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اما شیر لتین یکین 


اموق سنة 49 لام 
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ا الملكة ١تعربية‏ السمودية » 


a‏ فخ دود ,كنز 
الطتمات الاو 23 
ب . وت 


۲۳ ص ۹۰۱5 


ابلا 2۸ DAR‏ 
لذتون ر لتو زنع . اكير 


لسن - ng ay‏ مه 


هاتف ۱۳۱۱۷۱۰ فاکس: 3۳۲۰۳۹۲ 

ماتف: 4٩۳۵۱۹۲‏ هاکی: ۱۹۳۷۱۳۰ 

ابد اللكيّة . مكة اللكرمة ماتف: 0۳۱۰۸۲۲ هاکس: ۵۳۹۱۲۹۹۰ 
عكتبة المبيكفن ‏ جميع شروعها #المنكة | عاتض ٩۰۰۲۰۰۲۰۲۰۹‏ 


> الامارات العربية المتحدة ٠‏ 
دار الفقيه ‏ آبو طبي ماتف: 11۷۸۹۲۰ هاکس: 3۱۷۸۹۳۱ 
مكتبة الفقيه ‏ آبو ظلبي تتيفاكس: ٩۳۹۱۵۰۲‏ 
مكتبة الحرمین للنشر والتوزیی - دبي ماتف: ۲۷۲۱۹۷۹ فاكس ۲۷۳۳۱۹۲۹ 


> مملكة «لبحرین. 
جسعید الزمام مالك بن آنس - المحرّق حاتف: ۱۷۳۲۸۳۰۰ طاکی: ۱۷۳۲۱۳۰۰ 


> الجمهورية القبنائيّة » 


مار احهاه التراث العربي مروت هاتف 0۰۰۰۰ هاکی: ۸۵۰۷۱۷ 
قسرکنة دار البشاشر١7‏ سلا میڈ بیرون لبنان. فاکس: ۲۰۸۹۱۳ 
هرکد التمام ‏ بیروت - كورئيش المزرهة ‏ هاتف: ۱۷۰۷۰۳۸ 
ا الجمهورية العربية السورية , 
دار الضجر - دصشسق ‏ حلبوني ماتف: ۲۲۲۸۳۱٩‏ شاكس: ۲۱۵۲۱۹۳ 
دار لتقم االطيب . دحشق . حتجوتي حائف: ۳۸۰۱۲۲۰ طاکس ۲۲۲۷۹۰۲ 
> جمهووية مسر الصربية : 
دار البصاثر اتقاهرة زصراء مدینةنصر ‏ لليشاكس: ۰۲۲۲۱۱۱11۱ محمول: ۰۱۱۸۸۲۳۵۲۵ 
> السئكة الأردنية الهاشمية : 
دار الرازي ‏ صمان . العبدلي تناعی: ۱۸0۱۱۹ 
> الجمهوري2 اليمدذ اليمنية 3 
متتبة تریم ادسینه - تریم هاتف ۱۱۷۱۳۰ هاکس: ۱۱۸۱۳۰ 
> 'الجمهووية الإسلامية اتوريتاني2 ٠‏ 
شركة! لكتب الإسللامية . نوا کش ول هاتف: ۰۲۲۳۵۲۵۳۱3۱ ۰ 
1 
1 
١‏ بإعادة نشر هذا الكتاب أو ١‏ رم منه وبا ا ب 
يسمح او اي جز. وباي شكل من الأشكال أو نسطه أو حفظه 2 ای ن 
الكتروني أو میکالیکی يمكن من استرجام الكتاب أو أي جزء مته. وكذلك لا يسمح بالا © أي نظام 


الى اي لفق أخرى دون الحصول على إذن خطي من الاو" 


المع رمم 


الحمدٌ لله الذي تواضع کل شيء لعظمته» والحمدٌ لله الذي ذل 
کل شيء لعزته » والحمدٌ لله الذي استسلم کل شيء لقدرته. 

إلهي تم نورك فهدیت فلك الحمدٌّء عَظُمَ حلمُك فَكَمَرْتَ فلك 
الحمد بَسَطْتٌ يَدَكَ فاعطیت فلك الحمد. 

ربّنا وجهّك أكرمٌ الوجوهء وجاهك أعظمٌ الجاء» وعَطیثكَ أفضلٌ 
العطية وأهناهاء تُطاعٌ رَبّنا فتشكرٌء وتُعْصَئ رسا فتخفل وجيب 
المضطرٌ » وتکثف الضرّ» وتَشْفي السقيم» وتغفرٌ الذنبٌ» وتقیل التوبدء 
ولا يجزي بالائك أحدّء ولا يبلمُ مدحتك قولُ قائل. 

والصلاةٌ والسلامٌ على سيدنا محمد أفضلٍ الخلق وأشرفهم› 
وأزكاهم وأنبلهم» بعثه الله تعالی رحمة للأمم» ومناراً يهتدي به من 
أراد السننَ الأقوم» وعلئ آله الطيبين الطاهرین» وأصحابه اف 
الميامين » ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين. 

أما بعد: 

فإنه لا يختلف اثنان في أهمية العقيدة الإسلامية» التي جاءت 
موافقةً للفطرة السليمة» مبتعدة عن التعقید » محاربة للجمود والتقلید » 
يتوافق فيها العقلٌ مع الدين. 


أنقذ الله سبحانه وتعالئ بها البشرية من ظلمات الجهل » ومن 
غياهب الشك والکفر» وهداهم بها إلى الصراط المستقيم» حيث الامنْ 
والأمانٌ » والطمأنينةٌ والاستقرادٌ. 

قال تعالی: إن آليت عند اله سکم وعا اکت الت اوئوا 
آلکتب الا من بد مجاهم لیم ہکا بیت وسن یکر یات أ ویک 
آله سَرِبِيعٌ ساب © [آل عمران: 19] - 

ومن أهمية العقيدة الاسلامية برزت أهميةٌ علم الکلام» الذي 
جاء مدافعاً عن العقائد الإسلامية بالحجج البينة الواضحة. المستندة 
إلى ما يقتضيه العقلُ السليمء والنقل الصحيح» ومن تم جاء ليجادل 
المخالفين بالحسنئء ويحاكمهم بالعقل والنظر» حتئ تزولٌَ منهم 
الشبهة » وتنجلي عنهم الغمة. 

لهذا کل كانت الدراساتٌ الكلامية من أهجّ جوانب التراث 
الإسلامي » وأشدّها خطراً. 

وقد عُني الباحئون منذ بدايات الإسلام بالاهتمام بهذا الجانب» 
فكان منهم المناظرٌ المجادل عن الدين» وكان منهم المبتكرٌ لأساليبت 
وحجج يدافع بها عن قواعد الدين وأحکامه وكان منهم الكاتبٌ 
والمؤلّف» والمصلف والشارح» وهكذا. 

وقد جاء تحقيقي لهذا النص الكلاميّ ‏ وهو تسديد القواعد فى 
شرح تجريد العقائد ‏ البالغ الأهميّة لأجل هذا الهدف النبیل » الذي من 
(۱) اصل هذا العمل المحقق #رسالة ماجتیره » تعدّمتُ بها إلى قسم الفلسفة الإسلاميةك 


5 


أساساته في العصر الحاضر نشرٌ تراث المسلمين الكلامي» والاعتناء به ؛ 
ليخرج في أحسن صورة وأبهى له 

تكمن أهميةٌ هذا الكتاب في أربعة آمور: المصتّفب» والشارح» 
والمَعْن » والشرح . 1 

أما المصنّف ‏ وهو تصير الدين الطوسي (ت: ؟/اده) ‏ عد من 
آبرز المشتغلين بالعلوم العقلية بعد ابن سينا (ت: ۲۸٤ه)ء‏ بل إن 
بعضهم یصفه بموسس المتهج الفلسفي في علم الکلام الاسلامي» 
ومژلفائه تشهد بحفوقه في العلوم العقلية» والتي من آهمها کتاب تجرید 
الاعتقاد . 

وآما الشارح - وهو شمس الدین الأصفهاني (ت: ۷۲۹ه) - فهو 
من آبرز علماء الأشاعرة في عصره. وأحدٌ أعيان القرن الامن الهجري» 
له مولفات مهمة في مذهب الأشاعرة آهل السنة » خاصة کتابه «مطالع 
الانظار في شرح طوالع الأنوار» الذي آعذه - آنا شخصیاً - ضمن ثلاثة 
کتب . هي أهمٌ کتب متأخري الأشاعرة في علم الکلام» وهي: شرح 
المقاصد للتفتازاني (ت: ۰6۵۷۹۳ وشرح المواقف للجرجاني (ت: 
5م)ء ومطالع الأنظار للأصفهاني . 


= بكلية دار العلوم - جامعة القاهرةء وقد نوقشت عام: ۰2۲۰۰۲ وأجيزت بدرجة: 
ممتازء وکانت لجنة المناقشة مکوّنة: من الأستاذ الدكور عبد اللطیف محمد العبد 
رحمه الله تعالی «مشرقًا»» والأستاذ الدکور محمد اليد الجلیند (مناقشًا», والاأماذ 
الدکتور محفوظ علي عزام «مناقشًا» متعهما الله بالصحة والعافية . 


۷ 


وأما المتن ‏ وهو تجريد الاعتقاد - فیکفینا في بیان أهميته ما قاله 
الدكتور عبد الأمير الأعسم في وصفهء قال: «إن الحقيقةً التي لا تقبل 
الجدل في دراسة الطوسي - في رأينا ‏ أن كتابّه التجريد آنفش ما كنب 
على الإطلاق» فالکتاب بالرغم من صغر حجمههء لَعِبَ دوراً بارزاً 
ومُدهشاً في تأسيس الفلسفة الكلامية البحتة» الخالية من شوائب 
وزيادات وإضافات المتكلمين المصطرعة مع تيار الفلسفت حتئ امتد 
تأئیژه إلى زمان يتاخم عصرنا الحدیث»(۴. 
وآما الشرح - وهو تسدید القواعد - فهو من آهم شروح تجريد 
الاعتقاد» وأوضحها عبارة يَعْرِضٌ السائل الكلامية بأسلوب قريب 
التناول » واضح المعالم» سهل الاستیعاب » في عبارات علمية رصينة. 
التزم الأصفهانيٌ فيه بایضاح آلفاظ کتاب «تجرید الاعتقاد»» 
وبیان معانیها» مع تقریر البراهین التي آوردها الطوسي باوضح عبارة» 
وقد عرص أيضًا عل أن يكون شرخه غير طويل يمل وغيرٌ قصير 
1 بالمقصود» مع التنبيه على ما یرد على الكتاب من اعتراضات» 
والاجابة عن الشبهات التي آوردها الطوسي في کتابه . خصوصا في 
میاحث الامامة . 
وقد كان كتابٌ التسدید من الکتب الدرامية المقررة في بلاد 
الأتراك» في القرون اللسابقة» حتئ أن الجرجاني لأهمية هذا الكتاب 
(1) الفيلوف نصير الدين الطوسي للدكتور الأعم ص ۰۱۶۹ دار الأندلس» بيروت, 
الطبعة الثانية . 


۸ 


کب عليه حاشية عظيمة نفيسةء تكاد تكون شرحاً له» مع إيراده 
الاعتراضات الواردةً على كلام الأصفهاني. 
وفي الختام » أسأل الله عز وجل أن يتقبل عملي هذا» وأن يجعله 


خالصاً لوجهه الكريم» وأن یحوز الرضا والقبول مِنْ کل عَنْ قرأه أو 
استفاد منه - 


38 دمو 


القسم الأول 
الجانب التاريخي التوثيقي 
وفيه أربعة فصول: 
اسان : حياة الطوسي 
الي لالثَاِن : كتاب تجريد الاعتقاد 
المي لالقَالث : حياة الأصفهاني 


التي لالع : كتاب تسديد القواعد 


۳ العمل الأول 4 


حياة الطوسي 


۴د اسمه و کنیته ولقبه . 

#د ولادته ونشأته . 

۶ شيو خه . 

د تلامذته. 

“* لمحات من تاريخ حیاته. 
يد وفاته ومدفنه . 

د آولاده. 

يد ثناء العلماء علیه . 


#د مولقاته . 


ااال 


۱- اسمه وکنیته ولقيه0©: 


هو آبو جعفر محمد بن محمد بن الحسن الجهرودي() الطوسي » 


الملقب بنصير الدين الطوسي » واشتهر أيضاً بلقب: المحقق الطوسي. 
أو الخواجة الطوسي ‏ أو المحقق الحكيم. 


۲ ولادته ونشاته: 


ولد الطوسي في مدينة طوس » في یوم السبت . الحادي عشر من 


0) 


زفق 


انظر ترجمته في: فوات الوفيات للكتبي ۳۰۷/۲ تحقيق: إحان عباس ؛ دار صادر» 
بیروت » شذرات الذهب لابن العماد ۳۳۹/۵ دار الفکر » بيروت» الطبعة الاولی » 
البداية والنهاية لابن كير ۲۷/۱۳ مكبة المعارف » بيروت » الطبعة الثانية » روضات 
الجنات للخوانساري ۳۰۰/5 الدار الاسلامية» بيروت» معجم المؤلفين لعمر رضا 
کحالة ۲۰۷/۱۱ دار إحياء التراث العريي؛ بیروت» أعيان الشيعة لليد محسن 
الامین ۶۹ دار التعارف » بيروت» طبقات أعلام الشيعة لأغا بزرك الطهراني: 
القرن السابع ص ١18‏ دار الطليعة » بيروت» المختصر في آخبار البشر لعماد الدین 
إمماعيل آبي الفداء ۸/٤‏ بدون بیانات طبع» تاريخ الاسلام للذهيي: حوادث 
ووفیات 1۷۱ - ۸۰٦ھ‏ ص ۱۱۳ دار الکتاب العربي » بیروت » الوافي بالوفیات 
للصفدي ۱۷۹/۱ باعتناء دید رینغ » دار النشر: فرانز شتایز . 

وقد تناولت أقلامٌ الباحثين الطوسيٌ من جوانب عديدة من هذه البحوث: 

1 الفيلوف نصير الدین الطوسي مؤمس المتهج الفلفي في علم الکلام» للدکتور 
عبد الأمیر الأعمء دار الأندلسء بیروت ‏ الطبعة الثانيق» ۰۱۹۸۰ 

ب العلامة الخواجة نصير الدین الطوسي حياته وآثاره لسحمد تقي مدرس رضوي» 
مؤمة الطبع والنشر التايعة للآستانة الرضوية المقدسة » مشهد » إيران » الطبعة الأولى . 
ج - نصير الدین الطوسي کاتب قلعة آلموت. للدکتور عیاس سلیمان » دار المعرفة 
الجامعية ‏ الاسکندرية» ۰6۱۹۹۵ 

د الاسماعیلیون والمفول ونصير الدين الطوسيء لحن الامين» مركز الغدیر 
للدراسات الاسللامية » بیروت » الطبعة الثانية . 

نسبة إلى جهرود ساوه. أحد آعمال قم» وانما نب زلیها لانحدار أصله الیها. 
روضات الجنات ۰۳۰۰/۲ 


1° 


جمادئ الأولی» وقت طلوع الشمس ‏ سنة: 091 هجرية » وهي توافق 
ستة: ۱۲۰۱ میلادیت؟. 

وقد نشأ الطوسي في كتف أسرة علمية » كانت هي السبب الرئیس 
لمحبته للعلم » والحرص على تحصیله ‏ وبلوغ المنتهئ فيه . 

فقد كان أبوه من فضلاء عصره في الفقه والحديث والکلام» وهو 
أول شیوخه» وكذلك خاله: نور الدين علي بن محمد» كان من فلاسفة 
عصره وخال أبيه: نصير الدين عبد الله بن حمزة كان من محدثي 
عصره(۲۲ , 
درس الطوسي مقدماتٍ العلوم في بلده ثم انتقل بعد ذلك إلى 
نيسابور؛ بناء على وصية والدهء فقرأ علئ علمائهاء وسافر كذلك إلى 


الري وبغداد والموصل - 
۳ - شیوخه: 

درس الطوسي علئ عدد كبير من الفقهاء والحكماء فى عصره » 
منهم: 


۱ والده: وجیبه الدین محمد بن الحسن(۳ الذى كان من فقهاء 
عصره ومن تلامیذ الشیخ ضیاء الدین فضل الله الراوندي . 
(۱) انظر: نمیر الدین الطوسي للدكور عبد الامیر الاعسم ص ۵ ۲. 
زفق انظر: روضات الجنات للخواناري لم أعيان الشيعة ( 1 الامین 
۹ نصير الدین الطوسي لمحمد تقي » ص ۰۱۲ ۱ 
(۳) اتظر: روضات الجتات ۰۳۱۶/۰ طيقات آعلام الشیعة: القرن الابع لأغا 
۰ العلامة الخواجة نصير الدين الطوسي لمحمد تقي ص 1٠١‏ 
۱۹ 


بزرك ص 


درس الطوسي عليه الفقة والحديتٌ. 

. خاله: تور الدين علي بن محمد‎ ٣ 

درس الطوسي عليه المنطق والحكمة . 

7 خال أبيه: نصير الدين آیو طالب: عبد الله بن حمزة 
2 

الطوسي""*. 

٤‏ - كمال الدین آبو الفتح: موسی بن يونس بن محمد بن منعة 

ابن مالك الموصلي الشافعی(۳. 
ولد سنة: 6۵۵۱ هد . 
تفقه علی أبيهء ثم توجه إلى بغداد» فتفقه بالمدرسة النظامية على 

معیدها السلماسي ‏ وقرأ العربية بالموصل على الشیخ یحیی بن سعدون 

القرطبي » وببخداد على الکمال عبد الرحمن الأتباري» ثم عاد إلى 

الموصل » فاقام بها. 

(۱) انظر: روضات الجنات ۳۱6/5 العلامة الخواجة نصير الدین الطوسي لمحمد تقي 
ص ] ۰۱۲ 

(۲) انظر: اعیان الشيعة لمحن الأمين ۰۱۵/۹ العلامة الخواجة نصير الدین الطوسي 
لمحمد تقي ص ۰۱۲۳ 

(۳) انظر: وفیات الاعیان ۰۵ لابن خلکان» تحقیق: احسان عباس: دار صادر 
بیروت » طبقات الشافعية الکبری للبكي ۳۷۸/۸ تحقیق: محمود الطناحي وعبد 
الفتاح الحلوء مطيعة عيئ الحلبي» الطبعة الاولی» سير آعلام التبلاء للذهبي 
۳ تحقيق مجموعة بإشراف شعيب الأرناۋط» مؤسة الرسالت بيروت» 
شذرات الذهب لاين العماد ۰۲۰/۰ 


۱۷ 


قال ابن خلكان: «وكان الفقهاء يقولون: إنه يدري أربعة وعشرين 
)0 


فنا دراية متقنة» 
قال ابن البكي: «وكان رجلاً متبحراً في كثير من فنون العلم» 
موصوفاً بالذكاء المفرطء إليه مرجم آهل الموصل وما والاها في 
الفتاوئ » وأصحابه يعظمونه کثیرآ»!۴. 
توفي سنة: 1۳۹ھ 
۵ - فرید الدين ابو طالب: محمد بن إيراهيم بن إسحاق 
النيسابوري"» المشهور بالشیخ العطار تبعاً للصوفية» وبفريد الدین 
الداماد تبعاً لکتب الشیعة(*۲. 
من کبار الصوفية وله باع طویل في الفلسفة ‏ آکمل الطوسي على 
يده دراسة ١‏ لحكمة . 
قال الدواني في إجازته: «إن الخواجه أخذ المعقول عن فريد 
الدین الداماد النيسابوري » عن السيد صدر الدين السرخسيی» عن 
أفضل الدین الغيلاني» عن آبي العیاس المكودي» عن شيخ الفلاسفة 
(o)‏ 
ابن صینا» ٠‏ 
قل بيد المغول سنة: 1۲۷ ه. 
(۱) وفيات الأعيان ۰۳۱۲/۵ 
(؟) طبقات الشافعية الکبری ۰۳۷۸/۸ 
(*) انظر: روضات الجنات ۰1۲/۸ طبقات أعلام الشيعة: القرن السایع لأغا بزرك ص 
۷ العلامة الخواجة نصير الدين الطوسي لمحمد تقي ص ۰۱۲٩‏ 


(4) انظر: الفيلوف نصير الدين الطرسي للدكور عبد الأمير الأصم ص 1١‏ . 
(0) انظر: طبقات أعلام الشيعة: القرن السابع لأغا بزرك ص ۰۱5۹ 


۱۸ 


5 قطب الدين أبو إسحاق: إبراهيم بن علي بن محمد 
السلمي ۰۴ المشهور بالقطب المصري. 

أصله من المغرب » انتقل إلى مصر وأقام بها مدة» ثم سافر إلى 
بلاد العجمء حيث اشتخل هناك علئ فخر الدین الرازي» حتی آصبح 
من أجل تلامذته وأميزهم . 

وصفه السبكي بالإمام في العقلیات("*. 

قل بتیسابور سنة: 1۱۸ هء وذلك عند استيلاء المغول على 
نيسابورء فقتلوا أهلهاء وكان من جملتهم. 

له من المصنفات: شرح الكليات من كتاب القانون لابن سینا. 

درس عليه الطوسي الطب . 

۷ - معين الدین: سالم بن بدران بن علي بن سالم المازني 
المصری(*. 

توفي قبل سنة: 1۷۲ه. 

قال محسن الاأمین: «عالم فاضل فقیه. من مشاهیر علمائنا 
واجلاء فقهائناء له قول معروف في المواریث»(*. 


(۱) انظر: عیون الانباء في طبقات الاطباء لابن آيي أصيبعة ص 4۷۱ تحقیق: نزار رضاء 
دار مكتبة الحياة» بیروت» طبقات الشافعية الکیری للسبکي ۰۱۲۱/۸ طبقات 
الشاقعية للأسنوي 111/۲ مطبعة الارشاد» بغداد» الطبعة الاولی . 

(۲) انظر: طبقات الشافعية الکیری ۰۱۲۱/۸ 

(۳) انظر: العلامة الخواجة نصير الدین الطرسي لمحمد تقي ص ۰۱۲۹ 

(4) انظر: أعيان الشيعة لمحن الأمين ۰۱۷۲/۷ طبقات أعلام الشيعة: القرن السابع لاغا 
بزرك ص ۷۱ العلامة الخواجة تصير الدين الطوسي لمحمد تقي ص ۰۱۲۵ 

(6) أعيان الشيعة لمحسن الأمين ۰۱۷۲/۷ 


۱۹ 


درس الطوسي عليه الفقة وأصولّه.» وكتب ابن بدران له إجازة 
سنة: 74+هاء وصفه فيها بقوله: «الامام الأجل العالم الأفضل الأكمل 
البارع المتقن المحقق: نصير الملة والدین» وجيد المسلمين» سند 
الأئمة والأقاضل » مفخر العلماء والأكابر...6(©, 

ويرئ ابنْ كثير أن شي الطوسي ابن بدران هو الذي آفسد اعتقاد 
الطوسي ‏ قال في البداية والنهاية: «وأصل اشتغاله علئ المعين سالم 
اين بدران بن علي المصري المعتزلي المتشیع » فنزع فيه عروق كثيرة 
منه» حت أفسد اعتقاده»" . 

له من المؤلفات: تحرير الفرائض. 

لم أبو السعادات: أسعد بن عبد القاهر بن أسعد بن سفرويه 
الأصفهاني(۳. 

درس الطوسی عليه الفقه» وقد وصفه محسن الأمين بانه عالم 
فاضل جلیل محقق!* توفي في صفر سنة: 1۳6ه. 

٩‏ - برهان الدین: محمد بن محمد بن علي بن ظفر الحمداني 
القزويني"*۲. 


(۱) انظر: طبقات آعلام الشیمة: القرن السابع لاغا بزرك ص ۰۱5۸ 

(۲) البداية والنهاية ۰۲۸/۱۳ 

(۳) انظر: روضات الجنات ۰۱۰۲/۱ طبقات آعلام الشيعة: القرن الابع ص ۰۱۷ أعيان 
الشيعة لمحن الامین ۲۹۷/۳- 

(6) أعيان الشيعة لمحسن الأمين ۰۲۹۷/۳ 

(۰) انظر: روضات الجنات ۰۳۰۳/۹ طبقات أعلام الشیعة: القرن السایم ص ۰۱۷۱ 


۲۰ 


توفي بعد سنة: 517هء وصقه أغا بزرك بالفقيه الفاضل0©, سمع 


الطوسي منه الحديث » وله من المصنفات: تخصيص البراهين . 


ع - تلامذته: 

درس على المحقق الطوسي عدد كبير من الطلاب » واشتهر منهم 
کثیر » منهم: 

١‏ جمال الدین آبو منصور: الحسن بن یوسف بن علي بن 
محمد بن المطهر الأسدي الحلي . 

ولد سنة: 11۸ ه. 

قرأ على والده: سدید الدین» ثم على خاله: المحقق الحلي» 
ولازم نصير الدين الطوسي مدةء وتعلم منه الفلسفة والرياضيات . 

عَهَرَ في العلوم العقلية» وصّف في الأصول والحكمة وغيرهماء 
واشتهرت تصانيفه » وتخرج به عدد كبير من العلماء. 

توفي في محرم سنة: لالاه. 

اعتنئ بكتب شيخه الطوسي » فشرح بعضّهاء وهي: 

أ كشف المراد في شرح تجريد الاعتقاد. 


( انظر: طبقات اعلام الشيعة: القرن السایع ص ۰۱۷۱ 
٭(۲) انظر: آعیان العصر واعوان النصر للصفدي ۲۹۲/۲ تحقیق: مجموعة من الاساتنة» 
دار القکر المعاصر » بیروت » الطبعة الا ولئ» الدرر الکامنة لابين حجر ۱۵۸/۲ دار 
الجیل » بیروت. البداية والنهاية لابن كثير ۰۱۲۵/۱۸ روضات الجنات ۰۲1۹/۲ 
طبقات آعلام الشيعة: القرن الامن ص ۰۵۲ معجم المولفین لعمر رضا كحالة 
۳(« 


۲١ 


ب الجوهر النضيد في شرح منطق التجرید. 
ج ‏ كشف الفوائد في شرح قواعد العقائد. 


٠‏ قطب الدين أبو الثناء: محمود بن مسعود بن مصلح الشيرازي 


ولد بشيراز سنة: #1۳۶ ص. 

كان آبوه طبيباً» وعمه من العلماء» فقرأ عليهماء وقرأ على 
الشمس الكتبي والزکي البرشكاني » وسافر إلى نصير الدین الطوسي » 
فقرأ عليه ولازمه » وبه تخرج في علم الأوائل. 

قال الصفدي: «وكان من أذكياء العالم» وممن ساس الناسشس 
ودامّنَ وسالمَء مد يد الباع في كل الفنون» سديدٌ الرأي في مخالطة 
الملوك والتحرز من العیون. صتّف التصانيف المفيدة» وأودعها 
الذخاثر العتیدة»(. 

توفي بتبریز سنة: ۷۱۰ ه۰ 

۳ - كمال الدین: رضا بن فخر الدين محمد بن رضي الدین 
محمد الحسيني الابي ۰۴۳ من سادات «آبه» ونقبائها. 


)١( #‏ انظر: أعيان العصر للصفدي ۰8۰۹/۵ طبقات الشافعية الکبری لابن السبكي 

۰ النجوم الزاهرة لابن تفري بردي ۲۱۳/۹ دار الكتب المصرية» القاهرة» 
الطبعة الاولی » طیقات اكاقعية للامنوي ۲ معجم المؤلقين لعمر رفا كحالة 
۲ 2 

(؟) اعیان المصر للصفدي ۰۱۰/۰ 

(۳) انظر: طبقات اعلام الشيعة: القرن الثامن لأا بزرك ص ۸۰ العلامة الخواجه نصير 
الدين الطوسي لمحمد تفي ص ۰۱۸۳ 

يف 


وصفه ابن الفوطي"؟ باليد الكاملء العالم العامل» الفقيه 
المحقق» التبيه المدقق» مفخر الأكابر والأشراف» وأكمل بني هاشم 

وعبد مناف ٠‏ 
التقین بالطوسي في «مراغة» . واستفاد منهء وقرأ عليه بعض 

مصنفات الإمام الرازي » وأجازه الطوسي بجميع مرویاته. 

ركن الدين أبو محمد: الحسن بن محمد بن شرف شاه 

العلوي الحسيني الأستراباذي الشافعي . 
عالم الموصل » ومدرس الشافعية » ومن كبار تلامذة نصير الدين 

الطوسي . 
قال الصفدي: «وکان فاضلاً مصنفاًء کاملاً في علومه» للاسماع 

مشنفاء يبحث ویدقق » ويغوص علئ المعاني وی ايد 
توفي سنة: ۷١١‏ ه. 
© كمال الدين: عبد الرزّاق بن أحمد بن محمد ين أحمد الشيباني 

البغدادي”' ۰ المعروف يابن الفوطي ‏ وكان یدعی أيضاً بابن الصابوني - 

(1) انظر: تلخيص مجمع الآداب ص ۰۱۷۷ تقلاً عن كاب العلامة الخواجه نصير الدين 
الطوسي ص ۰۱۸ 

(۲) انظر: أعيان العصر للصفدي ۰۱۹۱/۲ طبقات الشافعية الکبری للبكي ۰1۰۷/۹ 
مراة الجتان لليافعي ۲۰۵/4 دار الکتاب الاسلامي » القاهرة. الطبعة الثانية » التجوم 
الزاهرة ۰۲۳۱/۹ الدرر الكامنة ۰۹۸/۲ 

( أعيان العصر ۰۱۹7/۲ 

(4) انظر: فوات الوفیات لابن شاکر ۰05۷/۱ أعيان العصر للصفدي ۰۲۹۲/۳ تذکرة 
الحفاظ للنهبي ۲۷۰/1 دار الكتب العلمية » بیروت : شفرات الذهب لابن العماد 
نك 


۳۳ 


ولد ببغداد سنة: 11۲ ه. 

كتب عن نفسه قائلاً: «كنت في الاسر ب«أهر» سنة: ۵۷ص 
وأطلقت سنة: ٠7هء‏ فوصلت إلى شيخي ومعلمي نصير الدين 
الطوسي » وتعلمت منه العلم والحكمة وعلوم الأوائل» وسمعت الحديث 
من محيئ الدين ابن الجوزي» ويرعت في الأدب والتاريخ والشعرء 
والاطلاع علئ تراجم الکبار» ثم اشتغلت في مكتبة مرصد مراغة» وكنت 
ملازما للخواجة مادام حياء وعملت في مرصد مراغة ومکتبته المهمة قرابة 
عشر سنين» وظفرت بنفائس الكتبء ثم رحلت إلى يغداد بعد وفاة 
الخواجة ...206 , 

وصفه الصفدي بالشيخ الإمام المحدث المؤرخ الإخباري النساية 
الفيلرف الأديب؟ . 

٦‏ - عماد الدين: عبد الله بن محمد بن عبد الرزاق الحربوي 
البغدادي"» الحاسب والطبيب › یعرف باين الخوام. 

ولد سنة: 14۳ ه. 

لازم النصيرٌ الطوسي وأفاد منهء وعَهّر في المعقولات والحساب 
والطب. 

توفي منة: ۷۲۸ ه.- 
)١(‏ انظر: العلامة الخواجة نصير الدين الطوسي لمحمد تقي ص ۰۱۸۷ 


(۲) انظر: أعيان العصر ۰1۲/۳ 
(۳) انظر : الدرر الکامتة ۰1۰۰/۲ 


Tf 


ه ‏ لمحات من تاريخ حياته: 

يمكن تقسیم تاريخ حياة الطوسي إلى ثلاث مراحل: 

* المرحلة الاولی: وهذه المرحلة تبدأ من تاريخ ولادته إلى 
التحاقه بالاسماعیلیین . 

وتعتبر هذه المرحلةٌ من أكبر مراحل حياته» حيث قضاها في 
طلب العلم وتحصیله ‏ وفي إكمال ثقافته . متنقلاً بين کثیر من المراکز 
العلمية التي تعتبر منارة علم في ذلك العصرء کقم ونیسابور وغیرهما. 

غير أن هذه المرحلة من حياة الطوسي لم تستحوذ علی اهتمام 
کبیر من مؤرخي حياته» ولعل سيب ذلك کوثها مرحلاة تحصیل للعلم 
وتکمیل للثقافة » لا يشتهر المرء فیها عادة» ولا تحصل له الشهرة إلا 
بعد تصدره لتدریس العلم وافادة طالبیه. 

# المرحلة الثانية: وهذه المرحلة تبدا من بداية اجتیاح المغول 
للبلاد الإسلامية » وتنتهي بانتصار المغول على الاسماعيلية ودخولهم 
قلاعهم. 

اجتاح المغول البلاد الاسلامية » وعائوا فیها» ونشروا فیها الفساد 
والخراب» وسقکوا الدماء واستحلوا الاعراض حتئ إن المصادر 
التاريخية التي تحدثت عن هذه الفترة عجزت عن وصف تلك العاصفة 
الهوجاء» التي عصفت بالعالم الإسلامي» ويسببها سقطت الخلافة 
العباسية في بغداد. 


To 


وكانت تيابور ‏ بلد العلم والعلماء - من أوائل المدن التي 
اجتاحها المغول» بقيادة «جنکیز خان»» وكان الطوسي مقيما بها» 
فهرب منها مع من هرب نجاة بأنفسهم من هول ما حدث» بل «تؤكد 
المصادر: أن نصير الدين كان واحداً من الأربعمائة شخص الذين كتب 
لهم النجاة من الاجتياح المغولي الذي وقع ۹ مه( . 

لجأ الطوسي بعد هربه من نیسابور إلى طوس ؛ حيث عکف على 
التدریس والتألیف. وفي هذه الفترة ذاعت شهرة الطوسي في جمیع 
الأنحاء» وتحدفت عه الألسن» بل آقبل عليه كثير من طلبة العلم 
ینهلون من علمه. 

وفي هذه الأحوال المضطربة وجه الداعي الاسماعيلي: «ناصر 
الدين عبد الرحیم ابن أبي منصور» حاکم «قوهتان» إلى الطوسي 
الدعوة لزیارته في مدینته » فلبئن الطوسي هذه الدعوة ویمم وجهه شطر 
الاسماعیلیین » حيث انه لم يصمد آمام الغزو المغولي في هذه الفترة 
إلا قلاع الاسماعیلیین . وفي أثناء إقامته عند مضيفه «ناصر الدین» آلف 
الطوسي کتاباً في الاخلاق» سماه: «أخلاق ناصري»» كما أنه آلف 
رسالة في علم الهيثة لأجل ولده «معين الدین بن ناصر الدین». 

بعد ذلك طلب زعیم الاسماعیلیین «علاء الدین بن محمد» أن 
يآتي الطوسي إلى قلعتهء فحصل له ما آراد» وبقي الطوسي في صحته 
حتی اغتیل من بعض حجابه » فصحب الطوسي من بعده ولده «رکن 
)١(‏ نصير الدين الطوسي في مرابع ابن سيناء للدکتور عارف تامر ص 45 موسسة عز 

الدين للطباعة والنشر » بیروت ۰ ۱۹۸۳ 


۳۹ 


الدین»۰ وبقي معه في قلعة «آلموت#» حتئ استسلام «ركن الدين» 
للمغول في حملتهم الأخيرةء التي كانت بقيادة «هولاكو». وكان ذلك 
فى ستة: ٩۵۳‏ هاء 

في هذه المرحلة من حياة الطوسي التي استمرت أكثر من ريع 
قرن آنجز أكثر مؤلفاته » في جميع العلوم التي كتب فيها. 

من هذه المؤلفات التي أتمها الطوسي في هذه المرحلة: روضة 
القلوب » ورسالة التولي والتبري » وتحرير المجسطي » وتحرير [قليدس › 
وأخلاق ناصري. وروضة السليم» ومطلوب المژمتین» وشرح 
الاشارات » وغير ذلك . 

ویشیر بعض الباحعين”" إل أن الطوسي كان مرغماً على الإقامة 
بين الاسماعیلیین » وأنه لم يكن له خيار الا ذلك ‏ وذکر أن مما يدل 
على ذلك ما كتبه الطوسي في آخر شرحه للإشارات» حيث يعبر فيه 
عن تململه وتبرمه من الحياة التي يعيشهاء وغير ذلك من الآلام. 

وعبارته هناك: «رَقَمتٌ أكثرّها في حال صعب لا يمكن أصعبٌ 
منها حال» ورسمت آغلبها في مد كُدورة بال» بل في أزمنة يكون کل 
جزء منها ظرفاً لخْصّة وعذاب أليم وندامة وحسرة عظیم» وأمكنة وقد 
کل آنٍ فيها زبانيةٌ نار جحيم» ویب من فوقها حميعٌ. ما مضئ وقتٌ 
ليس عيني فيه مرا ولا بالي مكدراًء ولم یجی حينٌ لم يزد ألمي» 
ولم يُضاعف همي وغمي.... ومالي ليس في امتداد حياتي زمانْ لیس 
(۱) انظر: فلامفة الشيعة لعيد الله نعمة ص ۰۵۳۸ 


¥ 


مملوءاً بالحوادث المتلزمة للندامة الدائمة والحرة الأبدية» وكان 
استمرارٌ عيشي أميرٌ جیوشه غمومٌ وعساكره همومٌ. 

اللهم نجّني من تزاحم أقواج البلاء» وتراكم أمواج العتاء» بحق 
رسولك المجتبئ ووصيّه المرتضي» صلی الله علیهما وآلهماء وفرّجَ 
عني ما آنا فيهء بلا إله إلا انت » وأنت أرحم الراحمین»۴. 

# المرحلة الثالثة: وهنه المرحلة تبدأ باتصال الطوسي بزعیم 
المغول «هولاكو» بهمذان» وانضمامه إليه» وتنتهي بوفاته بالكاظمية 
سنة: ۲ 1۷ ه.. 

ویشیر بعض الباحثين(؟ إل أن الطوسي في هذه المرحلة اعلن 
يصراحة أنه شيعي اثنا عشري » بل ألف كباً في المذهب الامامي. 

وکانت منزلة الطوسي عند «حولاكو» بمنزلة وزیر» حتی إن 
الطوسي لازمه في سفره وحضره» وفي غزوه بغداد والشام. وقد اقترح 
الطوسي على هولاکو انشاء مرصد یستفاد منه في الرصد الفلكي › 
فوافقه على ذلك» وجمع كثيراً من العلماء لیعاونوه في العمل » وباشر 
بانشائه سنة: ۰۵6۷ ه في «مراغة» » وظل يعمل فيه حتی وفاته. 


٩‏ - وفاته ومدفنه: 


توفي الطوسي بیغداد» عند غروب شمس الیوم الثامن عشر من 
شهر ذي الحجةء» سنة: ۲۱۷۲ ه. الموافق لیوم: ۲۹ آيار E E‏ 


)0 شرح الاشارات ۰۹۰/۳ تحقیق: د. ملیمان دياء دار المعارف » القاهرة. 
(۲) انظر: فلاسقة الشيحة لعبد الله نممة ص ٠‏ 84. 


YA 


۽ ۷ وكان له من العمر خمسة وسبعون عاماً. 

وقد دفن في المشهد الكاظمي» المعروف بمقابر قریش» في 
۱۳ الروضة 
الكاظمية » حيث مرقد الامامین موسی بن جعفر ومحمد الجوادء رضي 
الله عنهماء في الرواق القبلي للروضة المقدسة. 


۳ 


سرداب قدیم البناء» خال من الدفن . ومکان قبره الیوم 


۷ - آولاده 

کان للطوسي ثلاثة آولاد» وهم: 

١‏ صدر الدين: علي وهو الابن الاکبر » وكات عالماً تول 
إدارة شثرن مرصد «مراغة» في حياة والدهء وكذلك حَلَفه في كثير من 
شئون الدولة التي عَهِدَ بها إلى والده. لم يُعرف تاريخ وفاته» لكن 
الثابت أنه توفي قبل أخويه. 

- أصيل الدین : الحسن(٩‏ أبو محمد كان أديياً حکیماً 
جامعاً للفنون والمعارف » توفي سنة: ٤ھ‏ أو ۷۱۵ ه. 

۳ - فخر الدین آحمد. كان من العلماء الفضلاء» وکان عالماً 
بعلم الهندسة » متقنا لها توفي سنة: ۳۷۲۹ . 

۰۵4 انظر: نصير الدین الطوسي للاعسم ص‎ )١( 
انظر: ترجمة الطوسي لمحمد جواد الجلالي في مقدمته تحقیق كاب التجرید ص‎ (۲) 

۶ مركز الشر ‏ مکتب الاعلام الاصلامي ؛ إيران » ۰۷ ١ه.‏ 

(r)‏ انظر: نصير الدین الطوسي لمحمد تقي ص ۰۵٩‏ ترجمة الطوسي في مقدمة الجلالي 

لكتاب التجريد ص ۰۳٩‏ 

)4( انظر: طبقات أعلام الشيعة: القرن الابع لاغا بزرك ص 116 
(4) انظر: طبقات اعلام الشيعة: القرن الثامن ص 684 - 
۰ اتظر: طبقات أعلام الشيعة: القرن الابع ص ۱۲- 


۳۹ 


۸ - ثتاء العلماء عليه: 

وصفه شيخه معين الدين سالم بن بدران في إجازته له بقوله: 
«الإمام الأجل » العالم الأفضل الأكمل » البارع المتقن المحقق». نصير 
الملة والدین؛ وجيه الإسلام والمسلمین» سند الأئمة والأفاضل 
مقخر العلماء والأكابر: محمد بن محمد بن الحسن الطوسي. زاد الله 
في علائه » وأحسن الدفاع عن حويائه . ..06©. 

قال الميرزا النوري معلقاً على هذه الإجازة: «واذا نظرت إلى 
تاريخ ولادة المحقق» يظهر لك أن عمره وقت هذه الإجازة كان ستة 
وعشرين سنة وبلغ في هذه المدة إلى مقام يكتب في حقه ما رأيت» 
وذلك من فضل الله يؤتيه من يشاء»" . 

وقال شمس الدين الشهرزوري: «وكان رجلاً فاضلاً متبحراً في 
أكثر العلوم» خصوصاً في الرباضي» صنف کباً كثيرة في أقسام 
الحکمة ۲۳۲6 . 

ونعته الخواتساري يقوله: «هو المحقق المتکلي الحکیم 
المتبحر» صاحب کتاب تجرید العقائد » والتعلیم الکامل الزائد»(*. 

وقال طاش کبری زاده: «وکان آية في التدقیق والتحقیق» وحَلْ 
(۲) انظر: المصدر السایق ص ۰۱۹۸ 
(۳) انظر: تاريخ الحکماء المسمی بنزهة الارواح وروضة الافراح للشهرزرري ص ۳۹۸ 


تحقيق: د. عبد الكريم أبو شويرب » جمعية الدعوة الاسمية المالمية » ليبياء الطيمة 
الأول › موقام. 


(+) انظر: روضات الجنات ۰۳۰۰/٩‏ 


المواضع المشكلةء > سيما لطّف التحریر » الذي لم يلتفت إليه المتقدمون » 
بل التفتوا جانبِ المعنی فقط » وهو اخترع في التحریر أسلوباً يهل 
۳۳۹ المعنین منه » مع التحرز عن ألفاظ زائدة وکلمات مغلقة و[ذا لم 
تصدقتي في ذلك » فعليك بحبع تصانیف القدماء إلئ زمانه» بحيث تجد 
بينهما فرقاً أي فرق»؟. 

وقال تلميذه مؤيد الدين العرضي: «... وذلك كله باشارة مولانا 
المعظم , والامام الاعظم. العالم القاضلء المحقق الکامل» قدوة 
العلماء وسيد الحکماء ؛ أفضل علماء الاسلامیین » بل المتقدمین » وهو 
من جمع الله سبحانه فيه ما تفرق في كافة أهل زماننا من القضائل 
والمناقب الحميدة» وخشن السيرة» وغزارة الحلم» وجزالة الرأي» 
وجودة البديهة » والاحاطة بائر العلوم» فجَمَم العلماء الیه» وضم 
شملهم بوافر عطائه » وکان بهم آرآف من الوالد على ولده. فکنا في 
ظله آمنين » وبرؤيته فرحین » كما قیل: 
نميل علئ جوانبه کانا نميل إذا نميل على أبينا 
ونف ضیه لنخير حالتيه 6 فتلقی منهماإكراماولينا 

وهو المولئ نصير الملة والدين محمد بن محمد الطوسي ...06 . 

وقال الذهبي: «کان رأساً في علم الأوائلء لا سيّما معرفة 
الرياضي وصنعة الارصاد فإنه فاق بذلك على الکبار... وكان ذا 


)0 انظر: مفتاح السعادة لطاش کیری ۰۳۹۱/۱ 
زفق من مقدمة رسالته التي آنشاها في شرح آلات مرصد مراغة وأدواته» نقله محسن 
الأمين في كابه أعيان الشيعة ۰4۱۷/۹ 


۳۹ 


حرمة وافرق ومنزلة عالية عند «هولاكوة... وكان سَمْحاً جواداً, 
حليماً» حَسَنَ العشرة غزير الفضائل» جلیل القدر» لكنه على مذهب 
الأوائل في كثير من الأصول» نسأل الله الهدئ والسداد»۴. 

وقال الظهير الكازروني: «وكان مليحَ الصورة» جميل الأفعال 
مهيباً» عالماً متقدماً. سهل الأخلاق متواضعاً كريم الطباع مُحْكَمَلةً» 
يشتغل إلى قرب الظهر»” . 


4 مؤلفاته: 

آلف الطوسي مؤلفاتٍ كثيرة » معظمها في الفلسفة والكلام والفلك 
والریاضیات » نذکر منها(۳): 

۱ - تجرید العقاند. وهذا الکتاب هو الذي شرحه الأصفهاني في 
کتابه «تسديد القواعد» » وسوف نخصص فصلاً کاملاً في الکلام عنه. 

۲ - شرح الاشارات لابن سينا في الفلسفة» وهو من آشهر شروح 
«الاشارات» . تلقاه العلماء بالقبول » وکان من آبرز الکب الدراسية في 
علوم الحکمة(*۲. 


(۱) انظر: تاريخ الاسلام لللهبي: حوادث ووفیات: 1۷۱ ۵۱۸۰ ص ۰۱۱6 

(۲) انظر: المصدر السابق. 

(۳) انظر في مولفات الطومي: فلاسفة الشيعة لعبد اله نعمة ص ۰۵0 الفیلسوف نصير 
الدين الطوسي للدكتور الاعسم ص © العلامة الخواجة نصير الدين الطرسي ص 
بذک 

() طبع شرح الإشارات للطومي عدة طبعات» لعل أفضلها الطبعة التي اعتنئ بها 
الدکتور مليمان دنياء ونشرتها دار المعارف بالقاهرة. 


۳۲ 


©“ التذكرة في علم الهيثة » في علم الفلك » وقد نال هذا الكتاب 
إعجاب العلماء » فتناولوه بالشرح والتعليق . 

٤‏ - تحرير إقليدس» في أصول الهندسة والحساب» عليه عدة 
شروحء من آهمها: شرح قاضي زاده الرومي ٠‏ 

ه - تحرير المجطي» والمجسطي في الأصل لبطليموس 
اليوناني في علم الفلك » حرره الطوسي لحسام الدين حسن بن محمد 
السيواسيء وأكمل تحريره في سنة: ٤٤٠ه»‏ شرحه بعض العلماءء 
منهم: شمس الدين السمرقندي» ونظام الدين الأعرج النيسابوري. 

> - رسائل الخواجة الطوسی » وهی ست عشرة رسالة » طبعت 
في مجلدین » في مطبعة المعارف العتمانية في حیدر آباد الدکن » سنة: 
«. 

۷ - تعدیل المعیار في نقد تنزیل الأفكارء وهو نقد علمي لکتاب 
آثیر الدین الأبهري المسمی بتنزیل الافکار في تعدیل الاسرار؛ في 
المنطق والحکمة(؟؟. 

۸ - تلخیص المحصل » ویعرف أيضاً ينقد المحصل» وهو تقد 
علمي لكتاب المحصل للامام الرازي" . 

٩‏ - قواعد العقائد, وهو رسالة صغيرة في علم الکلام» وقد شرح 


0( طبعته دار معاد الصباح یالکویت » بتحقیق الدکتور عباس سلیمان» سنة: ۰۱۹٩۳‏ 

شک طبع بایران» ضمن مجموعة تسمی بخجموعة منطق ومباحث الفاظ » بعناية: مهدي 
محقق ۰ وتوشي هیکو - 

(r)‏ طبع بالقاهرة منة ۰6۱۹۰۳ وطيعته أيضًا دار الأضواء ببیروت : يتحقيق الامتاذ: 
عبد الله نوراتي - 


rr 


هذه الرسالة ابن المطهر الحلي ؛ وسمین شرحه: كشف الفوائد في شرح 
ی () 
العقائد " '. 


٠‏ - مصارع المُصَارع » وهو رد علین كتاب مصارع الفلاسفة 
MW © 5‏ 
للشهرستاني '*. 


۱ تجرید المنطق » شرحه ابن المطهر الحلي بشرح سماه: 
الجوهر النضيد في شرح منطق التجرید(. 


BDA 


)١(‏ نشرته دار الصفوة بلینان » بتحقيق: الشيخ حسن مكي العاملي. 
(۲) نشرته مکتبة آية الله المظمین » بایران» بتحقيق: اللبخ حسب المعزي» ستة: 
۵ ۰ ] ۱ص 


(۳) طبع بایران؛ بعناية محسن بیدارفر . 


۳ 


5 
ات 
كنا 1 ۱ 
1 ۳ ات 
۳ تجريه الا 51 
۱ 
لقه . ۱ 


5 5 تألة 


د 
طبعاد 
ته. 


اق 


۱ - اسم الكتاب: 

يرئ آغا بزرك الطهراني أن نصير الدین الطوسي سمی کتابه هذا 
«تحریر العقائد» لکنه اشتهر باسم التجرید » وبهذا الاسم وردت معظم 
اللخ . 

وقد يؤيده استعمال الطوسي كلمة #تحرير» في تسمية بعض كتبه » 
كتحرير إقليدس » وتحرير المجسطي» وتحرير آکرمانالاوس» وتحرير 
المعطيات لا قلیدس وغيرها. 

لكن يضعف هذا أن الطوسي لا يورد كلمة #تحرير» إلا مضافة 
لكتاب أو اسم مؤلف کتاب اشتهر الكتاب یاسمه» ويريد الطوسي أن 
يهذب هذا الكتاب وينقحهء ويقوي من براهينه ويسدد قواعده. أما 
کتاب تجرید الاعتقادء فهو کتاب للطوسي. آلفه مستقلا بنقه ولم 
یلخص فيه کتاباً آخر» بل آراد تحریر وتحقیق سائل ومباحث علم 
الکلام یکتاب مستقل . 

ویری الأستاذ محمد جواد الجلالي أنه من المحتمل أن التسخة 
التي رآها آغا بزرك حرفت فیها کلمة «تجرید» لین «تحریر» علاوة 
على أنه لا منافاة بين تسمية المژلف واشتهار تسمية آخری 
رشیوعها("؟. ولأجل ما ذهب إليه آغابزرك سمی الاستاذ قدري حافظ 
طوقان کتاب الطوصي هذا ب «تحریر الکلام»"۴» بل زاد عليه الشیخ 
(۱) انظر: الذريعة إلى تصائيف الشيمة ۳۵۳/۳ 
زفق انظر : مقدمة تحقيقه لکتاب تجرید الاعتقاد ص ۵ ۰۷ 
(۳) انظر: تراث العرب العلمي ص ۰۳۹ 

۳۷ 


عبد الله تعمة؟ بان عدّه كتاباً آخرء غير كتاب «تجريد العقائد» » وهذه 
غفلة غريبة منه!. 

وإذا كان كتاب الطوسي يدأ بكلمة «تجريد» فقد اختلفت أقوال 
المصنقين في تسمية المضاف إليه. 

قمنهم من سمئ الکتاب ب اتجرید العقائد» » وهو ما سار عليه 
شمس الدين الأصفهاني » حيث سمئ شرحه للتجريد ب«تديد القواعد 
في شرح تجريد العقائد» . 

وممن سماه بهذا الاسم الأستاذ إدوارد براون في كتابه «تاریخ 
الأدب في ليران من الفردوسي إلى اللعدي»"» والأستاذ رضا زاده 
في كتابه «تاريخ الأدب الفارسي»(۳ ۰ والدكتور عمر فروخ في كتابه 
«تاريخ الفكر العربي»۴» والأستاذ جورج طرابيشي في کتابه «معجم 
الفلاسفة»(" , 


ومنهم من سمئن الکتاب ب #اتجرید الاعتقاده ‏ وهو ما سار عليه 
ابن المطهر الحلي تلمیذ نصير الدین الطوسي » حيث سمی شرحه 
للتجرید ب «كشف المراد في شرح تجرید الاعتقاد» . 


وممن سماه بهذا الاسم الأستاذ عباس قمي في كابه «فوائد 


(۱) انظر: کتایه: فلاسفة الشيعة ص ٠١١‏ . 

(۲) ص ۰٩۱۷‏ ترجمة د. إبراههيم الشواريي : مطبعة السمادة عم 
(۳) ص ۰۱۹۸ دار الفکر العربي القاهرت ۷٤۱۹م‏ . 

(غ) ص ۵۵۰ دار العلم للملایین » بیروت ‏ الطبعة الرايعة . 

() ص ۶ دار الطليعة » بیروت ؛ الطبعة الأولن. 


۳۸ 


الرضوية في أحوال علماء مذهب الجعفریة»( والشيخ عبد الله نعمة 
في كتابه «فلاس فة الشیعة»(۳. 

أقول: ومما يؤيد هذه التمية ما ورد في نسخة لكتاب التجرید » 
مؤرخة فى سنة 114٩‏ هء فإنه مكتوب علی ظاهرها إجازةء بخط تصير 
الدين الطوسي تفه" » هذا نصها: «قرأ علی هذا الكتات ‏ وهو كتاب 
تجريد الاعتقاد - صاحبّه» قراءةَ مُْتَوضِح لمبانيه وقواعده» مُلتشرح 
لمعانيه ومقاصده. وكتب: مؤلف الکتاب: محمد بن الحن الطوسي ٠‏ 
أعانه الله علئ مراضیه » ووفقه لطاعته » وغفر خطاياه» وعفا عتهء إنه 
غفور رحيمء لطيف کریم» وذلك بمدينة السلام ببخداد» في تواريخ 
آخرها الخامس والعشرون من ربيع الأول سنة تسع وستين وستمائة 
هلالية هجرية » والحمد لله رب العالمين » وهو حسبي » ونعم المعین »(*۴. 

ومنهم من سمئ الكتاب ب اتجرید الکلام»» وهو ما سار عليه 
عبد الرزاق اللاهيجي في شرحه للتجرید» حيث سمئ شرحه ب«شوارق 
الإلهام في شرح تجريد الکلام». وممن سماه بهذا الاسم الأستاذ خير 
الدين الزركلي في كتابه «الأعلام2"”6, والاستاذ يوسف سركيس في 
كتابه «معجم المطبوعات العربية»9؟ . 


۱۳ ص ١٠5ء نقلاً عن مقدمة تحقيق تجريد الاعتقاد للدكور عباس حن ص‎ )١( 

.۵۵٩ ص‎ )۲( 

۳( وهنه السخة محفوظة في مكبة المجلس التيابي في طهران› ولها فيلم في مكتبة 
جامعة طهران برقم: (۵۰10)- 

)4( انظر: مقدمة تحقیق کاب تجرید الاعتقاد للاستاذ محمد جواد الجلالي ص ۷۷. 

.۲٠۷/۷ )6(‏ الطبمة الاكة. 

( ۰۱۳۰۱/۲ مكبة الثقافة الدينيةء القاهرة. 


۳۹ 


هذاء ويرئ الدكتور عبد الأمير الأعسم") أن هذه العناوين لهذا 
الکتاب » كلها من صنع الشراحء وأن العنوان الحقيقي لكتاب الطوسي 
هو «التجرید» فقط. وما ذهب إليه فيه نظر ظاهر؛ إذ إته أولاً مخالف 
لما ورد في الاجازة التي كتيها الطوسي بیده التي ذكرناها آنفاً» فانه 
سمیل كتابه «تجريد الاعتقاد» وثانيا أنه لو كان كذلك لاشتبه كتابه هذا 
مع کتاب آخر للطوسي سماه «تجريد المنطق». 
۲ - نسبته إلى مولفه: 

اشتهر بين العلماء نبة كاب تجريد الاعتقاد إلى نصیر الدین 
الطوسي » وممن نسبه إليه: 

١‏ الخوانساري في روضات الجنات"*. 

۲ - آغا بزرك الطهراني في الذريعة إلى تصانیف الشيعة9؟ . 

۳ اليد محسن الأمين في أعيان الشیعة(*۲. 

۶ - حاجي خليفة في كشف الظنون220. 

ه ‏ (سماعیل باشا في هدية العارفين" . 

+ خير الدين الزركلي في الأعلام0 . 
(۱) انظر: الفيلوف نصير الدين الطوسي ص ۰۱۵۰ 
(r)‏ ۰۳۰۳/۹ 
)¥( ۰۳۵۲/۲ 
(:) ۰۱۹/۹ 
() ۰۳۸/۱ دار الفکر ‏ يروت 


() ۰۱۳۱/۱ دار الفكرء بيروت. 
(Vv)‏ ۰۳۰/۷ 


۷ طاش كبرئ زاده في مفتاح السعادة*. 


غير أن هناك من العلماء من ینکر نسبة کتاب تجرید الاعتقاد إلى 
الطوسي: إما كله أو بعضه. 
إنكار نسبة جميع الكتاب إلى الطوسي: 

ذكر الأستاذ محمد تقي” أن سعد الدين التفتازاني نقل في شرح 
المقاصد قولاً عن عضد الدين الإيجي ذكر فيه أن الطوسي أخذ كتاب 
التجريد من شخص آخرء وذكر أن التفتازاني ند ذلك القو . 

وقد تصفحت كل كتاب شرح المقاصد ‏ بمجلداته الخمة ‏ ولم 
أجد ما ذكره الأستاذ محمد تقي» ولكني وجدت نصاً يشكك فيه 
التفتازاني بصحة نسبة کاب التجريد إلى الطوسي ‏ وإليك هذا التص: 
قال التفتازاني (واعلم أن الحكيم المحقق مع مبالغته في أن المأخوذ 
بشرط أن يكون وحده هو الجزء الموجود في الخارج » وأن المأخوذ لا 
بشرط شيء هو المحمول» وليس بجزء أصلاًء وإنما يقال له جزء 
الماهية بالمجاز ؛ لما أنه يشبه الجزء من جهة أن اللفظ الدال عليه يقع 
جزءاً من حدّها -: أورد هذا الكلام في كتاب التجريد علئ وجه يشهد 
بانه ليس من تصائيفه» وذلك أنه قال: «قد تؤخذ الماهية محذوفاً عنها 
ما عداهاء بحيث لو انضم إليها شيء لكان زائداً عليهاء ولا يكون هو 
مقولا علئ ذلك المجموع الحاصل منها ومن الشيء المنضم إليهاء 
والمأعوذ على هذا الوجه هو الماهية بشرط لا شيء» ولا توجد الا في 


إلى ۷ 
2( انظر: العلامة الخواجة نصير الدين الطوسي ص 7٠06‏ 
£١‏ 


الأذهانء وقد تؤخذ الماهية لا بشرط شيء» وهو كلي طبيعي موجود 
في الخارج» هو جزء من الأشخاص» وصادق على المجموع الحاصل 
منه ومما انضاف الیه»(» وهذا خبط ظاهر وخلط لما ذكره في شرح 
الاشارات يما اشتهر بين المتأخرين» وفيه شهادة صادقة بما رمی به 
التجريد من أنه ليس من تصانیفه» مع جلالة قدره عن أن ینتسب إلى 
خیره۲۳. 

نلحظ من هذا التص ثلاث ملاحظات : 

الاولی: أن هناك من آتکر نسبة كاب التجرید إل الطوسي قبل 
التفتازاتي . 

الثانیة: أن التفتازاني قوی القول بنفي نسبة کتاب التجرید 
للطوسي يما ذکره من التناقض بين کاب مشهور للطوسي لا شك في 
نسبته إليه» وهو شرح الاشارات» وکتاب التجرید الذي هو أقل شهرة 
من الكتاب الأول. 


)١(‏ هكذا العبارة في شرح المقاصد وفيها زيادة على نص التجرید . نلعل التفتازاني 
زادها للتوضيحء وعبارة التجريد هي: #وقد تؤخف الماهية محذوفاً عنها ما عداهاء 
بحيث لو انضم إليها شيء لكان زائداً» ولا تكون مقولة علئ ذلك المجموع» وهو 
الماهية بشرط لا شي»؛ ولا توجد إلا في الأذهان. وقد تؤخذ لا بشرط شيء» وهو 
كلي طبيمي موجود في الخارج» هو جزء من الأتخاص» وصادق على المجموع 
الحاصل منه ومما يضاف زلیه» . 
انظر : تجريد العقائد بتحقیق: د. عباس محمد سلیمان» ص ۷۳. 

(۲) شرح المقاصد ۰۱۳/۱ بتحقيق: عبد الرحمن عميرة, عالم الکتب , بيروت» الطبعة 
الثاتية ‏ ۰۱۹۹۸ 
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الثالثة: أن التفتازاني يُجل أن ينب كتاب التجريد إلى غير 
الطوسي » لما به من التحقيق والتدقيق الذي لا ينبغي أن ينسب إلا له. 
إنكار نسبة المقصد الخامس والسادس إلى الطوسي: 

أنكر بعض العلماء نسبة مقصد الامامة وما بعده إلى الطوسي» 
وادعوا أن الطوسي مات قبل أن يكمل کتابه التجريدء ووصل فيه إلى 
مقصد الإمامةء وأن تلميذه ابن المطهر الحلي هو الذي كتب مقصد 
الإمامة وما بعده. 

وقد ظفرت بنقل نفيس نقله ابن جماعة في التعليقات التي كتبها 
على هامش نسخته من تسديد القواعد محل التحقیق» نقله عن شيخه 
أكمل الدين البابرتي الذي يرويه عن شيخهء وأغلب الظن أنه الإمام 
الا صفهاني . 

والك ما ذکره: قال ابن جماعة: «قوله: واختاره المصتف ... 
أقول: وقال شيخنا: واختاره واضع هذا المقصدء ثم قال: وإنما قلت 
كذلك؛ لما سمعت شيخي العلامة رحمه الله تعالئ قال: كان الناس 
مختلفين في أن هذا الكتاب لخواجة نصير الدين الطوسي أو لا؟ 
فسألت ابنه خواجة أصيل الدين عن ذلك» فقال: كان والدي وضع إلى 
باب الإمامة » وتوفيء فكمله ابن المطهرء وكان من الشيعة » وهو زائغ 
زيغاً عظيماً»0 . 

یتبین من هذا النص أن أصيل الد ^“ ابن نصير الدين الطوسي 


کت بح 
(۱) انظر: هامش تديد القواعد ص ۱۰۷۱ 
زفق تقدمت تر جمته . 


۳ 


يتفي نسبة مقصد الإمامة وما بعده إلئ أبيهء ويدعي أن أباه توفي ولم 
یکمله » فكمله تلميذه ابن المطهر الحلي. 

ولكن الشيخ حَسَناً العطار لم يرتض هذا الاعتذار» فقال معلقاً: 
«وهذا اعتذار حَسَنْ لو تم فان المؤرخين كلهم مجمعون على أن 
الطوسي من أكابر الشيعة ورژسائهم». 

وما ذکره صحیح » فانه إن كان القصد من نفي نسبة مقصد الامامة 
إلئ الطوسي تبرئته من الانتساب إلى مذهب الشيعة أو تبرئته من الطعن في 
صحابة رسول الله َيل ورضوان الله عليهم » فهو غير مسلم ؛ إذ لا یختلف 
اثنان في أن الطوسي من الشيعة » سواء أقلنا: إنه (سماعيلي آم (مامي . 

والذي يبدو لي: أن أصيل الدين إنما نفئ نسبة مقصد الإمامة إلى 
أبيه - وإن كان في واقع الأمر له لاجل استرضاء أهل السنة والتقرب 
إليهم» فإنه كان من أصحاب المناصب العامةء وكان من خواص 
سلاطين المفول » وولئ إدارة الأوقاف في الشام" . 

وآما ما ذكره التفتازاني من الخبط والخلط في تقرير المألةء 
والذي يناقض ما ذكره في شرحه للوثشارات فقد رده الحسيني » ووجه 
كلام الطوسي بحيث يتدفي التناقض " . 

وعلی أي حال » فكتاب: «تجرید الاعتقاد» ثابت النسبة إلى 
الطوسيء لا شك في ذلك نقل ذلك تلامیذه وتلاميذ تلاميذه» الذين 
 )۱(‏ حاشية العطار على شرح جمع الجوامع ۴ المككبة التجارية الكبرئ بمصر. 
(۲) انظر: العلامة الخواجة نصير الدين الطوسي ص ۷ه . 
(۳) انظر: توضیح المراد للسيني ص ۰۱۳۲ مكتية المفيد » بؤيران ‏ 
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منهم الامام الأصفهاتي » لكني لا أستيعد أن يكون الطوسي قد استعان في 
تأليف مقصد الامامة بتلميذه ابن المطهر الحلي ؛ لكوته أكثر باعاً منه في 
هذا المجال » وأكثر اهتماماً منه » وله في مبحث الإمامة مؤلفات مستقلة . 
 "‏ تاريخ تأليقه: 

لم الطوسي كتابه تجريد الاعتقاد في المرحلة الثالثة من مراحل 
حياته » التي ذكرناها في ترجمته في المبحث السابق . 

فبعد أن أعلن تبرؤه من الإسماعيلية» وأنه يعتقد عقيدة الشيعة 
الامامية » ألف كتابه هذا. «وحتئ يؤكد الطوسي انتماءه إلى العقيدة 
الإمامية من جهةء ولكي ينقل اهتمامهم من علم الكلام البحت إلى 
المجال الفلسفي البحتء أقدم على تأليف كتابه «التجريد» بعد أن 
صهر فيه المنهج الكلامي الشيعي» منذ زمان الشريف المرتضی (ت 
۰۰ بأسلوب فلفي» اعتمد فيه علئ ما كان لديه من حماس 
للسينوية بعامة » ومن نزوع فلسفي إمماعيلي على وجه الخصوص 206 . 

وأما تاريخ تأليفه للكتاب فالمشهور أنه فرغ من تأليفه للتجريد 
سنة: 1۰ ه. وقد أشرف بنفسه علئ نشر «تجريد الاعتقاد» في 
مختلف الأوساط » خاصة الطرف الشیعی الإمامي 29 
© طبعاته: 


منذ زمن كان الباحشون یشتکون من أن کتاب «تجرید الاعتقاد» لم 


4 نصير الدين الطوسي للدکتور عبد الأمير الاعسم» ص ۰۱۵۱ 
(؟) انظر: المصدر الابق. 


يطبع لوحده مستقلاً عن شروحه وحواشیه» مما يُلقي على الباحث 
جهداً مضاعفاً إذا أراد قراءة الكتاب وحده متغنيا به عن شرحه. وممن 
عبر عن هذه الشکوی الدكتور عبد الأمير الأعسم» حيث يقول: 
«ونحن » وباللأسفء لا نقرأ كتاب التجريد بنصه المستقل محققاً أو 
مطبوعاً » بل إن معرفة الباحثين بكاملها ترجع إلى نصوصه المشروحه 
كلمة كلمةء وعبارة عبارة» في الشروح الكثيرة التي ألفها العديدون من 
معاصريه والمتأخرين عنه»(. 

أما في وقتنا هذا فقد طبع الكتاب طبعتين بتحقيقين مختلفين: 

أ التحقيق الأول: من عمل الباحث: محمد جواد الحسيني 
الجلالي » نشره مركز النشر في مكتب الإعلام الإسلامي في إيرانت» في 
سنة ۰۱۶۰۷ وقد اعتمد في تحقيقه على أربع نسخ خطية لكتاب 
التجرید » منها النسخة التي عليها إجازة بخط نصير الدين الطوسي » 
وهي التي جعلها أصلاً في تحقيقه . 

ب - التحقيق الثاتي: من عمل الباحث الدکتور عياس محمد 
حسن مللمان » نشرته دار المعرفة الجامعية في الإسكندرية» في سنة 
> وقد اعتمد في تحقيقه علئ ثلاث نسخ خطية لكتاب التجريد. 

ويجدر بنا أن نذكر أن كتاب «تجربد الاعتقاد» حققه أسناذنا 
الدكتور حسن الشافعي في ضمن رسالة الدكوراه له » التى تناول فيها 
حياة الطوسي وآراءه الكلامية» وهي موجودة في مكتبة جامعة لندن» 
ولکنها للاسف لم تطيع ٠‏ 

((1) نصير الدين الطوسي للدكتور الاعسم» ص 168 
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ه ‏ موضوعاته: 

تبرز أهمية كتاب «تجريد الاعتقاد» بما ذكره الدكتور كامل الشيبي 
من أنه: «الكتاب الفاصل في تحويل مجرئ الأبحاث الكلامية إلى 
الطابع الفلسفي» ابتداء من نهاية القرن السابع الهجري. الثالث عشر 
الميلادي»6() ویفشر سبب ذلك بأنه «مزج فيه الفلفة ‏ لأول مرة في 
الإسلام ‏ بعلم الكلام مزجاً تاماً» بحيث صارا شيئاً واحدآه" . 

وكتاب التجريد ‏ مع صغر حجمه ‏ مُحْتَوِ على أشد وأعظم 
الموضوعات الكلامية والفلفية خطورة(۲۳» حيث إنه صنفه على ستة 
مقاصد هي أمس وابعاد الجدل العقلي في الاسلام(*۲. 

يقول الأستاذ محمود محمد الخضيري متحدثاً عن موضوعات 
التجريد وترتیبها: «إذا نظرنا في کب الکلام في العهد الذي تم فيه العلم» 
وتصور بصورته النهائية من حيث المادة والتبریب والاصطلاحات: رأينا 
بانه يحتوي على معالجة لجانب كير من المسائل الفلسقية في علم ما 
بعد الطبيعة وعلم النفس» وفي نظرية العلم على الخصوص؛ وفي 
الأخلاق » وفي مسائل كثيرة من الطبيعة » وأخيراً في السياسة . 

هذا إلى جانب المسائل المعتمدة على السمعیات أو علم الدین ۰ ۰. 


)0( الفکر الشيعي والنزعات الصوفة ص ۹۷ ۰ بغداد ۰۱۹17 
() المصدر السابق ص 90و . 


( انظر: الفیلسوف نصير الدين الطوسي للدکتور عبد الأمير الأعسم ص ۱۵۲ 
)4( انظر: مقدمة تحقيق تجريد الاعتقاد للأمتاذ محمد جواد الجلالي ص ۰۷۲ 
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وإذا بحثنا عن المؤلفين الذين مبقوا.. إلى هذا الترتيب النهائي للعلم 
لا نجد أحداً قبل نصير الدين الطوسي قد ألف في علم الكلام على هذا 
الحو ...غ206 . 

ثم إنه ذكر أن كتاب التجريد هو «محاولة لتنظيم هذا العلم ولقصر 
الكتابة فيه علی المسائل الأساسية» ونفي أو إقصاء المائل التي لا 
تتصل بجوهر العلم المقصود بسيب معقول»؟. 

وأما المقاصد الستة التي صنف الطوسي کتابه عليها فهي: 

المقصد الأول: في الأمور العامة. 

المقصد الثاني: في الجواهر والأعراض - 

المقصد الثالث: في إثبات الصانع وصفاته وآثاره. 

المقصد الرابع: في النبوة. 

المقصد الخامس: في الامامة- 

المقصد السادس: في المعاد والوعد والوعید. 
+ - ثناء العلماء علیه: 


وجد كتابٌ «تجريد الاعتقاد» القبول في الأوساط العلمية » فکثر 
ثناء العلماء علیه » تذکر من ذلك: 


(۱) انظر: القکر الشيمي للشيبي ص ۰۹۷ نقلاً عن محاضرات الأستاذ الخضيري بقسم 
القلسقة » في كلية الا داب یجامعة الإمكندريةء لسنة ۱۹4۹ - ۰۱۹6۰ 
(۲) انظر: المصدر الایق. 


مع 


قال شمس الدين الأصفهاني في مقدمة كتابه «تسدید القواعد» 
واصفاً «تجريد الاعتقاد»: لاوهو صغير الحجم» غزير العلم» يحتوي 
من الدقائق الاصولية على أسناهاء وينطوي من الحقائق العلمية على 
أجلاهاء یشتمل على بدائم شريفة » وغرائب لطيفة . لکن لغاية الایجاز 
تازل منزلة الالغاز» لا ینکشف لكل أحد مغزاء» ولا در قبل التأمل 
معناه» ° . 

وقال ابن المطهر الحلي تلميذ المصنف: «والآن حيث وفقنا الله 
تعالی للاستفادة من مولانا الأفضل العالم الأكمل نصير الحق والملة 
والدنيا: محمد بن محمد بن الحن الطوسي - قدس الله تعالین روحه 
الزكية ‏ في العلوم الالهية والمعارف العقلية » ووجدناه راكباً تهج التحقيق » 
سالكاً جُدد التدقيق » مُعْرضاً عن سبيل المغالبة » تاركاً طريقٌ المغالطة » 
اتبعنا مطارحّ أقدامه في نَقْضِه وإبرامه » ولما عَرَّج إلى جوار الرحمن » ونزل 
بساحة الرضوان» وجدنا كتابه الموسوم ب «تجرید الاعتقاد» قد أبلغ فيه 
أقصئ المرام » وجَمَم جُلَّ مسائل الكلام على أبلغ نظام . 

وقال اللاهيجي: «إنه كما أن خاتم المحققين أفضل الحكماء 
والمتكلمين » سلطان العالمين في العالمين » نصير الحق والملة والدين: 
محمد بن محمد الطوسي - آعلی الله مقامه في عليين ‏ قد كان متفرداً 
فيما بين علماء الشريعة وشركاء الصناعة بتحقيق تما سبقه فيه أحد من 


زلف دید القواعد ص 784١‏ 
إفف كشف المراد ص ۰۳ مؤسة الأعلمي للمطیوعات » بیروت ‏ الطبعة الأولئ . 
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السابقين» وتدقيق لم يق مثله لواحد من اللاحقين» كذلك كتاب 
«التجريد» من مصنفاته » ممتاز من بين الكتب المؤلفة في الفن بأشياء 
قد خلت عنها مصنفات الأولین؛ ولم يحتو بما يدانيها صحائف 
الآخرين: من جودة ترتيب للممائل» ووجازة تقرير للدلائل» وغاية 
تجريدٍ للعقائد. ونهاية تهذیپ للاصول عن الزوائد» وضبّط ضابطٍ 
لأوابد الفوائد » ورَبْط رابط على شوارد العوائد. 

مع إشاراتٍ هادية إلى الحقائق. وتنبيهاتٍ مُتبّهة علی الدقائق» 
ولوامع كاشفة عن المقاصدء وتلويحاتٍ لائحة إلى المواقف والمراصدء 
وکنوز تحقيقاتٍ تشيرٌ إلى المطالب العالية » ورموز تدقيقاتٍ تنبئ عن 
ملخص الحكمة المتعالية بعبارات على طرالع أسرار المطالب 
كالتنزيل » وألفاظ هي مطالع لاتوار التحصيل» وتقربرات يلوح عن 
مجملها تفصيل المفصل» وتعبیرات من فاز يمغزاها فاز بالنقد 
المحصل - 

ویالجملة: ذلك الکتاب مع ما له من الشأن أجل كما قیل - من 
أن يصدر إلا عن مثل هذا المحقق العظیم الشأن ولقد دعت جلالة 
ذلك التصنیف دواعي جميع آصحاب الکمال إلى الاشتغال به 
وصرفت همم كافتهم إلى الخوض في مطالبه»(۴. 

وقال الخوانساري في وصفه: «وهو في الحقيقة کتاب کامل في 
شأنه» کافل لجميع ما یحتاج الطالب إلى بیانه» مع غاية [يجازه البالنة 


(۱) شوارق الالهام ص ۰۱ الطبعة الحجرية المطبوعة بإيران. 


إلى حد الحر الحلال» والفارغة عما يوجب الضلال والكلالء وان 
كان فيه نهايةٌ الإشكال والاعضال » وهو أول ما کیب في العقائد الحقة 
الإمامية بهذا المنوال» . 

وقال القوشجي في مقدمة شرحه للتجريد: «هذاء وإن كتاب 
«التجريدة ‏ الذي صنفه في هذا الفن المولی الأعظم والحبر المعظم » 
قدوة العلماء الراسخين... ‏ تصنيف مخزون بالعجائب وتأليف 
مشحون بالغرائب» فهو وان كان صغيرٌ الحجم وجيرٌ النظم» فهو كثير 
العلم عظيمٌ الاسوء جليل البيان رفيعٌ المكان» خن النظام مقبول 
الأئمة العظامء لم تظمّر بمثله علماء الأعصارء ولم يأت بِكَبجَهه الفضلاء 
في القرون والأدوارء مشتملٌ على إشارات إلى مطالب هي الأمهات » 
مشحون بتنبيهات على مباحث هي المهمات» مملوء بجواهر كلها 
کالفصوص ‏ ومحتو على کلمات يجري آکثرها مجری التصوص » متضمن 
لبیانات معجزة في عبارات موجزة » وتلویحات رائقة لکمالات شائقة . 
یَْجُر ینبوع السلاسة من لفظه ولکن معانيه لها السحر يسجد 

وهو في الاشهار کالشمس في رابعة النهارء تداولته آيدي النظار » 
وسابقت في میادینه جياد الأفکار»(. 

وقال حاجي خلیفة: «هو كاب مشهور. اعتنئ يه الفحول 
وتکلموا فيه بالرد والقبول» له شروح کثيرة وحواش علیها. فأول من 
)١(‏ روضات الجنات /۳۰۳. 


زفق شرح تجرید الاعتقاد للقرشجي بهامش شرح المواقف ۰۳/۲ دار الطباعة العامرة» 
بتركيا. 


o1 


شرحه: جمال الدين حن بن يوسف بن المطهر الحلي » شيخ الشيعة, 
المتوفی سنة: (4۷۲٩‏ . 

وقال أغا بزرك: «هو أجل كتاب في تحرير عقائد الامامیة»(۴۳. 

وقال الدكتور عبد الأمير الأعم: «إن الحقيقة التي لا تقبل الجدل 
في دراسة الطوسي - في رأينا ‏ أن كتابه «التجريد» أنفس ما کتب على 
الاطلاق » فالكتاب - بالرغم من صغر حجمه - لَب دوراً بارزاً ومدهشاً 
في تأسيس الفلسفة الكلامية البحتة. الخالية من شوائب وزيادات 
وإضافات المتکلمین » المصطرعة مع تيار الفلسفة حتئ امتد تأثيره إلى 
زمان يتاخم عصرنا الحدیث»؟. 
7 - ما کتب حوله: 

لم يلق كتاب في علم الكلام عناية من العلماء مثل ما لقيه كتاب 
تجريد الاعتقاد. فقد اشتهر کناب التجريد منذ تأليفه» وکثرت عليه 
الشروح والحواشي. 

يقول الدكتور عبد الأمير الأعسم: «والظاهر أن شروح كتاب 
«التجريد» هذه كانت منتشرة في كل الاوساط» حتئ وجدنا نسخها 
المخطوطة تملأ خزائن المعاهد والجامعات العريقة» والمككبات الشهيرة» 
والمجامع العلمية» وغيرها في الشرق والغرب» مما يدل دلالة قاطعة 
على الأهمية الکبری التي لعبها الكتاب في التأسيس الفلسفي لعلم 


(۱) كشف الظرن ۰۳۶۱/۱ 

(۲) الذريعة إل تصانیف الشيعة ۰۳۵۲/۳ 

(۳) الفیلوف نصير الدين الطوسي ص ٩‏ ۰۱8 
oY‏ 


الكلام في العصور المتأخحرةء . 

وسوف أذكر ‏ إن شاء الله ما علمته من شروح التجرید » فان كان 
علئن أحد من هذه الشروح تعليقات وحواش لبعض العلماء ذكرتها بعد 
الشرح مباشرة . 

الشرح الأول: كشف المراد في شرح تجريد الاعتقادء تأليف: 
جمال الدين حسن بن يوسفا بن المطهر الحلي » المتوفئ سنة: 
5كالاه. 

ويُعَدٌّ «كثف المراد» أولَ شرح كتب على التجريدء بل هو (أهم 
شروح التجريد وأكثرها انتشاراً وتداولاًع0 . 

قال الشيخ عبد الله نعمة في وصفه: «وهو أول شرح ظهر 
تك‌جرید » وأقرب تفسيراً لمقاصد الطوسي فیه »۳۱ . 

وقد طبع هذا الکتاب عدة طبعات منها: 

أ طبع في الهند» في بومياي» ستة: ۰.۱۳۱۱ 

ب طبع في مطبعة العرفان » في صيدا في لبنان » سنة: ۱۳۳ 

ج - طبع في بيروت سنة: ٠4‏ 4١هاء‏ نشرته: مومسة الاعلمي 
للمطیوعات . 


0« المصدر السابق» ص ۰۱۵۲ 
روف انظر: مقدمة تحقيق تجريد الاعتقاد للاکتور عباس حسنء ص ٠١‏ . 
(r)‏ انظر؛ فلاسفة الشيعة للشيخ عبد الله نعمة ص ٠١١‏ . 


or 


وعلئ كتاب كشف المراد حاشية نفيسة » يصل عدد صفحاتها إلى 
تسعمائة صفحةء ألفها: اليد هاشم الحيني الطهراتي بعنوان: 
«توضیح المرادء تعليقة على شرح تجريد الاعتقاد طبعتها في إيران 
مكتبة المفید » ولا يوجد في الکتاب تاريخ الطبع . 

هذا. وقد ترجم الشیخ آبو الحسن الشعراني المتوفی سنة: 
5ه کتاب کشف المراد إلى اللغة الفارسية» وقد طیعت هذه 
الترجمة في طهران سنة: ۳۹۸٠م‏ . 

الشرح الثاني: تسدید القواعد في شرح تجرید العقائد» تألیف: 
شمس الدین الأصفهاني» المتوفن سنة: ۷6۹ وقد اشتهر هذا 
الشرح باسم الشرح القدیم. 

وهذا الکتاب هو محل درامتنا هذه» وسوف نقرده بالکلام » إن 
شاء الله تعالی . 

الشرح الثالث: شرح تجرید الاعتقاد. تألیف: علاء الدين علي بن 
محمد القوشجي » المتوفی سنه: ۸۷٩‏ وقد اشتهر هذا الشرح پاسم: 
الشرح الجدید » ویعرف کذلك باسم الشرح العلائي" . 

وهذا الشرح آعتبره - آنا شخصياً ‏ من آنفس ما كنب على کتاب 
تجرید الاعتقاد من الشروح ؛ وذلك لانه استفاد من شرح الا صفهاني 


۰ انظر: مقدمة تحقیق تجرید الاعتقاد للامتاذ محمد جواد الجلالي ص ۸۳. 
(۲) ممن سماه بذلك العلامة البياضي في إشارات المرامء ص ۰۱۹۸ بتحقیق: يومف 
عبد الرزاق » مكتبة مصطفی الحليي ‏ بالقاهرة. الطبعة الاولی . 
of‏ 


وحاشية الجرجاني عليهء وأيضاً استفاد من شرح المواقف وشرح 
المقاصد مع ما زاده فيه من اجتهاداته واراثه. 

أل القوشجي شرحه هذا في «کرمان»» أثناء قراءته على 
علمائها. وقد آلفه باسم السلطان أبي سعيد» وأهداه إلى الایلخان ملك 
المغول(. 

قال طاش كبرئ زاده في وصفه: «وهو شرح عظیم » لطیف في 
غاية اللطافة » لخص فيه فوائد الأقدمين أحسن تلخيص» وأضاف إليها 
زوائد » وهي نتائج فکره» مع تحرير سهل واضح06©. 

وقال الشوكاني: «وهو شرح عظيمء سائر في الاقطار» كثير 
الفوائد»(۳؟. 

وقد طبع هذا الکتاب عدة طبعات مني : 

أ طبع في الهند وبهامشه حاشية صدر الدین الشيرازي» سنة: 
۰۷ ۳ هب - 

ب طبع في طهران طبعتین: سنة: ۱۲۷۲ هاء وستة: ۱۲۸۵ 


ج - طبع في تبریز في إيران طبعتین سنة: ۱۳۰۱ هب وستة: 
۱۳۰۷ «<. 


)١(‏ انظر: الشقائق العمانية لطاش کیری ۰۱۷۷/۱ المطبوع بهامش وفیات الاعیان» 
الطبعة الميمنية . 

(؟) الشقائق التعمانية ۰۱۸۰/۱ 

(۳) البدر الطالع ۰1۹1/۱ دار المعرفة » بيروت- 


(4) انظر: مقدمة تحقیق تجرید الاعتقاد للاستاذ محمد جواد الجلالي ص ۸۰ 


د طبع في إسطبول في تركيا سنة: ۱۳۱۱ يهامش شرح 
المواقف » طبعة دار الطياعة العامرة. 

وجميع هذه الطبعات نادرة الوجود بل تعد من أندر الكتب عند 
المعنيين باقتناء الکتب وجمعها. 

وقد کتب على شرح التجرید للقوشجي حواش كثيرة» منها: 

١‏ - الحواشي المماة ب: «الطبقات الصدرية والجلالية». وهي 
خمس حواش » وتُعَدُ من أنفس ما كتب علئ شرح القوشجي . 

وقصة هذه الحواشي0؟ هي: أن المحقق جلال الدين الدواني 
المتوفي سنة: ۹۲۸ه كتب حاشية لطيفة على شرح القوشجي حقق فيها 
وآجاد» وقد اشتهرت هذه الحاشية باسم: «الحاشية القديمة الجلالية». 

ثم إن المحقق مير صدر الدین محمد الشيرازي المتوفی سنة: 
.وه کتب حاشية لطيفة على شرح القوشجي ؛ وفیها اعتراضات على 
ما کتبه الدواني في حاشیته السابقة » فکتب الدواني حاشية آخری ردًا 
علی حاشية الصدر الشيرازي» وأجاب فیها عن اعتراضاته. وتعرف 
هذه الحاشية بلاالحاشية الجديدة الجلالية» . 

ثم إن الصدر الشيرازي کتب حاشية انية رد فیها على حاشية 
الدواني الجديدة » وأجاب فیها عن اعتراضاته. 

فكتب الدواني حاشية ثالثة رد فيها علی حاشية الصدر الشيرازي» 
وأجاب عن اعتراضاته » وتعرف هذه الحاشية ب(الحاشية الاجد». 
1 انظرة كشف الظنون ۰۳۸5/1 الملامة الخواجة تصير الدين الطوسي المحند تفي 

ص ۰۳۰۸ 


1 


ثم إن الصدر الشيرازي توفی » ولم يجب عن حاشية الدواتي» 
فکتب ولده: ميرغياث الدين منصور الحسيني المتوفئن سنة: ۹1٩‏ 
حاشية ردا على حاشية الدواني » وسمی حاشیته ب«تجريد الخواشي »۰۴ 
وقد تسمئ حاشيته هذه ب«المحاكمات) . 

ولحاشية الدواني القديمة نسخة خطية محفوظة في مكبة 
تشستربیتی في إيرلندا برقم: ۳۷۷ع 7©. 

وأيضاً لحاشيته الجديدة نسخة خطية محفوظة في المكتبة نفسها 
برقم: 0٤۳۷۸‏ . 

وقد اعتنئ العلماء بهذه الحواشي ‏ بعضها أو كلها - بالدرس 
والتعليق والتالیف » من ذلك: 

أ الرد علی الدوانی وصدر الدين فى حواشيهما علئ التجريد. 
تأليف: محمد أمين الأسترابادي(“. ١‏ 

ب ‏ حاشية المحقق ميرزا جان حبيب الله الشيرازي المتوفی 
سنة: ۹۹6 علئ الشرح الجديد وحاشية الدواني القديمة. 

قال في کشف الظنون: «وهي حاشية مقبولة تداولتها أيدي 
الطلاب , وبلغ إلئ مباحث الجواهر والأعراض06© . 


() المصدر السابق ۰۳6۰/۱ 

(۲) انظر: قلاسفة الشيعة لعيد الله نعمة ص ۰1۱6 

(۳) انظر: فهرس المخطوطات العربية في مكتبة تشستر بیتی ۰۷۵۳/۲ المجمم الملكي 
لبحوث الحضارة الاسلامية . عمان » الاردن. 

(4) المصدر السایق ۷۵/۲ 

)6( اتظر: قلاسفة الشيعة لعبد الله تعمة حص ٠١‏ . 

() كشف الظنون .۴٠۰/۱‏ 


o¥ 


ولهذه الحاشية نسخة خطية محفوظة في دار الكتب المصرية 
برقم: 444 علم الكلام طلعت . 

ج ‏ حاشية المدقق عبد الله التخجراني» المعروف بامیرمرتاض» 
على الشرح الجدید وحاشية الدواني الجديدة. 

د الحاشية القويمة على الحاشية القديمة. تألیف: نور الدين 
آحمد بن محمد صالح الهندي الأحمد آيادي؛ المتوفی سنة: ۱۱۵۵ 

ه ‏ حاشية المولیل محمد مصطفی ابن الحاج حسن » المتوفی سنة: 
۱ جملها محاكمة بين العلامة الدواني والعلامة مير صدر الدين" . 

و حاشية العلامة شمی الدین محمد الخفري» وهي على نمط 
المحاكمات بين الطبقات" . 

ز - حاشية على الحاشية القديمة للدواتي. تألیف: محمد باقر بن 
معز الدين الحسيني الرضوي النجفي(*. 

ح ‏ حاشيتان على الحاشية القديمة للدواتي» تأليف: الحسين بن 
جمال الدين محمد بن الحسين الخونساري "۲ المتوفئ سنة: ۱۰۹۸ه.. 

ط ‏ حاشية على الحاشية القديمة. غير معروفة المؤلف » محفوظة 
في دار الكتب المصرية برقم: 1۸٩‏ علم كلام طلعت . 


۳۸۹/۱ انظر: ایضاح المكتون لاصماعیل باشا‎ )١( 
۰۳۵۱/۱ انظر: كشف الظنون‎ )۲( 

(۳) انظر: المصدر الابق- 

(4) انظر: فلاسفة الشيمة لعبد الله نعمة ص ٠١‏ . 
(6) اتظر: المصدر الابق ص ۰۳۲۲ 


مه 


ي ‏ حاشية على الحاشية القديمة. تأليف: الملا عبد الله بن 
شهاب الدين حسين اليزدي" المتوفقئ سنة: ۹۸۱ه. 

٠‏ حاشية العلامة كمال الدين حسين بن عبد الحق الأربيلي» 
المتوفی في حدود سنة: ٠‏ 914ه. وصل بها إلى مبحث العلة والمعلول » 
وهي على شرح التجريد للقوشجي فقطء لكنها تشتمل على أقوال 
المحققين » كالدواني وغیره. 

۳ - حاشية محمد بن الحسن الحسيني الأسترابادي» وصل بها 
إلى آخر المقصد الرابع- لها س عليه محفوظة في دار الكتب 
المصرية برقم: (۱۹۹۰۹) ب عربي . 

. حاشية محمد إبراهيم الرومي الشيرازي‎ - ٤# 

لها نسخة خطية محفوظة في دار الکتب المصرية برقم: (14) 
علم کلام طلعت . ونسخة آخری برقم: (۲۲۹۹۸) ب- 

ي ۵ - حاشية على التجرید وشرحه الجدید. تألیف: علاء الدين عبد 
الخالق » المعروف بقاضی زاده. لها نسخة خطية محفوظة فى دار 
الكتب المصرية برقم: 2 - ١‏ 

5 - حاشية الخضري على شرح التجريد. لها نسخة خطية 
محفوظة في دار الكتب المصرية برقم: (۱۸۰) مجاميع تيمور. 

الشرح الرابع: شوارق الإلهام في شرح تجريد الكلام. تأليف: 
عبد الرزاق بن علي بن الحين اللاهيجي » المتوفئ سنة: ۱۰۵۱ه. 
7 ی کی و ا د 
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وهذا الشرح يعد من أوسع شروح التجريد» قال محمد تقي عنه: 
«ویعتبر شرحه أيضاً من الشروح المعتبرة على هذا التص»۴. 

وقد طبع هذا الكتاب في طهران سنة ۰۱۲۹۹ وأعيد طبعه 
بالأوفيست في أصفهان". وعلئ كناب شوارق الإلهام تعليقات کتبها 
الشیخ محمد إسماعيل » طبعت بهامش الکتاب . 

وهذه الشروح الأريعة السابقة هي أفضل شروح التجرید؛ وهي 
التي اهتم بها العلماء ‏ وتداولوها بينهم بالارس والبحت. 

الشرح الخامس: المفید في شرح التجرید» تألیف: آحمد بن 
محمد المصري » المتوفی سنة: ۵۷ ۷ 

ولهذا الكتاب نسخة في مكتبة الاستانة الرضوية» في مشهد» 
محفوظة برقم: ۰۵ وهذه النسخة ناقصة من الأول والاخر۳. 

قال محمد تقي: «ويذكر أبو عمرو أحمد بن محمد المصري في 
هذا الشرح شيخه العلامة الحلي کثیرآ»(*۴. 

الشرح السادس : شرح التجريد. تأليف محمد بن محمد بن 
محمود البابرتي » المتوفي ستة: 7ه. وقد یسمی بشرح عقيدة 
الطوسي”*©. 
(۱) انظر: العلامة الخواجه نصير الدين الطوسي ص ۰۳۰۹ 
وی انظر : مقدمة تحقیق تجرید الاعتقاد للاستاذ محمد جواد الجلالي ص ۸۵ - 


(۳) انظر: العلامة الخواجه نصير الدین الطوسي لمحمد تقي ص ۰۳۱۲ 
(4) المصدر السایق- 


(۵) انظر: الفوائد البهية لأبي الحسنات اللكنري ص ۰۱۹۷ مطبعة السعادة: بمصر» 
الطبعة الأولئ . 


وجعله الدكتور عاس محمد حسن حاشیة(؟ وأنا استبعد ذلك » 
بل الظاهر أنه شرح علئ التجريد» نص على ذلك اللكنوي في الفوائد 
الیهیة(۰۲۳ وأيضاً نص في كشف الظنون”؟ علئ أنه شرح بالقول . 

والبابرتي تلميذ لشمس الدين الاصفهاني» وقد استفاد منه في 
شرحه هذاء وعقب عليه في بعض المواضم» كما يظهر ذلك من 
تعليقات ابن جماعة تلميذ البابرتي على تسديد القواعد. 

الشرح السابع: تفريد الاعتماد في شرح تجريد الاعتقاد. تأليف: 
علاء الدين محمد بن أحمد الإسفراييني البهشتي. وهو شرح مزجه 
بالأصل ° . 

وأول هذا الشرح: «الحمد لله الفياض الجود» الوهاب الوجود» 
القيوم المعبودء الديموم المسجود. والصلاة على محمد المسعود 
بالمقام المحمود» . 

وقال في خاتمته: «وکان فراغ مؤلفه من نقله من السواد إلى 
البیاض » یوم الأحد » الثاني والعشرین من ربيع الآخرء لسنة (حدی 
وأربعين وسبعمائة » ببلدة «إسفراين»» شکر الله جمیل مساعیه» وقدر 


حصول مباحثه ‏ وغفر لذنوبه ومساویه . آمین »(*۲. 


_ سس 
() انظر: مقدمته لتجرید الاعتقاد ص ۰۲ 
(0) ص ۰14۵ 
( ۰۳۵۱/۱ 
(e)‏ 


2 انظر: مقدمة تحقيق تجريد الاعتقاد للأستاذ محمد جواد الجلالي ص .۸١‏ 
o‏ 


انظر: العلامة الخواجة تصير الدين الطوسي لمحمد تقي ص ۰۳۱۱ 
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ولهذا الشرح تسختان خطيتان محفوظتان في مكتبة الشوری 
الاسلامي بطهران برقم: ۳۸۳۰ و ۳٩٩۳‏ . 

الشرح الثامن: شرح التجرید. تألیف: خضر شاه بن عبد اللطیف 
المنتشوي » المتوفی سنة: ۸۵۳ (۳. 

الشرح التاصع: تحریر تجرید العقائد. تألیف: محمود بن محمد 
ابن محمود التبريزي. وهذا الشرح یشتمل على زبدة السائل الكلامية 
وفقاً لمذهب الامامية ۰۳ فرغ منه مولفه سنة: .٩۱۳‏ 

له نسخة خطية في مکتبة مجلس الشوری الاسلامي في طهران» 
برقم: 0۳٩٩۸‏ . 

الشرح العاشر: شرح التجريد. تأليف: قوام الدين يوسف بن 
حسن » المعروف بقاضي بغداد» المتوفئن سنة: ۹۲۲ه. وصفه طاش 
كبرئ في الشقائق النعمانية“ بأنه شرح جامع للفوائد» ويبدو أن هذا 
الشرح مفقود؛ لأن صاحب الشقائق قال في آخر ترجمته: «وله رسائل 
وحواش وغير ذلك إلا آنها ضاعت بعد وفاته لصغر آولاده»؟. 

الشرح الحادي عشر: شرح إلهيات التجريد. تأليف: أحمد بن 
(۱) المصدر السایق. 
(۲) انظر: کشف الظون ۰۳۵۱/۱ 
(۴) انظر: العلامة الخواجة نصير الدين الطوسي لمحمد تقي ص ۰۳۱۲ 
() المصدر السابق. 
(o)‏ ۰۳۰۳/۱ 
() الشقائق النعمائية ۰۳۰۳/۱ المطبوع بهامش وفيات الأعيان, الطبعة الميمنية . 
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محمد الأردبيليء المتوفی سنة: ۹۹۷ه. وهو شرح على قسم إلهيات 
ال يد9؟» سماه مؤلفه: التوحيد على التجرید(۳. 

الشرح الثاني عشر: تحفة شاهي وعطية إلهي . تأليف: زين الدين 
على ابن عبد الله بدخشي. وهو شرح باللغة الفارسية"» شرح قسم 
الالهیات فقط » فرغ المژلف من تألیفه في جمادی الآخر سنة: 
ca“‏ طبع بکابور - الهند» ستة: ۱۲۹۱ه(؟؟. 

وله نسختان خطيتان: واحدة في مكتبة جامعة طهران » والثانية في 
مكتبة مجلس الشورئ الإسلامي في طهران برقم: ۸ه ٠‏ +7 . 

الشرح الثالث عشر: شرح التجريد. تألیف: محمد كاظم بن 
محمد رضا الطبري . كتبه باسم: محمد شاه قاجار. 

وأوله: #سبحان من أظهر الأشياء لكمال جوده» وأفاض عليها 
سجال الآثار لغاية جوده»؟. 

له نسختان خطیتان": الأول محفوظة في مكتبة فرهنك الأهلية 
في طهران » کبت بتاريخ: ۰ هء والثانية محفوظة في مكتبة 
مجلس الشوری الاسلامي. 
() انظر: العلامة الخواجة نصير الدين الطوسي لمحمد تقي ص ۰۳۱۰ 
( وسماه الجلالي: التوحيد من التجريدء ص ۸۲ 
(۳) انظر: العلامة الخواجة نصير الدين الطوسي ص ۰۳۰۹ 
(4) انظر: مقدمة تحقیق تجرید الاعتقاد للجلالي ص ۸۳. 
(۰) انظر: العلامة الخواجة نصير الدين الطوسي ص ۰۳۰۹ 
0( انظر: المصدر الایق» ص ۰۳۱۰ 
(۷) المصدر الابق. 


۳ 


الشرح الرابع عشر: شرح التجريد. تأليف: الميرزا عماد الدين 
محمود الشریف بن میرزا مسعود السمتاني الصدر - فرغ منه ستة: 
۸ وهو مکتوب باللغة القارسیة(؟. 

الشرح الخامس عشر: شرح التجرید. تألیف: المولی بلال 
الشاختي القائتي(۳ . 

الشرح السادس عشر: تنقيح الفصول في شرح تجريد الأصول . تأليف: 
أحمد بن محمد مهدي النراقي الكاشاني » المتوفئ سنة: ٤ ٤‏ ۱۲ه(۳. 

الشرح السابع عشر: المحاكمات التجريدية . تأليف: المولئ حافظ 
الدين محمد بن أحمد باشا بن عادل باشا. 

قال طاش كبرئ زاده: «وكتب هناك شرحاً للتجرید» وسماه: 
المحاكمات التجريدية ‏ ولم يغادر صغيرة ولا كبيرة مما يتعلق بالکتاب 
المذكور إلا وقد تعرض لما لها وما عليها»9©. 

الشرح الثامن عشر: البراهين القاطعة في شرح تجريد العقائد 
الساطعة . تأليف: المولی محمد جعقر بن سيف الدين الاستراباذي» 
المتوفی سنة: ۲۳ ۱۲«.. 

له نسخة خطية محفوظة في مکتبة مدرسة الشهید مطهري في 
طهران(* . 1 
() المصدر السابق» ص ۰۳۱۱ 
(؟) المصدر السابق» ص ۰۳۱۱ 
(۳) انظر: إيضاح المکنون ۳۳۱/۱ 
(4) الثقائق اللعماية 6۰۰/۱. 
(ه) انظر: مقدمة تحقیق تجرید الاعتقاد للجلالي ص ۰۸۳ 


1 


الشرح التاسع عشر: شرح التجريد: تأليف: اليد ميرزا هادي 
الخرسانى » المتوفی سنة: ۱۳۹۸(. 

الشرح العشرون: القول السدید في شرح التجرید . تألیف: السید 
محمد بن اليد میرزا مهدي الشيرازي من المعاصرین » اعتمد في 
شرحه على كشف المراد للحلي؛ طبع في النجف سنة ۱۳۸۱ . 

الشرح الحادي والعشرون: شرح تجر ید العقائد. تأليف: بدر 
الدین محمد بن أسعد اليمني التستري المتوفی سنة: ۷۳۲ ه. 

وهذا الشرح لم أر أحدا ذکره آو نص عليه » وتوجد منه نسخة 
۳۹۹۰ 

قال التستري في أوله: «أسيح لله مدع المجردات » وصانع 
الکائتات » واهب العمل والحياة» ومرشد أهل الحق إلى سبيل 
التجاة ۰ ۲٩۲0۰۰‏ 

هذاء ولم یقتصر اعتناء العلماء بکتاب التجرید بالشرح والتعلیو 
والتحشية ء بل تعداه إلى اختصاره » ونظمه ‏ وتر جمته . 

أما اختصاره: فقد اختصره شمس الدين أحمد بن سلیمان» 
المعروف بابن كمال باشاء المتوفی سنة: 4841ه. قام بلإصلاح كتاب 


)١(‏ انظر: المصدر الابق. 

زفق انظر: مقدمة تحقيق تجريد الاعتقاد للدكتور عباس محمد حسن» ص ۰۲٩‏ 
(۳) انظر: فهرس المخطوطات العربية في مكتبة تشستربيتي ۰۸۱۷/۱ 

)4( انظر: شرح تجرید العقائد للبدر التتريء مخطوط ل: ۳. 
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التجرید واختصاره» وسماه: تجرید التجرید» ثم إنه کتب شرحاً علین 
مختصره للتجرید(. 

ولهذا الشرح ومتنه نسخة خطية محفوظة في مکتبة باريس الوطنية 
برقم: ۳۷ 

آما نظمه: فقد نظمه - مع شرح له منظوم ایضاً - السید محمد تقي 
ابن أمير مؤمن ابن أمير محمد تقي بن أمير رضا الحسيني القزويني» 
المتوفی منة: ۱۲۷۰ه» وسماه: نهاية التحرير في شرح التجريد. 

وأول هذه المنظومة: 


وبعد حمد الله واجب الوجود 
ثمالصلاة واللام مطلقاً 
للا سيما أكرم من به اعتصم 
فهذه نهاية التحرير قم 


علئ فيوضات مرائي الوجود 
علی محمد وآله ذوي التقى 
باب مدينة العلوم والحکم 
علم الکلام باللظام الأشرف 


آضحی بها التجرید فیما اکتفا 

هو المفیض للهدایا والحکم 
ولهذا الکتاب نسخة خطية محفوظة في مكتبة الآستانة الرضوية 

المقدمة برقم: ۰۹6۹ وتاريخ هذه النسخة هو سنة: ۱۲۲۵ه(*؟. 


منظما والله حسيي وکفسی 
ومنه أسأل السداد والمص“ 


(۱) انظر: إيضاح المکنون ۲۲۷/۱- 

(۲) انظر: فهرس المخطوطات العربية في مكتبة باريس الوطية» نقلاً عن كاب العلامة 
الخواجة تصير الدين الطوسي ص 795 

(۳) انظر: العلامة الخواجه نصير الدين الطوسي ص © 

() انظر: المصدر السابق. 
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وقد ذكر منظم فهرس المکتبة أن الناظم مجهول » وما ذكرته من 
نبة هذا النظم إلى السيد محمد تقي القزويني المذكور آنفاً هو ما 
رجحه أغا بزرك في کتابه «الذريعة إلى تصانيف الشيعة» . 

وهناك شرح للتجريد منظوم أيضاًء باللغة الفارسية» من تأليف: 
محمد بن سليمان بن محمد رفع بن عبد المطلب التنكانيي» المتوقی 
سنة: ۱۳۰۲ ذكر أغا بزرك أنه يقرب من خمة عشر ألف بيت . 

وأما ترجمته: فقد ترجمه إلى اللغة الفارسية اليد أمير محمد 
أشرف بن عيد الحسيب أحمد بن زین العابدين الحصيني. المتوفئ 
سنة: ۱۱۵ هاء وسمی ترجمته: علاقة التجريد. 

وتحتفظ مكتبة جامعة طهران المركزية بنسخة خطية من هذه 
الترجمة”" . 


alc. 


سس رس سس 
)0 انظر: الذريعة إلى تصانیف الشيعة ۰۳۵۵/۳ 
( انظر: العلامة الخواجة نصير الدين الطوسي ص ۳۱۳. 


۷ 


# و لادته . 

# نشأته واشتغاله بالعلم . 
3# شيو خه - 

د تلامذته . 

# رحلاته وآعماله. 

#ډ وفاته. 

# رثاژه. 

# ثناء العلماء عليه . 


* مولفاته . 
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۳ 


و اسمه وتسيه(©: 

هو شمس الدين أبو الثناء: محمود بن عبد الرحمن بن أحمد بن 
؟ ولادته: 

لاصفهانی بأصفهان) ز شر شعبان سنة: ٤‏ ۷ه 

ولد ١‏ صفهاني بأصفهان في سابع عشر بان چ 5 

وذكر السيوطي في بغية الوعاة؟ واللكنوي قي الفوائد ابهٍ2*) 
أنه ولد سنة: 984هء وهو بعيد جدّاء بل يخالف ما نقله الصفدي عن 
الأصفهانى تفه عندما سأله عن مولده فأجايه بأنه ولد باصبهان في 
سابع عشر شعبان سنة أربع وسبعين وستمائة ٠‏ 


(۱) انظر ترجمته في: طبقات الشافعية الكبرئ لابن البكي ۳۸۳/۱۰ أعان العصر 
وأعوان التصر للصفدي ۰4۰۰/۵ طبقات الشافعية للإسنوي ۰۱۷۲/۱ طبقات 
الشافعية لابن قاضي شهبة ۰۹4/۳ طبقات المفسرين للداودي ۰۳۱۳/۲ بغية الرعاة 
في طبقات اللغويين والنحاة للسيوطي ۲۷۸/۲ بتحقیق: محمد آبر الفضل ابراهیم» 
مطبعة عیسین البابي الحلبي » الطبعة الأولئ» شذرات الذهب لابن العماد ۰۱16/٩‏ 
مرآة الجنان وعبرة الیقظان لليافعي )/۳۳۱ الدرر الکامنة لابن حجر ۳۲۷/۶ البدر 
الطالع للشوكاني ۰۲۹۸/۲ الفوائد البهية ص ۰۱۹۷ ذیول تذكرة الحضاظ ص ۰۱۳۳ 
هدية العارفین ۰1۰۹/۲ معجم المزلفین ۰۱۷۳/۱۲ 

(۲) او اصبهان: بفتح الهمزةء ویعضهم يكسرهاء وهي مدينة عظيمة مشهورة من أعلام 
المدن وأعیانها. انظر : معجم البلدان لیاقوت الحموي ۰۲۰/۱ دار صادر » بیروت 
«AY‏ 

م ۰۲۷۸/۲ 

(4) ص هوا. 


۷۱ 


 “‏ نشاته واشتغاله بالعلم: 

نشا الأصفهاني في مدينة آصفهان» وكانت وقتئذ من المدن 
العلمية العظيمةء حافلة بالعلماء» ومما من الله به على الأصفهاني أنه 
نشأ في وسط أسرة علمية » تحب العلم وتقدره» مما كان له عظيم الأثر 
في نبوغه وتميزه . 

فقد كان والده الشيخ عبد الرحمن من العلماء» وكان يتولئ تعليم 
اينه بنفسه» حيث قرأ الأصفهاني عليه القرآن. وأخذ منه الفقه والأصول 
والنحو. كما أنه قرأ على أخيه إمام الدين ‏ وكان من العلماء أيضاً ‏ 
أصول الفقه والمنطق وغيرهما. 

ثم إنه لم يكتف بما أخذ من العلم في بلده أصفهان» بل رحل في 
طلب العلم والتشرف بمقابلة العلماءء كما هي سنة العلماءء فرحل إلى 
تبريز وأخذ عن علمائهاء بل صنف فيها بعض کتبه ؛ ثم إنه رحل إلى 
الشام ومصرء وهو من العلماء» ولم يمنعه ذلك من الأخذ عن بعض 
علماء تلك الديارء وهذا من تواضعه وشدة شغفه بالعلم» رحمه الله 
تعالئ . 

قال الصفدي: «وسألته - أي: الأصفهاني ‏ في سنة خمس وأربعين 
وسبعمائة بمنزله بالخانقاه المذكورء لما كنت بالقاهرة ؛ عن مبعداأ حاله 
فقال: قرأت القرآن والفقه علئ والدي» والعربية ایضاً. ثم على الشيخ 
نصير الدين الفاروتي» وعلئ الشيخ جمال الدين ابن أبي الرجا شيخ 
في تربة علي بن سهل الصوفي» وقرأت شيثاً من المعقول على صدر 


YY 


الدين تركاء والمولی جمال الدين تركاء وشيئاً من الطب والخلاف » 
وقرأت عليه نکت الأربعين للنسفي . 

وكان الإمام الاصفهاني مجتهداً في طلب العلمء لا يكل ولا 
یمل» حتی إنه من شدة حرصه على الوقت والاستفادة منه كان يمتنع 
كثيراً من الأكل لثلا يحتاج إلى الشرب» فيحتاج إلى دخول الخلاء » 
58 213 
فيضيع عليه الزمان”''!! 

وكان الإمام الأصفهاني متميزاً بالحفظ » حتی إنه كان يحفظ كثيراً 
من الكتب التي قرأها علئ مشايخهء قال اليافعي: «حفظ كتباً عديدة... 
ومن محفوظاته بعد الکتاب العزيز: كتاب (السامي في الأسامي)* 
وهو كتاب كبير الحجم في اللغة» و(أدوات الميداني)» و(المصادر 
العلاثة المجردة)(٩)‏ للزوزني » و(الكافة)(“ قي النحو» ويحثها على 
والدهء وغيره من الفضلاءء ثم حفظ (الغاية القصوئ) في الفقه » 
و(المنهاج) في الأصول» كلاهما من مصنقات العلامة القاضي ناصر 
الدين البيضاوي »› وبحثهما عل والده وغیره. 

وبحث (الحاصل) على والده ایض من مؤلفات تاج الدين 
الاارموي » ثم قرأ (الرسالة الشمسية) في المنطق مع شرحها علین آخیه 
() أعيان العصر ۰1۰۲/۵ 
(؟) انظر: الدرر الکامنة ۰۳۲۸/4 بخية الوعاة ۰۲۷۸/۲ 
(۳) لابي الفضل أحمد بن محمد الميداني النيسايوري المتوفی سنة: 6۱۸ه. انظر: 

کشف الظنون ٩۷٤/۲‏ . 
(4) في الصرف. انظر: کشف الظنون ۰۳/۲ ۰۱۷ 
() لابن الحاجب المتوفی سنة: 465ه. انظر: کشف الظنون ۱۳۷۰/۲ 


۷۳ 


الأوحد إمام الدين » وقرأ (المطالع) في المنطق أيضاً وحفظهء ثم قرا 
(الطوالع) في أصول الدين » من مؤلفات القاضي ناصر الدين المذكور, 
ثم حفظ (الحاوي) في الفقه وبحثه على والده» وبحث أصول السفی 
في الخلاف» وبحث كتاباً في علم الهيتة للجغميني» و(التذکره) 
و(أقليدس) و(الکلیات) في الطب»۴. 

ولم یقتصر طلب الأصفهاني للعلم على ما ذكرتاه من العلوم» بل 
تعداه إلى طلب علم الحديث» وسماع مرویاته» فقد سمع صحيح 
البخاري مرتین علی الشیخ الحجار بقراءة البرزالي» وسمع على آخرین 
من مشایخ رو( : 

وکان من آحسن الئاس أخلاقاًء محباً لأهل العلم والصلاح» 
مطرحا للتکلف ‏ آبعد ما یکون عن الریاء والسمعة وحب الظهور » یذکر 
اليافعي ۳ أن الامام الأصفهاني في آول قدومه الشام كان بحضر حلقة 
الشيخ برمان الدین الفزاري ۰۴ ويمع بحثه وهو ساکت ؛ کانه لا 
یعرف شيئاً من العلوم» والجماعة لا یعرفون أنه من أهل العلم مدة من 
الزمان» حتی نبههم بعض الناس علیه . فالتسوا منه أن يبحث فامتتع 
من الکلام حت آلحوا عليه» فبحث حینئة معهم وظهرت فضیلته» 
قاشتفلوا عليه حینثذ في العلوم. 
(۱) مرآة الجنان )۰۳۳۲ 
(۲) اتظر: آعیان العصر للصفدي ۰/۰ - 
(۳) انظر: مرآة الجنان )|۰۳۳۳ 


(4) ستاتي ترجمته في شیوخ الاصفهاني . 


vt 


قال اليافعي معلقاً على هذه الحادثة: «وهذ الذي فعله حسن عزيز 
جدّاء لا يكاد يصدر من الفقهاء مثله » أعني: سكوته موهماً عدم معرفته 
بالعلوم» وحن اعتقاده في الشيخ برهان الدين» رحمة الله تعالی على 
الجمیع 06 . 

بعد هذه الحادثة ظهرت فضائل الأصفهاني للناس» وعرفوا قدره 
وغزارة علمه» وعلو كعبه في التحقیق» حتی إن ابن تيمية - رحمه الله 
تعالین - مه وقال یوماً في حقه: «اسكتوا حتئ نسمع كلام هذا 
الفاضل الذي ما دخل البلاد مثله م۳۲ 

تفرغ الامام الأصفهاني لافادة الطلبة وتعلیمهم فکان یلازم 
الجامع الاموي ليلا وتهار وأكب على التلاوة والمع والاشفال 
للطلبة » وکان يلقي من الدروس ما بين السبعین والثمانین؟. 

ثم ذهب إلئ مصر وآفاد الطلية واستفادوا منه » إلى وفاته» رحمه 
الله تعالی . 

قال الصفدي: «وأذن لجماعة كثيرة بالشام ومصر في الافتای 
وانتفع به الناس في الشام ومصر کتیرآ»(*. ١‏ 
4 - شیوخه: 

أخذ الأصفهاتي العلم على عدد کبیر من العلماء ؛ منهم: 
() مرآة الجنان 6 /۳۳۳. 
( انظر: آعیان العصر للصفدي ۰۰۱/۵ 


() انظر: مرآة الجنان ۰۳۳۲/4 
(e)‏ أعيان العصر ۰۰۰۸/۵ 


١‏ والده: أبو القاسم عبد الرحمن بن أحمد بن محمد بن أبي 
بكر بن علي الأصفهاني » قرأ عليه القرآن» والفقه والعربية. 

؟ ‏ آخوه: إمام الدين» قرأ عليه الرسالة الشمسية في المنطق. 

۴ - نصير الدین آبو بکر: عبد الله بن عمر بن آبي الرضا الفاروئي 
الشافعی( . 

ولد بفاروث » ومکن بغداد ومات بها ستة: ۰۵۷۰۰ ودرس 
بالمستنصرية وغیرها من المدارس الکبار . 

قال البرزالي: قدم علینا دمشق» وکان یعرف الفقه والأصلين 
والعربية والأدب » وکان جید المناظرة. 

٤‏ - برهان الدين إبراهيم بن عبد الرحمن بن إبراهيم بن ضیاء بن 
سباع الفزاري" . 

ولد في ربيع الأول سنة: ٠٠٠‏ هب تفقه على والده» وسمع من 
ابن عبد الداتم » وابن أبي اليسرء ويحيئ الصيرفي» وغيرهم . 

كان ملازماً للاشتغال بالعلم والإفادة والتعليق» سديد السيرة» 
كثير الورع » مجمعاً على تقدمه في الفقه» ومشاركته في الأصول والنحو 
والحديث ٠‏ حدث بالصحيح مرات » وعرض عليه القضاء فامتنع . 

وصفه ابن السبكي في الطبقات بأنه: «فقيه الشام ويركته الذي 
ليس برقه يشام » وشيخه الذي زاد يمنه علئ أتواء الخمام» تلقئ كيراًء 


(۱) انظر ترجمته في: شفرات الذهب لابن العماد ] /۱۳. 
(۲) انظر ترجمته في: طبقات الشافعية لابن السبكي ۰۳۱۲/۹ الدرر الكامنة ۰۳۵/۱ 
شنرات النهب ۰۸۸/٩‏ طبقات الشاقعية للأسنوي ۰۲۹۰/۲ مرآة الجنان ۲۷4/٤‏ . 


۷۹ 


وتوقئن فى نقله الخطأ فاصاب أجراً کبیرً» وترقئ إلى درجات عالية 
يُطل من شرفاتها فيصير سراجاً وقمراً نيراه . 

توفى. في جمادئ الأولن متة 4 ١لاها‏ بالمدرصة البادرائية 
بدمشق. وله: مشيخة خيرّجها العلاتي » وصنف التعليقة على التنبيه في 
نحو عشر مجلدات ‏ وله تعليقة على مختصر ابن الحاجب في الأصول . 

ه ‏ قطب الدين أبو الثناء: محمود بن مسعود بن مصلح الشيرازي 
الشافعي . 

ذكرنا ترجمته في تلامذة نصير الدين الطوسيء ومن المناسب أن 
نذكر هنا قصة جرت بينه وبين تلميذه الأصفهاني . 

جاء في الفوائد البهية للكنوي” أن أكمل الدين البابرتي تلميذ 
الأصفهاني قال في أوائل كتابه «التقرير شرح أصول البزدوي»: حدثتي 
شيخي شمس الدين الأصفهاني: أته حضر عند الإمام قطب الدين 
الشيرازي يوم موته» فأخرج كراريس من تحت وسادته » تحو خمسين » 
وقال: هذه فوائد جمعتها علی کتاب فخر الا سلام » تتبعت عليه زماناً 
كثيراًء ولم أقدر على حله » فخذها لعل الله يفتح عليك بشرحه. 

قال شمس الدین: فاشتغلت به سنین سرا وجهار ولم آزل في 
تأمله ليلا ونهاراً» وعرضت آقیسته على قوانین آهل النظر » وتعرضت 
لمقدماته بأنواع التفتیش والفكرء فلم أجد ما یخالفهم إلا الاتتاج الثاني 


)0 طبقات الشافعية للسبكي ۰۳۱۲/۹ 
روف الفوائد البهية ص ۱۹۷ . 


۷۷ 


من الشكل الثاني » مع اتفاق مقدمتيه في الکیف » وذلك وأشباهه مما 
يجوزه أهل الجدل»- 

+ المستد المعمر الرحلة: أحمد بن أبي طالب بن آبي النعم بن 
نعمة بن الحسن بن علي» المعروف بابن الشحنة وبالحجار الصالحي 
الدمشعی۲. 


ولد سنة: ۲۲۳ ه. وتوفي في الخامس والعشرین من صفر سنة: 
AV‏ 

قال ابن تغري: «مات وهو مسند الدنيا» وتفرد بالرواية عن ابن 
الزبيدي وابن الليثي مدة سنين» لا يشاركه فيها أحدء وسمع الناس 
عليه صحيح البخاري أكثر من سبعين مرة لعلو سندهء وقدم القاهرة 
مرتين » وحدث بهاء ورحل إليه من الاقطاره("۴. 

سمع الأصفهاني عليه صحيح البخاري مرتين بقراءة البرزالي(۳. 

۷ - الشيخ الصالح المسند المعمر: شمس الدين أبو الحسن علي 
ابن محمد بن ممدود بن جامع بن عیسی البندنيجي البغدادي الصوفي ^ . 

سمع كثيراً وحصل إجازات كثيرة منذ صفره. رحل من بغداد 
إلى الشام » وأقام یالقدس ودمشق نحو سبع عشرة سنة. 


۰۲۸۱/۹ انظر ترجمته في: النجوم الزاهرة لابن تغري بردي‎ )١( 

(؟) الجوم الزاهرة ۰۲۸۱/۹ 

(۳) انظر: أعيان العصر للصفدي ۰۸۰6/۰ 

(4) انظر ترجمته في: آعیان العصر للصفدي ۰۵۱۰/۳ الدرر الکامنة ۰۱۱۹/۳ شذرات 
النهب ۰۱۱۳/۹ 


YA 


توفى في ليلة الأحد سابع المحرم سنة: ++لاهاء ودفن يمقابر 
الصوفية بدمشى - 
۳ الدین بن آبی الرجالا؟ شیخ فى تربة : 
۸ - الشيخ جمال الدين بن آبي الرجا" » شيخ في تربة علي بن 
سهل الصوفي ٠‏ 
۹ صدر الدین ترکا» وجمال الدین ترکا» قرأ عل هذین 
الأخيرين شيئاً من المعقول وشيئاً من الطب والخلاف. 


ه - تلامذته: 

ذکرنا فیما قبل أن الامام الااصفهاني تفرغ لتعلیم الطلبة وافادتهم» 
حتئ إنه كان يلقئ من الدروس ما بين السبعین والثمانين » ومن الطبيعي 
أن يتخرج علئ يد الإمام الأصفهاني كثير من الطلبة ؛ وكثير منهم كان له 
شان في الوسط العلمي» وسوف أذكر ما استطعت معرفته من تلامذته » 
رحمه الله تعالئ. 

١‏ شهاب الدين أبو العباس: أحمد بن يحي بن فضل الله بن 
المجلي بن دعجان القرشي العدوي العّمري الدمشقي الشافعي(۳؟. 

ولد بدمشق ستة: ۷۰۰ ه. درس الادب على والدهء وقرآ 
العربية على كمال الدین ابن قاضي شهبةء والفقه على برهان الدین 
الفزاري » وقرأ «الاحکام الصغری» على ابن تيمية » وقرا الأصول على ' 
شمس الدين الاصفهاني » وقرأ على غیرهم. 
( انظر: أعيان العصر ۰4۰۳/۵ 


۳( انظر ترجمته في: أعيان العصر ۰4۱۷/۱ الدرر الكامنة ۰۳۳۱/۱ النجوم الزاهرة 
۰ شترات الذهب ۰۱۹۰/4 


۷۹ 


وصفه ابن تغري بردي بأنه: كان إماماً بارعاء وكاتباً فقیه نظم 
كثيراً من القصائد والأراجيز والمقطعات وأنشأ كثيراً من التقاليد 
والمناشير والتواقیم(. 

ووصفه الصفدي بأنه: الامام الفاضل البليغ المفوه حجة الكتاب» 
إمام أهل الآدابء التاظم التاثرء أحد رجالات الزمان كتابة وترسلاء 
وتوصلا إلى غايات المعالي وتوسلا(۲۳. توفي في يوم عرفة سنة 44 لاه 


بدمشق . 
"سم ۲ قطب الدين آبو عبد الله: محمد بن محمد الرازي الشافعي"» 
O :‏ 
المعروف بالقطب التحتاني“. 
ولد سنة: 1٩۲‏ ه تقريبا””2» في بلدة هورامین» من أعمال الري » 
ونشأ هناك» درس على القطب الشيرازي» وعلی شمس الدین 
الأصفهاني » وعلئ عضد الدين الايجي وغيرهم . 


وصفه ابن تغري بردي بأنه: كان بحراً في جميع العلومء لاسیما 


(۱) انظر: الجوم الزاهرة ۰۳۳۸/۱۰ 
(۲) اتظر: أعيان العصر ۰4۱۷/۱ 


.۳ انظر ترجمته في: طبقات الشافعية الکیری للبكي ۰۲۷۸/۹ طبقات الشافعية 
للاستوي۲/۱ ۰۳۲ النجوم الزاهرة ۰۸۷/۱۱ شذرات الذهب ۰۲۰۷/۰ 
(4) قال ابن حجر: «وإنما قیل له: التحتاني تمیزاً له عن قطب آتخرء كان ساکناً معه 
پاعلی المدرسة» الدرر الکامنة ۰۲۹/6 
20« 


هكذا قدره الأمتاذ مهدي شريعتئ في مقدمة تحقيقه لرسالة التصور والتصديق للقطب 
الرازي ص ۰۸ مؤسة إسماعيلان قمء بإيران. 


۸۰ 


فى العلوم العقلیة۲. ثم قال: «وکانت تصانيفه أحسن من تصانيف 
شيخه العلامة شمس الدين الأصفهاني رحمه الي . 

وقال ابن السبكي في وصفه: «إمام مبرز في المعقولاات» اشتهر 
اسمه ومد صيتهء ورد إلى دمشق.... فوجدناه إماماً في المتطق 
والحكمة» عارفاً بالتفسير والمعاني والبيان» مشاركاً في النحوء يتوقد 
ذکاء»(۰/۳ توفي بدمشق سنة: 1 ۷ه. 

۳ - تاج الدین: عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي بن علي بن 
تمام بن يوسف ابن موسئ بن تمام السيكي!". 

ولد بالقاهرة سنة: ۰۸۷۲۷ تفقه علئ والده العلامة تقي الدين 
البكي» ودرس على الحافظ الذهبي» والحافظ المزي» وعلی شمس 
الدين بن النقیب ‏ وعلی شمس الدین الأصفهاني. وصفه ابن تخري 
بردی بأنه: كان إماماً بارعا مفتنا في ساثر العلوم*۴. 

توفي بدمشق في عصر يوم الثلاثاء سابع شهر ذي الحجة سنة: 
۱ ودفن بسفح قاسیون. وقد وصف السيكي في طبقاته“ 
الأصفهاتي بشيخناء مما يدل على تتلمذه عليه . 


() الجوم الزاهرة ۸۷/۱۱ 

(۲) المصدر السابق ۰۸۸/۱۱ 

. ۲۷۵/۹ طبقات الشافعية الکبری‎ (r) 

)4( انظر ترجمته في: التجوم الزاهرة ۱۰۸/۱۱ الدرر الكامنة ۰۳۹/۳ شلرات الذهب 
573 البدر الطالع للشوكاني ۰4۱۰/۱ 

() انظر: النجرم الزاهرة .٠١۸/١١‏ 

0ن( طبقات الشافعية الکبری ۳۸۳/۱۰ 


ام 


6 - أكمل الدين: محمد بن محمد بن محمود البابرتي 7" الحنفي”©2. 

ولد سنة: بضع عشرة وسيعمائة » اشتغل بالعلم » وحصل مبادی 
العلوم في بلده» ثم رحل إلئ حلب وأخذ عن علمائها» ثم رحل إلى 
القاهرة بعد سنة: ۷۰ فتلقی العلم من شمس الدین الا صفهاني , 
وأبي حیان الأندلسي» وسمع من ابن عبد الهادي . 

وصفه ابن تغري بردي بالعلامةء إمام عصره ووحيد دهره 
وأعجوية زمانه2. ووصفه اللكنوي بأنه: إمام محقق مدقق» متبحر, 
حافظ ضابطء لم تر الأعين في وقته مثلهء كان بارعاً في الحديث 
وعلومهء ذا عناية باللغة والنحو والصرف والمعاني الان توفي 
يوم الجمعة تاسع عشر شهر رمضان سنة: 5لاها. 

© بهاء الدين أيو حامد: أحمد بن علي بن عبد الكافي بن یحی 
ابن تمام السبكي(*۲. 

ولد سنة: ۰۷۱۷ حفظ القرآن صغيراً» وتلا على التقي الصایغ» 
وسمع من الحجار وغيره» وأخذ العلم عن أبيه تقي الدين السبكي » 
وعن أبي حيان الأندلسي» وشمس الدين الأصفهاني وغیرهم. أفتئ 
ودرس وله عشرون سنةء وولي وظاتف أبيه بالقاهرة» وله احدی 


)0 نة إلى «بابرتا» بالقصرء قرية بنواحي يغداد . الفواتد البهية للكتوي ص ۰۱۹۷ 

(۲) انظر ترجمته في: النجوم الزاهرة ۰۳۰۲/۱۱ حسن المحاضرة للسيوطي ۰۲۲۳/۱ 
تحقیق: محمد أبو القضل إبراهيم » القاهرة» ۰۱۳۸۷ الفوائد البهية للكنوي ص ۰۱۹۰ 

(۳) النجوم الراهرة ۰۳۰۲/۱۱ 

(4) الفوائد البهية ص ۰۱۹۰ 

(6) انظر ترجمته في: النجوم الزاهرة ۰۱۲۱/۱۱ شذرات الذهب ۰۲۲/۹ 


AY 


وعشرون سنة» لما تحول والده إلى قضاء الشام. وكان مواظباً على 
التلاوة والعبادة» ترك القضاء عفت وجاور بمكة» ويها مات سنة: 
۷۳ 

+ صلاح الدین آبو عبد الله: محمد بن إبراهيم المعروف بابن 
الیرهان(؟- 

أقرأه آبوه القرآن» فحفظ منه نحو التصف وأخذ الطب عن 
العماد التابلسي » ثم على الشیخ علاء الدین بن التفیس . 

قال الصفدي: «وکان فاضلاً في فروع الطب. مشارکاً في 
الحکمت مائلاً إلى علم النجوم والکلام على طبائع الکواکب 
واسرارها. وقرأ في آخر عمره على الشیخ شمس الدین الاصفهاني 
كثيراً من الحکمة وسمع بقراءة قخر الدين عبد الوهاب کاتب الدرج 
کاب «الشفاء» لابن سينا على الشیخ شمس الدین » وهو یشرحه 
لصلاح الدین ميعاداً فميعاداً إلى أن أكملهه" . 

ثم قال رحمه الله تعالی: «وکنت أراه دائماً يحمل «اشرح 
الاشارات» للنصير الطوسي ؛ ويتوجه به الشيخ شمس الدين الأصفهاني 
لیقراه عليه»9 , 


توفي في سنة: ۳ ۷ه. 


(1) انظر ترجمته في: أعيان العصر للصفدي ۰۲۲۳/4 الدرر الکامنة ۰۲۸۸/۳ حسن 
المحاضرة للسيوطي ۲۹۲/۱ - 

( أعيان العمصر ۲۲۲/۲ . 

(؟) المصدر السابق ۲٠٠/٤‏ . 


۸۳ 


۷ سراج الدین آبو حفص: عمر بن إسحاق بن أحمد الغزنوي 
الهندي الحنفي( . 

ولد سنة: ۷۰ تقريباً. تفقه على وجیه الدین الدهلوي» وعلی 
شمس الدین الخطیب الدولي» وعلئ سراج الدین الثقفي » وغیرهم من 
علماء الهند . ثم حج» وسمع من علماء مکت وقدم القاهرة ستة: 
۰ فسمع بهاء وأخذ عن علمائهاء منهم شمس الدین 
الاصفهاني . وتولی قضاء الحنفية بالقاهرة» وتصدی للافتاء والتدریس 
والاقراء سنین . 

قال ابن تفري بردي: «وكان إماماً عالماً بارعاً مفتنا في الفقه 
والأصلين والنحو وعلمي المعاني والبيان وغیرهم»" . 

وقال اللكنوي: «كان إماماً علامة نظاراً فارساً في البحث» مفرط 
الذكاء» عديم النظیر » له التصاتيف التي سارت بها الرکبان». 

توفي ليلة الخميس سابع شهر رجب سنة: ۷۷۳. 

م ضياء الدين محمد بن إبراهيم بن عبد الرحمن المناوي 
الشافعي . 


ولد بمنية القائد بمصر سنة: ٥‏ م ثم استوطن القاهرة. أحذ 


(۱) انظر ترجمته في: النجوم الزاهرة ۰۱۲۰/۱۱ شنرات النهب ۲۲۸/۹ الفوائد البهية 
ص۰۱۸ 

(؟) اللجوم الزاهرة ۰۱۳۰/۱۱ 

(۳) الفرائد البهية ص ۰۱۸۸ 

(4) انظر ترجمته في: طبقات الشافعية للاسنوي ۰4۱۰/۴ الدرر الكامنة ۰۳۷۱/۳ 
شذرات اللهب 16٠0/5‏ 


At 


الفقه عن ابن الرفعة وطبقته» وقرأ النحو على البهاء بن التحاس » 
والاصول علئن شمس الدين الأصفهاني والقرافي» وأفتئ ودرّس بقبة 
الشافعى » وولئ وكالة بيت المال ونيابة الحکم بالقاهرة- 

قال الإسنوي: «وكان ديناء مهياًء سليم الصدرء كثير الصمت 
والتصميمء لا يُحابي أحداً» منقطعاً عن الناس » ملازماً لصلاة العشاء 
والصبح بجامع الازهر6(. 

توفي في خامس شهر رمضان» سنة: 1 ۷ه. 

٩‏ - جمال الدین آبو الطیب: الحسین بن علي بن عبد الكافي بن 
علي بن یوسف ابن تمام السبكي الشافعي(۴۳. 

ولد سنة: ۷۲۲ ه. حضره آبوه تقي الدين على جماعة من 
المشایخ وهو صغيرء وحضر اليخاري على الحجار» وتفقه على 
السنكلوني » وقرأ اللحو على آبي حیان» والاصلین على شمس الدین 
الاصفهاني ‏ تولی القضاء. 

قال آخوه تاج الدین في وصفه: «وکان من آذکیاء العالم» وکان 
عجيباً في استحضار التسهیل في النحو ودرس بالآخرة على الحاوي 
الصفیر » وكان عجيباً في استحضاره»۳. توفي يوم السبت ثاني شهر 


رمضان ستة: ۷۵0 ص. 


( طبقات الشافعية ۰415/۲ 

لفق انظر ترجمته في: أعيان العصر للصفدي ۰۲۷۳/۲ طبقات الشافعية الکبری للسيکي 
2۰99۱۹ الدرر الكامنة ۰۱8۸/۲ شذرات الذحب ۰۱۷۷/1 

(۳) طبقات الشافعية الکبری 1۱۱/۹ 


٠‏ - نور الدين: فرج بن محمد بن أحمد الأردبيلي الشافعي(). 

تخرج في بلاده على الفخر الجاربردي» ثم قدم دمشق » ولازم 
شمس الدین الأصفهاني مدة مقامه في دمشق » ولم یفارقه. 

قال الصفدي: «کان عالماً ديناًء فاضلاً حيناء منجمعا عن الناس, 
مباعداً من لا يشاكله من الأجناس وله المام ب«الكشاف» یعرفه 
ویقریه » ویسبغ کئوس ما فيه من المشکل ویمریه»۴۳. توفي في العشر 
الاوسط من جمادی الآخرة » سنة: 69 ۷ه. 

۱ - محب الدین آبو الثناء: محمود بن علي بن إسماعيل بن 
یوسف التبريزي القونوي الشافعي 29 . 

ولد سنة: ۷۱۹ وهو ابن قاضي القضاة الشیخ علاء الدین 
القونوي . 

توفي والده وهو صغيرء فاشتغل في طلب العلمء وأخذ عن 
مشايخ عصره. فقرأ النحو على أبي حيان الأندلي» والأصول على 
شمس الدين الأصفهاني » والبلاغة على جلال الدين القزويني . 

قال الاسنوي في وصفه: «.... فكان صاحب علم وعمل» 
وطريقة لا عوج فيها ولا خلل» كان عالماً بالفقه وآصوله » فاضلاً في 


(۱) انظر ترجمته في: أعيان العصر ۰۳۰/۸ طبقات الشافعية للاسنوي ۰۱۷۰/۱ الدرر 
الکامنة ۲۳۰/۳ . 

(؟) أعيان التصر ۰۳۹/۶ 

(۳) انظر ترجمته في: طبقات الشافعية الکبری ۰۳۸۸/۱۰ طبقات الشافعية للاسنوي 
۲ النجوم الزاهرة ۰۳۲۷/۱۰ الدرر الکامتة ۰۳۲۸/6 شذرات الذهب 
2-۰۹ 


كم 


العربية والمعاتي والبیان» صالحاً مجتهداً في العبادة والتلاوة» كثير 
الاشتغال والاشغال» محافظاً على أوقاتهء صحیح الذهن» سلیم 
الخاطر ‏ سخيّاء صاحب جد في احواله » قلیل الاختلاط بالناس » مع 
كثرة آصحاب والده » والمبالفین في تعظیمه 6( . 

توفي يوم الأربعاء ثامن عشر شهر ربيع الآخر منة: ۷۵۸ ه. 

١‏ شهاب الدين أبو العياس: أحمد بن عبد الرحمن ين عبد 
الرحيم البعليكي ثم الدمشقي الشافعي» المعروف بابن النقیب""۴» مفتي 
دار العدل » وشيخ الإقراء بالشام. 

ولد في سنة: ٤‏ ه بقلعة بعليك » وكان والده بها نقيبا. 

توفي في شهر رمضان سنة: ۷۹6 ه. 

۳ - جمال الدین: أحمد بن محمد بن آحمد بن عمر ين لیاس 
ابن الخضر الدمشقي ‏ المعروف بابن الرهاوي الشافعي(۳. 

تفقه على جماعة من علماء عصره وقرأ بالروایات » واشتخل 
بالعربية » وقرأ الأصول والمنطق على شمس الدین الاصفهاني؛ توفي 
في ربيع الأول سنة: ۷۷۷ ه. 1 


٤‏ - كمال الدين: عمر بن إبراهيم بن عبد الله الحليي العجمي 
)4( 


() طبقات الثافمية ۳۳/۲ 
() انظر ترجمته في: أعيان المصر للصفدي ۰۲۰۱/۱ الدرر الكامنة ۰۱۱۵/۱ شذرات 
التعب ه/إروم. 


انظر ترجمته في: شذرات الذهب ۲٠١/٠‏ . 
انظر ترجمته في: شذرات الذهب ۰۲۰۳/۹ 


AV 


ولد منة: # ٠لاهاء‏ سمع من الحجار والمزي وغيرهماء واعتنى 
بطلب الحديث والاسناد» فكتب الأجزاء والطباق» ورحل إلى مصر 
والإسكندرية ودمشق وسمع من أعيان محدثيهاء وانتهت إليه رئاسة 
الافتاء في حلب مع الشهاب الأذرعي. 

۵ - شمس الدين: محمد بن أحمد بن عبد الرحمن بن سليمان 
أبن خطيب يبرود الشاقعي( . 

ولد ستة: ۷۰۰ ه أو بعدها. اشتغل بالعلم» واعتنئ بالفقه 
وأصوله والعربية » وأخذ عن ابن الفركاح وابن الزملكاني وشمس الدين 
الأصفهاني وغيرهم . 

قال ابن حجي: كان من أحسن الناس إلقاء للدرس » ينقب ويحرر 
ويحقق» وكان الغالب عليه الأصول. وقال العثماني: كان يضرب 
بتواضعه المثل» وكان من أئمة المسلمين في كل فن» مجمع على 
جلالته » مدد في فتاويه. توفي سنة: ۷۷۷ ها. 

۲ - صلاح الدين: محمد بن محمد بن عد الله بن علي بن 
صورة الشافعي؟. 

تفقه بالتاج التبريزي والشمس الأصفهاني » وبهاء الدين بن عقيل» 
وناب عنه في الحكم بجامع الصالح » وسمع الحديث من عبد الله بن 
هلال والمزي وغیرهما؛ وكان من أعيان الشافعية. توفي سنة: ۷۷۷ه. 


(۱) انظر في ترجمته: الدرر الكامنة ۰۳۲۲/۳ شذرات الذهب ۰۲۰۳/۹ 
(۲) انظر في ترجمته: شذرات النهب ۲٠۵/۹‏ . 


A^ 


٠‏ تاج الدين أبو محمد: عبد الله بن علي بن عمر الستجاري 
الحنفيی(۴ المعروف بقاضي ضور . 

ولد منة: ۷۲۲ ه. تفقه بسنجار وماردینا والموصل واریل » 
واخذ عن علماء تلك البلاد» وحدث عن الصفي الحلي بشيء من 
شعرهء وقدم دمشق فأخذ بها عن القونوي الحنفي» ثم قدم مصر فاخذ 
عن شمس الدین الأصفهاني. 

قال ابن تغري بردي: «وکان إماماً عالماً مفتنا بارعاً في الفقه 


(r) 50 - 3 575 ۳ ۹‏ 
والا صلین ‏ والعربية واللغة » وأفتئ ودزس سنين بدمشق ومصر 8.٠.0.‏ *. 


ثم قال: «وكان من محاسن الدنیا دینا وعلما وخیراً وکرامة»*. 

وقال ابن العماد: «کان حن الأخلاق. لطیف الذات» لين 
الجانب» وکان یحفظ كثيراً من الحکایات والنوادر وعنده سکون 
تياف 0(6» 
وتواضع» . 

توفي بدمشق في ربيع الآخر سنة: ۷۷۹ هاء وفي النجوم الزاهر و( 
أنه توفي سنة: ۳ 


)١(‏ انظر في ترجمته: التجوم الزاهرة ۰۱6۲/۱۲ الدرر الكامنة ۰۲۷۷/۲ شذرات النهب 
۳۸/٩‏ 

( بفتح الصادء بُليدةٌ بين حصن كيفا وبين ماردین من ديار بكر بن واتل. وحصی کیفا 
هو قلعة حصينة شاهقة بين جزيرة ابن عمر ومیافارقین- النجوم الزاهرة ۰۱۹۲/۱۲ 

(؟) الجوم الزاهرة 151/159 

(4) المصدر السايق 155/١‏ 

(4) شذرات الذهب ۳۵۸/٩‏ 

۱1۲/۱۲ )0 


۸۹ 


۸ ۔ سراج الدين آبو حفص: عمر بن رسلان بن نصير بن صالح 
ابن شهاب بن عيد الخالق بن مُسافر بن محمد البُلقيني الكناني الشافعي(). 

ولد ببلقينة" في ليلة الجمعة ثاني عشر شعبان سنة: 4 ۷۲ه. 
ارمله أبوه إلى القاهرة» وعمره اثنتا عشرة سنةء فطلب العلم واشتغل 
على علماء عصره » مثل أبي حيان الأندلسي » وشمس الدين الأصفهاني . 
وغيرهم . 

قال اين تغري بردي: «برع في الفقه وأصوله» والعربية والتفسيرء 
وغير ذلك» وأفتئ ودرّس سنين» وانفرد في أواخر عمره برتاسة 
مذهيه » وول إفتاء دار العدل ودرس بزاوية الشافعي المعروقة 
بالخشابية من جامع عمرو بن العاص.... واستمر بمصر يقرئ ویشتغل 
ويفتي بقية عمره» وانتفع به عامة الطلبة إلى أن مات»" . 

4 - تاج الدین: عبد الرحیم بن محمد بن عيد الرحمن بن عمر 
ابن آحمد القزويتي(*۲. 

خطيب الجامع الأموي. قرأ العربية علئ بهاء الدين بن عقيل» 
والأصول على شمس الدين الاصفهاني » توفي يوم الثلاثاء» ثامن ذي 
القعدة سنة: هھ في طاعون دمشق . 
(۱) انظر ترجمته في: التجوم الزاهرة 58/17 
افيف قرية مصرية قديمة» من كورة بنا أبو صير » يقال لها البوب» من قرئ مركز المحلة. 

هامش الجوم الزاهرة ۰۲۹/۱۳ 
(۳) النجوم الزاهرة ۰۳۰/۱۳ 
(4) انظر ترجمته في: أعيان العصر ۰۵٩/۳‏ الدرر الکامنة ۳۱/۲ 


4٠ 


3 ۔ رحلاته وأعماله؟: 

تأهل الإمام الأصفهاني للافتاء والتدريس وهو في مدينة تبريز» 
فصنف فيها بعض كتبهء ثم إنه خرج للحج» فحج في سنة: ۰۷۲۶ 
وزار مقام النبي ية ؛ واستفاد من علماء الحرمين الشريفين . 

ويعد فراغه من زيارة الحرمين الشريفين توجه الأصفهاني إلى 
بيت المقدس › فدخله في صفر سنة: ۷۲۵ ه. 

ثم خرج من القدس الشريف قاصداً دمشق» فدخلها في نفس 
سنة: ۰۷۲۵ درس بالمدرسة الرواحية بعد ابن الزملكاني» ويوم أن 
جلس للتدريس بها بالغوا في القناء عليه. وكانت مدة إقامته بدمشق 
سبع سنین » تخرج به جماعة كثيرة من طلبة العلم» وآذن لجماعة كثيرة 
في الافتاء وانتفع الناس به كثيراً. 

ثم إنه انتقل إلى القاهرة بتاء على طلب من الأمير قوصون سنة: 
۲ هاء وفي مصر زاد صيت الامام الأصفهاني وانتشر فضله» فدرس 
في المدرسة المعزية بمصر » ثم ولي مشيخة الخانقاه القوصونية 
بالقرافة » التي بناها الأمیر قوصون له في سنة: ۰۷۳۹ وعينه شيخاً 
لهاء وهو أول من تولئ مشيختها. 
۷- وفاته2©0: 

توفي الامام الأصفهاني - رحمه الله تعالن ‏ في ذي القعدة سنة: 
۹ هء شهيداً بالطاعرن العام بالقاهرة » ودفن بالقرافة . 


ام ی ی سم لش خی 
() انظر: أعيان العصر للصفدي ۰۸۰۰/۵ الفرر الکامتة ۰۳۲۷/4 مرآة الجتان 


۰۳/۹ طبقات الشافعية الكبرئ تللبكي ۰۳۸۳/۱۰ شنرات الذهب ۰۱5۵/5 
( انظر: المصادر السابقة. 


۹۱ 


م - رثاژه: 
رثاه تلميذه الصفدي بقوله(۱): 
أيهاالعاؤل لا تلح فعنديماكفلي 


كيف لا تسفح عيني دمعها آحمر قانسسی 
اظلست نی لما فقسدث شسمل الان 


وغدا جفني قرب أ] باکت ]مش اهانسسی 

ده قط کل بت فد الا صفهاني 
٩‏ - ثناء العلماء علیه: 

قال تلميذه صلاح الدين الصفدي في وصقه: «الشیخ الامام » 
العالم العلامت المحقق المفتن» القرید الحجة» جامع أشتات 
الفضائل » وارث علوم الاولین» حجة المتكلمين» إمام الفقهاء.... 

بحر يتدفق بالعلوم آمواجه. وحبر فضله في كل فن تضيء 
شموسهء ولا أقول: يتقد سراجه. وملك يُجْبى إليه من كل علم متسع 
الأقطار خراجه. 

لو رآه الرازي علم أنه ما رأي زيهء وصح أن المعقول هجر 
القطبين مصريه وشيرازيهء ولو أنصفه النصير الطوسي لما بئئ الرصد 
إلا لكواكبه» ولا سار مع الجيوش إلا خدمة لمواکیه» وما عسي أن 
أصف عَنْ هو [مام في كل علم؛ وأثنئ علئ من بيده زمام كل حلم . 
(۱) انظر: أعيان العصر ۰1۰4/۰ 


4۲ 


تصانيفه تشهد له بأنه فريد أوانه ووحيد زمانه برع في الشرعيات 
لما شرع ويزغ في العقليات شمسا نورها محا ظلام الجهل فانقشع » 
علامة في كل علم له علامة» وأستاذ ترئ كل شيخ في فنه غلامه. 

اشتغل في البلاد الشرقيةء وورد إلئ الشام فأنسئ الناس 
المحامن الدمشقية: 
ورد وی ترا فَعَطَّرَ جيه بالجزع طاق هناك وشيحٌُ 
حی غدت نفحائه وکانما يُهدَئ بهنّ لکل جم روخ 

وقرا عليه الائمة» وشهد له الاعلام أنه عالم هذه الأمة»). 

وقال اليافعي عنه: «الامام البارع» المتفنن» الفقیه » النحوي» 
الاصولي» اللفوي» المنطقي» المدرس؛ المصنف المفید: شمس 
الدين الاصفهاني» حفظ کتباً عديدة. وصنف تصانیف مفيدة» ودرس 
في بلاده» وفي تبریز وفي الشام وفي مصرء واشتغل عليه العلماء في 
المعقولات » واستفادوا خصوصاً في أصول الفقه»(۲۳. 

وسمع كلامه الشيخ تقي الدين ابن تيمية فبالغ في تعظيمه؛ قال 
مرة: «اسكتوا حتی نسمع کلام هذا الفاضل الذي ما دخخل اليلاد 
مغلهع9” , 

وقال الاسنوي: «كان إماماً بارعاً في العقلیات » عارفاً بالأصلين» 


( أعيان العصر ٠٠٠/٠‏ . 
2( مرآة الجنان وعبرة اليقظان 4 /۳۳۱. 
۳( انظر: الدرر الکامنة ۰1۲۷/4 


۰۳ 


فقيهاً صحیح الاعتقاد» محباً لأهل الخیر والصلاح » منقاداً لهم مطرحا 
تلتکلف » مجموعاً على العلم». 
ثم قال: «وصتف التصانیف المشهورت المفيدت المحررق 


وانتشرت تلامیذه»۲۲. 


۰ - مؤلفاته: 

آلف الامام الأصفهاني مؤلفات كثيرة» متنوعة » آثری يها المکتبة 
الاسلامية » ونالت استحان العلماء» فأولوها عنايتهم» بل أصبحت 
بعض کتبه من الکتب الدراسية المشهورة. کمطالع الأنظارء وتسدید 
القواعد وغیر ذلك » وسوف آذکر ما استطعت معرفته من كبه ومولفاته» 
وسارتبها حسب العلم المصنف فيه 


٭ اولا: مولفاته في التفسیر : 

. أنوار الحقائق الربانية في تفسیر الآيات القرآنية‎ ١ 

وهو تفسیر کبیر فسر به القرآن الکریم کله . 

قال حاجي خليفة في وصفه: «وهو تفسیر کبیر بالقول » أوله: 
«الحمد لله العلي القدير...»» ذكر في أوله ثلاثاً وعشرين مقدمة من 
مقدمات علم التفسيرء وجمع فيه بين الكشاف ومفاتيح الغيب للرازي 
جمعاً حا بعيارة سهلة وجيزة» مع زيادات واعتراضات في مواطن 
کی رد۰۳۲6 


(۳) المصدر السابق ۱۷۳/۱ - ۰۱۷ 
(۳) كشف الظون ۰11۳/۱ 


۹ 


۲ أنه رآه يكتب في تفسيره هذا من خاطره من 


غير مراجعة وأنه حين اجتماعه به سنة: ۷0 ه وصل في تفسيره إلى 
قوله تعالی: ن يطح أَلرَسُولَ هَقنَدَ أطاعَ ات ...4 . 

وعلئ ما ذكره يمكن أن يقال: إن تفيره هذا هو من آخر مؤلقفاته» 
إن لم يكن آخرها» بل إنه قد آجهد تفه وتفرغ لکتابة هذا التفیر » 
حتین إن بعض طلبته یقول عنه: إنه كان یمتنم من الاکل في كثير من 
الأوقاتء لثلا بحتاج إلى الدخول إلى الخلاء» خوفاً من ضياع الزمان 
بلا كتابة في التفسیر(۲۳. 

وقد نسب إليه هذا التفسير کل من: الصفدي9؟. وابن 
ی وابن قاضي شهبت واب الاد“ والشوكاني 20 
واليوظي: وابن حجر العسقلاتی(۰. 


وقد تميز تفسيره يزات می 


وقد ذكر الصفدي 


. 1۰1/0 انظر: أعيان العصر‎ )١( 

(؟) سورة الساء: ۸۰. 

(۳) انظر: أعيان العصر ۰1۰/۵ 

(4) المصدر الابق ۰1۰1/0 

(5) انظرة طبقات الشافعية الکیری للبكي ۰۳۸۸/۱۰ 

4 انظر: طبقات الشاقعية لابن قاضي شهبة ۰۹6/۳ 

42 انظر: شذرات النهب ٠١١/١‏ . 

۰۲۹۸/۲ انظر: البدر الطالع للشرکاني‎ (A) 

إلى انظر: بغية الوعاة لليوطي ۲۷۸/۲ . 

(۱۰) انظر: الدرر الكامنة 6 /۸ ۳۲ 

() انظر: آنوار الحقائق الربانية في تفير الآيات القرآنية » تحقیق: الزهراء بنت محمد 
التويجري ۰۳۰/۱ رسالة دکتوراه » جامعة الإمام محمد بن سعود الاسلامية : 1۲۰ ۱ه- 
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١‏ أنه اعتمد في تفيره على التفسير بالمأثور عن البي ي 
وعن صحابته الكرام رضوان الله عليهمء وعن التابعين رحمهم الله 
تعالی . 

۲ - عنایته بالعلوم المتصلة بتفسیر القرآن الکریم» مثل المكي 
والمدني » وأسباب النزول» والقراءات وغيرها. ١‏ 

۳ - عنايته بالتوثيق اللغوي في بیان معاني الآيات » ببيان اشتقاق 
الكلمات وأصولهاء وشواهد ذلك من لغة العرب. 

6 - تضمیه الكتاب بعض اللطائف النحوية والبلاغية والفوائد 
البديعية . 


ه ‏ طول تفه في مناقشة المسائل العلمية » وتوسعه فيهاء فیورد 
الأدلة عليهاء ثم يورد قول الخصم وأدلته ويرد علیها . 

1 - حسن اختیاره فما ینقله عن غيره من المفسرين » وبخاصة 
الزمخشري والرازي» فیختار من كتابيهما ما یوضح معنی الآيات» مع 
طرح ما في الکشاف من اعتزالیات» وما في تفير الرازي من مباحث 
كلامية لا حاجة لها. 

۷ - تصدیه لیعض المذاهب الكلامية» کالمعتزلة والخوارج» 
ودحض شبههم في تفيرهم لآيات القرآن الکریم. 

۸ - أنه قدم في تفسيره مقدمات» وهي ثلاث وعشرون مقدمة 
تناول جملة من العلوم » تتعلق يعلم التفسير من قريب أو بعيد. 


۹1 


نسخ التفسیر المخطو ط۱(2): 

لتفسير الأصفهاني نسخ خطية في عدة مکتبات في العالم؛ هذه 
بيانات عما عرفته منها: 

۱ - نسخة كاملة من أول التفسیر إلى آخره موجودة في المکتبة 
الظاهرية بدمشق برقم: (۰)۱۸۸۰ ویوجد منها صورة في مکتبة جامعة 
الامام محمد بن سعود في الریاض برقم (۱۱۰۱۶/ف)- 

۲ - نسخة من أول التفسیر إلئ سورة الانسان؛ موجودة في 
المكتبة السليمانية ب(سطنبرل في تركياء برقم: (۱۷) و(۰)۷۷ ویوجد 
منها صورة في جامعة الامام محمد بن سعود في الریاض» برقم: 
(۱۱۰۱۳/ف) - 

۳ - نسخة كاملة من أول التفسیر إلى آخره » موجودة في مکتبة 
الحرم المكي الشریف برقم: (2)77 ویوجد منها صورة في جامعة 
الإمام محمد بن سعود في الریاض برقم: (106۱ /ف) . 

٤‏ - نسخة موجودة في مكتبة لاله لي في السليماتية بإسطنبول في 
تركياء في ثلاث مجلدات » برقم: ۱۳١(‏ ۔ ۱۳۷ - ۰6۱۳۸ 

۵ نسخة موجودة في المكتبة الأزهرية بالقاهرة» وهي تمثل 
الجزء الأول من التفسيرء برقم: (۳۳۱) (۰)۵۷۹۹. 

1 - نسخة موجودة في دار الكتب المصرية بالقاهرة» وهي تمثل 
الجزء الرابع من التفسیر » برقم: (۳۵۸) ۰ ورقم الميكروفيلم ٤(‏ 81814). 
07١‏ انظر: الفهرست الشامل للتراث العربي الإملامي المخطوطء مخطوطات ی 

۶۰ وانظر كذلك: أنوار الحقائق الربانية للاصفهاني » بححقيق: الزهراء التويجري . 
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وقد حقق آغلب تفر الأصفهاني في جامعة الإمام محمد بن 
سعود الإسلامية » كلية أصول الدين» قم القرآن وعلومه في الرياض . 

ولابد من الإشارة هنا إلئ أن ابن السبكي”؟ والداودي”" ذكرا أن 
الامام الأصفهاني لم يكمل تفسيرهء وإنما وصل فيه إل قوله تعالئ: 
ن يط لول كَقَدَ املع ال ...04" ؛ وقد تابعهم على ذلك كثير من 
الباحتین » وهذا غير صحيحء والدلیل على أن الإمام الأصفهاني قد 
أكمل تفسيره آمور(*): 

١‏ أنهم ذكروا أن المصنف انتهئن فئ تفسيره إلى قوله تعالى: 
«تن يلع الرَسُولَ مد ألاع آله ...» في حين أنا نجد إجازة بخط 
المؤلف للبلخاري» ذكر فيها: أن البلغاري قرأ عليه التفسير من آوله إلى 
قوله تعالئ: ریا ين کاب فی الگر وا طهر یط جتحي 4 وهذا 
مخالف لما ذكروه من أنه وقف عند قوله تعالی: ن يطح لو همد 
املع آله ۰.۰۰ 

۲ - وجود نسخ كاملة للتفسير في عدة مکتبات في العالم. 

۴ - أن الامام الاصفهاني نص في خاتمة تفیره على تفسیره 
(۱) انظر: طبقات الشافعية الکبری للسبکي ۳۸۸/۱۰ 

(۲) انظر: طبقات المفرین للداردي ۰۳۱۵/۲ 

(*) سورة اللاء: ۸۰- 

< العا أنوار الحقائق الرمانية يتحقيق: عبد المنعم الحواس القسم الدراسي 683/١‏ 
رسالة دكوراة» جامعة الإمام محمد بن سعودء الریاض: 4٠١‏ ١هاء‏ آنوار الحقائق 
الربانية بتحفیی: إبراهيم الهريمل ؛ القسم الدراسي 254/١‏ رسالة دكوراةء جامعة 


الامام محمد ابن سمود. الرياض : ١٠4اه.‏ 
(ه) سورة الأتمام: ۰۳۸ 


۹۸ 


للقرآن كلهء حيث قال: «وقد تم تفسير المعوذتین» وبتمامه تم ما يسر 
الله تعالئن من تفسير كتابه العزيز وقرآنه من الفاتحة إلى الخاتمة» 
والحمد لله على احسانه وآفضاله» والصلاة والسلام الأتمان الأکملان 
علئن سيد المرسلين وخاتم النبیین : محمد وآله. 

وقد اتفق الفراغ من تأليفه: ضحوة نهار الخميس خامس عشر من 
جمادئ الآخرء منة سبع وأربعين وسيعمائة » بالجامع العتيق» يمصر 
المحروسة ‏ بجاتب المحراب والمنبر» كتبه مؤلفه: محمود بن أبي 
القاسم بن آحمد الأصفهاني » عفا الله عنه» . 

- أنه يوجد في مکتبة: لا له لي في السليمانية - كما ذکرنا‎ - ٤ 
نسخة من ثلاث مجلدات » کتب في آخر الجزء الثالث: کتبه المولف.‎ 

۲ - تقسیر آية الكرسي . ألفه في تبریز . 

۳ - تفسير قوله تعالی: < سهد لك رل إلا هُوَ >. 

4 - تفسير قوله تعالی: <51 له زمکيکتة تلود َل لبي 4 . 

٥‏ - تفسير قوله تعالی: « ییا اش إن کُر في ریب ین لسن 4 ۔ 

وهذه المؤلفات الثلائة الأخيرة صنفها الأصفهاني في آثناء مقامه 
و (PD‏ 0 5 
في دمشق ۰ 

© - تفسير سورة يوسف . 

5 تفسير سورة الكهف . 
ار ا 
5 انظر: أنوار الحقائق الربانية للأصفهاني » بتحقيق: عبد المتعم الحواس 1680/4 
"۰ انظر: أعيان العصر للصفدي 4۰۳/۵ . 


۹۹ 


وهذان المولفان صتفهما الأصفهاتي في أثناء مقامه في مصر(۲. 
# ثانياً: مؤلفاته في علم الكلام: 

١‏ تديد القواعد في شرح تجريد العقائد. وهو الكتاب الذي 
حققته في هذا البحث ء وسياتي الكلام عليه في الفصل التالي . 

۲ - مطالع الأنظار في شرح طوالع الأنوار للإمام البيضاوي » الفه 
للملك الناصر بن قلاوون(۳» بمصر( وهو شرح بالقول ٠‏ 

وقد طبع هذا الكتاب ‏ بحسب علمي ‏ ثلاث طبعات: 

» طبع بالمطبعة الخيرية لمالکها السید: عمر حسين الخشاب‎ - ١ 
. ستة: ۳ بتصحیح الشیخ عبد الجواد خحلف‎ 

۲ - طبع بتركيا طبعة حجرية سنة: ٠56‏ 7اه. 

۳ - طبع بهامش المجلد الأول من شرح المواقف» طبعة دار 
الطباعة العامرة يتركياء سنة: ۰.۵۱۳۱۱ 

ولكتاب «مطالع الأنظار» نسخ خطية كثيرة» موجودة فى أغلب 
مكتبات العالم . 

وقد اهتم العلماء بکتاب مطالع الأنوارء فکثرت عليه الحواشي 
والتعليقات » فمن هذه الحواشي والتعلیقات(*): 
)١(‏ انظر: المصدر الایق » ۰۰6/۵ 
(؟) انظر: مطالع الانظار ص ۰۳ 


(۳) انظر: آعیان العصر 6/6 4۰ - 
)٤(‏ انظر: كشف الظون ۰۱۱۱/۲ 


» حاشية اليد الشريف الجرجاني» وصل فيها إلى الالهیات‎ ١ 
وقد طبعت هذه الحاشية مرتين:‎ 

) طيعت مستقلة» وجعلت ضميمة لمطالع الانظار» في طبعة 
المطبعة الخيرية. 

ب) طبعت في هامش الطبعة الحجرية لمطالع الاتظار . 

٠‏ حاشية المولی مصلح الدین محمد اللاري» المتوقی سنة: 
۷۹ 

۳ - حاشية المولی حمید الدين بن أفضل الدین الحسيني» 
المعروف بابن أفضل » المتوفی سنة: ۹۰۸ ه٠‏ 

قال حاجي خلیفة: «وهي مقبولة متداولة إلى مباحث الأعراض» - 

. حاشية أبي القاسم بن آبي بكر الليشي‎ - ٤ 

ه ‏ حاشية مولانا عماد. 

> - حاشية المولی نور الدین بن یوسف. المشهور بصاري کرز » 
المتوفی سنة: ٩۳‏ ه. 

۷ تعليقة على مطالع الأتظار للمولی أفضل زاده. وصفها حاجي 
خليقة بأنها تعليقة حسنة ولهذه التعليقة نسخة خطية محفوظة في دار 
الكتب المصرية برقم: ۲۷۰ عقائد تيمور عربي. ١‏ 

- مختصر في أصول الدین‎ - ٣ 

ذكره الصفدي في آعيان العصرء ووصفه بأنه مختصر لطيفاء 

o 0) 


وجيز اللفظ» كير الفوائد والمباحث» وذكره اليافعي في مرآة 
الجنان . 
٤‏ - شرح مختصره في أصول الدين. 

وهذا الشرح نسبه إليه اليافعي في مرآة الجنان" . 
عد ثالعاً: مؤلقاته في أصول الفقه: 

١‏ - بیان المختصر. وهو شرح لمختصر المنتهئ لابن الحاجب» 
ألفه للخواجه رشید» وقد ألفه في تبریز"» وهو شرح بالقول. 

وقد طبع هذا الكتاب بتحقيق: الدكتور محمد مظهر بقا» نشره 
مركز البحث العلمي وإحياء التراث الاسلامي التابع لجامعة آم القری 
بمكة المکرمة في ثلاثة آجزاء» سنة ۰۵۱4۰ ۰۱۹۸1 

۲ - شرح منهاج الوصول إلى علم الاصول للإمام البيضاوي. ألفه 
بالقاهرة!*. وهو شرح بالقول . 

لم یجعل الامام الأصفهاني له مقدمة » بل ابتداً یشرح الکتاب يعد 
البملة والصلاة على النبي که مباشرة”” 2 ویذکر الیافعی أنه صنفه 
علین طريق الإملاء90©. 1 
(۱ ۰۳۳۲/۸ 
(r)‏ ۰۳۳۲/6 
(۳) انظر: اعیان المصر ۰4۰۳/۰ 
(4) انظر: أعيان العصر ۰۰4/۵ 


(ه) انظر: شرح المنهاج للاصفهاني ۰۳۳/۱ 
() انظر: مرآة الجنان ۴۳۴۲/٤‏ . 


وقد طبع هذا الكتاب بتحقيق الدكتور عبد الكريم بن علي بن 
محمد النملة » نشرته مكتبة الرشد بالرياض سنة ۱۰ ۱ه. 

© بیان معاني البديع . وهو شرح بالقول على كتاب يديع النظام 
الجامع بين كتابي البزدوي والاحکام لابن الساعاتي ألفه بمصر(؟ 
باسم السلطان الملك الناصر. 

ولكتاب بیان البديع عدة نسخ خطية » منها ثلاث محفوظة أفلامها 
فى معهد المخطوطات العربية بالقاهرت وهذه أرقامها: 
۱ ۲۱۰3 عن دار الكتب ۷۱۶ أصول. 

ب ۲۲ عن آحمد الثالث ۰۱۳۰۸ 

ج ۔ ۲۳ عن أحمد الثالث ۰۱۳۰۷ 

وقد حقق کتاب بیان معاني البدیم في جامعة آم القری بمكة 
المکرمة» حقق التصف الأول منه الباحث: حسام الدين موسئ عفاتة» 
في رمالة دکتوراه مقدمة لكلية الشريعة والدراسات الاسلاميقر في 
الجامعة المذکورة سنة: 2۰6 ۱ه.. 

وحقق النصف الثاني الباحت: صبغة الله غلام نيي» في رسالة 
دكتوراه» مقدمة للكلية المذكورة آنفاً. 

وحقق قسم من كتاب بيان معاني البديع في جامعة الأزهرء وهذا 
القسم يبدأ من أول الكتاب إلى آخر مباحث الفعل» حققه الياحث: 
محمد أحمد محمد علي ٠‏ في رسالة ماجستير» مقدمة لكلية الدراسات 
الإسلامية والعربية بالقاهرة سنة: ۵۱2۲۱ - ۲۰۰۰ 


(۱) انظر: أعيان العصر ۵ /4۰۳- 


4 - رسالة في مالة التكليف بالعقل في أول زمان حدوثه - 


ذكرها الدکتور إبراهيم الهويمل في القسم الدراسي لرسالته 


الدکتوراه التي حقق بها تفسير الأصفهاني » وذكر أن الأصفهاني 


# رابعاً: مؤلفاته قي الفقه: 


ألف الإمام الأصفهاني كتاباً في الفقه» على مذهب الإمام 


الشافعي. ألفه في تبریز(۲۳. قال الصفدي: «وصنف أكثر من ربع 
العبادات على مذهب الشافعي» مضافاً إليه مذهب أبي حنيفة ومالك 
إلى الاعتکاف»۳۱. 


# خامساً: مؤلفاته في المنطق: 


40. 1a 
ري‎ 


١‏ شرح مطالع الأنوار للإمام سراج الدين الأرمويء ألفه في 


وله نسخة خطية محفوظة في المكتبة المركزية بجامعة طهران» 
برقم: .)1٤۲۲(‏ 


0) 
(r) 
(r) 
(4) 
(6) 
لقف‎ 
زفق‎ 


۲ - ناظر العین(*. 
وهو مختصر في المنطق آلفه الأصفهاني بتبریز ۳ » في یوم واحد . 


انظر: أنوار الحقاتق الربانية » رسالة دکتوراه للباحث: إبراهيم الهويمل ۰۳۳/۱ 
انظر: أعيان العصر 1۰۳/۵ . 

المصدر السابق - 

انظر : أعيان العصر ۰۰۳/۵ 

في مرآة الجتان للياقعي سماه: تاظرة العین © /۳۳۲. 

انظر : أعيان العصر ۰4۰۳/۵ 

انظر: مرآة الجنان ۰۳۳۲/4 


من تسخه الخطية الموجودة: 

أ) نسخة محفوظة في مكتبة كتاهيه بترکیا( .# 

ب) نسخة محفوظة في خزانة القرويين بفاس في المغرب » برقم 
(۰)۱۲۸۳/۳ 

وعلی کتاب ناظر العين شرحان: 

آ) شرح للاصفهاني نفسه » وسيأتي ذکره. 

ب) شرح للشيخ أحمد بن عمر بن علي بن هلال المالكي» 
تلميذ الأصفهاني المتوفئ سنة ۷۹۵ هء وهو شرح بالقول» أملاه على 
الطلبة » سماه: ناضر العين في شرح ناظر العین(۳. 

من نسخه الخطية: 

# أ) نسخة محفوظة في مكتبة عارف حکمت بالمدينة المنورة » 
على منورها أفضل الصلاة والسلام برقم: ٩۵‏ منطق» ولها صورة في 
معهد المخطوطات العربية بالقاهرة برقم: 7714 بعثة السعودية. 

# ب) نسخة محفوظة في دار الکتب المصرية بالقاهرة» برقم: 
(۳۳۸۳ و) عربي. 

۳ - شرح ناظر العین: 
وهو شرح على مختصره ناظر العين في المنطق » آلفه في القاهرة" . 
3# قر رات اضر تايح یک 


نيف اسم الکتاب في فهرس دار الکتب المصریة: ناظرة المين في شرح ناظرة العين. 
( انظر: أعيان العصر ۰4/۰ 


# مادساً: مؤلفاته في النحو: 

ألف في علم- النحو شرح كافية ابن الحاجب المتوفی سنة: 
و هء ألفه في دمشی(. 

وقد حقق في جامعة الأزهرء حققه الباحث: عبد المعطي جاب 
الله سالم» في رسالة دکتوراه» مقدمة لكلية اللغة العربية بالقاهرة سنة: 
4م 


* سابعاً: مؤلفاته في علم الجدل: 

ألف في علم الجدل والخلاف: شرح فصول النسفي في 
الخلاف » ألفه في القاهرة. 

من نسخه الخطية: 

۱ - نسخة محفوظة في دار الكتب المصرية برقم: ۳۲ منطق 
واداب بحث م. 

۲ - صورة عن نسخة خطية محفوظة في إحدئ المكتبات 
التركية » وهذه الصورة محفوظة في مكتبة المخطوطات التابعة لوزارة 
الأوقاف والشثون الإسلامية بالكويت . 

چ امنا: مؤلفاته في علم العروض: 

آلف في علم العروض: شرح عروض الساوي» آلفه في تبریز. 
وهو شرح لمنظومة في علم العروض تظمها: صدر الدین محمد بن 
ركن الدین محمد الساوي . آولها: 


(۱) اتظر: آعیان العصر 1۰۳/۵ . 


بحمد المليك الحق ذي الطول والعلا 

١‏ وش كر أياديه أفقتح معضتثلا 
له نسخة في معهد المخطوطات العربية بالقاهرة برقم: ۱۳ 

عروض » وهي مصورة عن نسخة مكتبة بشير أغا برقم: 1769م . 


PDA 


5 الل رابع و 


كناب تسديد القواعجد 


د اسم الکتاب . 

* نسبته إلى مؤلفه . 

# تاريخ ومكان تأليفه . 

* أسلوب المؤلف ومنهجه. 
# مصادره. 

د مزایاه . 


* ما كتب حوله. 


را 


۱ اسم الكتاب: 

آغلب من ترجم للاصفهاني ذکروا أن له شرحاً على تجرید 
الاعتقاد للطوسي ‏ لکن لم ینصوا علئ اسمه(؟ إلا حاجي خليفة في 
کشف الظنون”"2 واسماعیل باشا البخدادي في إيضاح المكنون » فقد 
ذكرا أن اسم الکتاب هو: تشييد القواعد في شرح تجرید العقائد . 

وعلیهما اعتمدت في اعتماد هذه التسمية في عنوان الرسالة 
خاصة أن نسخة من شرح التجرید هذا وهي نسخة (1) - کتب في 
غلافها هذا العنوان» وهي نسخة کتبت في حياة المژلف . 

لکن عند جمعي لنسخ الشرح» وجدت أن كل نسخ الشرح التي 
اقتنيتها قد سمي الكتاب فيها في مقدمة الشارح بعنوان: تسديد القواعد 
في شرح تجريد العقائر ^ . 

وعلئ هذاء يكون للكتاب تسمیتان» لعل الأشهر منهما تسميته ب 
#تسديد القواعد». وان كان تسمية الكتاب ب«تشد القواعد6 تسمية 
صحيحة. باعتبار أن حاجي خليفة سماه بهذا العنوان وتابعه على ذلك 
إسماعيل باشاء فلابد أن يكون قد اطلعا علئ نسخة مسماة بهذا الاسم. 


)١(‏ انظر مثلاً: اعیان العصر للصفدي ۰۰۳/۵ مرآة الجنان لليافعي ۰۳۳۲/4 الدرر 
الكامنة لابن حجر /۳۲۸. 

۰۳7/۱ ( 

۰4۰۹/1 ۱ 

(4) وهذه السمية هي التي اعتمدتها عند نشر هذا الکتاب. 


1 


وعلئن أي حال» فان الخطب في هذا الأمر سهلء ولايد من 
الإشارة هنا إلى أن شرح الأصفهاتي للتجريد قد اشتهر بتسمية آخری . 
غير التسميتين الأوليين» وهو تسميته بالشرح القديه9, فرقا بيته وبين 
شرح علاء الدین القوشجي للتجرید » الذي اشتهر باسم الشرح الجديد. 
۲ - نسیته إلى مولفه: 

تتبت نسبة الکتاب إلى مؤلفه باحد خمسة وجوه("): 

الوجه الأول: التواتر» والمراد به: إخبار الجمهور من أهل عصر 
وطبقته بأنهم سمعوا تسبة الکتاب الفلاتي إلى مژلفه من جمهور طبقة 
ثانية سابقة علیها والطبقة الثانية سمعت تلك النسية بعینها من جمهور 
طبقة ثالثة سايقة » وهکذا يسمع جمهور کل طبقة عن جمهور مشلهم من 
طبقة سابقة حتئ یتصلوا بعصر صاحب الکتاب. 

والغالب أن یکون الجمهور من کل عصر هم من العلماء» خاصة 
الحقاظ من المحدئین » وقد یکونون من ساثر طوائف الناس. 

واوضح مثال على ذلك تواتر الکتب الحدييية الستة عن 
آصحایها. وهي صحیح البخاري وسلم» وسئن النساتي وأبي داود 
وابن ماجة والترمذي. 

الوجه الثاتي: تصریحات المؤرخين والمترجمین لحياة العلماء 
بان هذا الکتاب إنما هو للعالم الفلاني - 


(۲) انظر: الهيئة والاسلام للسید هبة الدين الشهرستاني ص 


۰ مطبعة الاداب بفداد؛ 
۸ ۳ . 


11۲ 


الوجه الثالث: سلسلة الرواية » وهي أن تأخذ نسبة الكتاب إلى 
ماحبه عن ثقة» آخذها عن مثلهء حتئ تنتهي سللة هذه الرواية 
والأخذ إلى صاحب الكتاب. 

الوجه الرابع: طبع الكتاب في حياة مؤلفه أو في مطبعة رسمية 
يطمئن الإنسان بصحة نسبته إلى مژلفه » لاستبعاد كذب هذا النحو من 
الطبعء ما لم يكذب المؤلف ذلك » وينفي نسبة الكتاب المطبوع إليه . 

الوجه الخامس: شهادة القرائن المعتبرة عند العقلاء المقوية 
لصحة نسبة الكتاب إلى صاحبه » من هذه القرائن: 

أ) أن ينقل بعض العلماء عبارات من هذا الكتاب إما للرد علیه ‏ 
أو الاستشهاد يهء أو لغير ذلك من الأمور المستدعية للنقل منه . 

ب) أن يوجد الكتاب بخط مؤلفه » أو يكون خطه عليه . 

ج) أن تكون النسخة الخطية للكتاب عتيقةء وعليها آثار اعتبار أو 
شهادات للعلماء. 

د) أن ينسب المؤلف الكتاب إليه في مؤلف آخر له خاصة إذا 
كان الكتاب من آشهر كتبه. 

ه) أن يكتب العلماء علئ هذا الكتاب تعليقات وحواشي. 

أقول: ونسبة كتاب «تشييد القواعد» إلى الامام الأصفهاني ثابتة 
برجهين من هذه الوجوه الخمسة: الوجه الثاتي» والوجه الخاسی . 

آما ثبوته بالوجه الثاني وهو تصریح المزرخین لحياة المولف 


۱۱۳ 


بنسبة الكتاب إليه » فقد نسب كتاب تسديد القواعد إلى مؤلفه كثير 


المؤرخين » وهم: 


۳ ی في أعيان العصر . 
- اليافعي في مرآة الجنان"۴۳. 

ا قاضي شهة 3 طبقات الشافعية 7 
۶ - ابن حجر العسقلاني في الدرر الكامنة © , 
ه - الشوكاتي في البدر الطالع(*۴. 

- ابن السبكي في طبقات الشافعية الوسطی(. 
۷ حاجي خليفة في کشف الظنون(. 
۸ - إسماعيل باشا البغدادي في إيضاح المکنون(*. 


. عمر رضا كحالة في معجم المولفين‎ - ٩ 
آما ثبوته بالوجه الخامس - وهو شهادة القرائن المعتبرة - فمن‎ 
وجوه:‎ 
۰۰۳/۵ للف‎ 
۰۳۳۲/۶ (Y) 
۰۷۲/۳ )۳( 
.۳۲۸/ (E) 
۰۲۹۸/۲ (0) 
زفق‎ 


ری 
(A)‏ 
)0 


انظر: طبقات الشافعية الکبری للبكي ۳۸۸/۱۰ حيث تقل محققاء عن الطبقات 
الوسطي للسبكي ٠‏ نسبة الكتاب إلئ الأصفهاني . 


2-۱ 
۹/1 
2/۲ 


۱۱ 


١‏ أن كتابه هذا نقل منه بعض العلماء في كتبهمء من هذا ما نقله 
ليذه أحمد بن عمر بن هلال المالكي في كتابه ناضر العین "۰۴ فقد 
نقل عنه من شرح التجريد » وتص على ذلك . 

وممن نقل عنه الشیخ حسن العطار في حاشيته على شرح 
إيساغوجي””2 في المنطق . 

۲ أن کتابه هذا له نسخة عتيقة» علیها تعلیقات للشیخ ابن 
جماعة تلمیذ أكمل البايرتي الذي هو تلمیذ الأصفهاني » وكثيراً ما یذکر 
نی تعلیقاته أن الاصفهاني شيخ لشيخه البايرتي» بل نقل اعتراضات 
البابرتي علی کتابه هذا 

۳ أن الامام الاصفهاني ذکر كابه التسدید في أحد کتبه» وهو 
شرح فصول النسفي» وأحال عليه» وعبارته هناك: «ولا تقابل بين 
العدمین عندهم لما عَلم في شرح التجریده*. 

6 - أن کتاب التسدید كتبت عليه حاشية عظيمة » کتبها السید 
الشریف الجرجاني تلمیذ آکمل الدین البايرتي الذي هو تلمیذ 

بما ذکرنا یتبین صحة نبة الکتاب إلى مؤلفه » وأنه لا شك في 
ذلك . 


0"( مخطوط في مكتية عارف حکمت في المدينة المنورة. له صورة في معهد 
المخطوطات برقم: ۲۹۵ بحثة السعودية » انظر: ل: و من السخطوط . 

() ص ۰۲۰ شركة المطبوعات العريية القاهرة. 

() انظر: ل: ۱ من الخة الخطية المحفوظة في دار الکتب المصرية برقم: ۳۲ 
منطق مء ورقم المیکروفیلم لها هو: ۰۵۲۸۲۰ 


۱۱۵ 


۳ تاريخ ومكان تأليفه: 

الثابت أن الامام الأصفهاني ألف کتابه السدید أثناء إقامته فى 
تبریز(» أي: قبل سنة: ۷۲ ه. ۰ 

وقد آلف الامام الأصفهاني شرحه هذا للوزیر الکبیر وزير الشرق: 
على شاه بن آيي بكر التبريزي”" » المتوفی سنة: ۷۲ ها. 
ء - أسلوب المؤلف ومنهجه: 

يجدر بي أن أذكر أولاً ما كبه الأصفهاني في مقدمة كتابه 
التسديد » مبيئاً فيه طريقته في شرح تجريد الاعتقاد. 

قال الأصفهاني: «... بأن أشرح له شرحاً يزيح جلابيب أبكار 
معانيه للطالبین» ويجلو محاسن غوانیه للخاطبین» وأحرر معاقده؛ 
وأقرر قواعده وأبين مقاصده وأجرد فرائده» وأنبه علئ ما ورد عليه 
من الاعتراضات ‏ وأشير إلى أجوبة ما أورد فيه من الشبهات » خصوصاً 
على مباحث الإمامة فإنه عدل فيها عن سمت الاستقامة » فامجلت آمره» 
وميزت عن اللباب قشره. مع قلة البضاعة وقصور الباع في الصناعة » 
فشرحت له شرحا لا يژدي إلى الا طتاب الممل » ولا يفضي إلى 
الاختصار المخل» وسعيت في حل آلفاظه» وتبيين معانیه » وتقریر 
براهینه » وتحقیق میانیه» وتعرضت لما ورد عليه من الاعتراضات » 
متجنبا عن ارتکاب التعسفات 8 . 


(۱) انظر: أعيان المصر ۰۳/۵ - 


(؟) انظر ترجمته في: أعيان العصر ۰۳۰۹/۳ الدرر الكامنة ۳۶/۳ ذيول العبر ص۰۱۳۵ 
شذرات اللهب ۱۳/۰ - 
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وقد وفئ الأصفهاني بما وعد في مقدمته» وسوف أذكر هنا 
تفصيل متهجهء مع ذكر أمور من منهجه لم يذكرها. 

١‏ يعتني الأصفهاني في شرحه بتوضيح غريب الألفاظ الواقعة 
في متن التجريد » والتي تحتاج إلى بیان . 

۲ - یهتم الا صفهاتي بييان معاتي التجرید بأوضح عبارة واسهلها 
بحيث یکشف عن مفهوم تلك العبارة وعن منطوقها. 

۳ یعرف الأصفهاني الاصطلاحات العلمية التي تصادفه في آثناء 
شرحهء من أي فن كانت » في الغالب. 

يتقيد الأصفهاني بشرح ما في الکتاب » وبيانه» ولا يستطرد 
في الشرح بحيث یخرج عن صلب المسألة. 

ه ‏ يهتم الأصفهاني بالتحليل المنطقي للمسائل والدلائل» فلا 
تكاد تخلو مسألة» فيها ملازمة» إلا بَيِّنَ وجه التلازم» ثم أثبت بطلان 
التالي إن كان التالي باطلاًء إلى غير ذلك. 

1 - إذا كانت عبارة التجريد ذات احتمالات» بَكِنَ تلك 
الاحتمالات» وقد يرجح أحد تلك الاحتمالات. 

مثال ذلك: أن الاصفهاني عندما تعرض لشرح قول الطوسي: 
«وقد يكون منهما عقلي وطبيعي ومنطقي » کجنسهما» ذكر أن كلا من 
الجنس والفصل قد يكون طبيعياً» وقد يكون منطقياء وقد يكون عقلياً » 
فالحيوان مثلاً جنس طبيعي » ومفهوم الجنس جنس منطقي» والمركب 
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منهما عقلي» والناطق فصل طبيعي» ومفهوم الفصل فصل منطقي, 
والمركب منهما عقلي . 

كما أن جنس الجنس وجنس الفصل - وهو مفهوم الكلي من 
حيث هو قد يكون طبیعیاً, وهو مفهوم الكلي من حيث هوء وقد 
يكون منطقياًء وهو الكلية العارضة لمفهرم الكلي» وقد يكون عقلياً, 
وهو المركب منهماء وقال: هذا هو المراد من قوله: «كجتسهما». 

ثم ذكر الأصفهاني أن عبارة المصنف هذه يمكن أن يفهم منها 
احتمال آخرء وهو أن كلا من الجنس والفصل قد يكون طبيعيًا ومتطقكًا 
وعقلگا» كما أن الكلي الذي هو جنس لهما ينقسم إلى هذه الثلاثةء 
فحينثذ تكون الطبيعة التي يعرض لها الكلي - کالانسان معلا - كلياً 
طبيعياً» ومفهوم الكلي كلي منطقي » والمركب منهما عقلي . 

ثم ذكر الأصفهاني أن الاحتمال الأول هو الأول . 

۷ - حيعما أت الطوسي في كتايه التجريد بعبارة تخل بالمقصود» 
أو غير مؤدية إلى المعنئ المرادء نبه عليها الأصفهاني . 

مثال ذلك: أن الطوسي عرّف الوجود والعدم بقوله: «وتحدیدهما 
بالثابت العين والمنفي العین» اعترض عليه الأصفهاني بان هذا تعریف 
للموجود والمعدوم لا للوجود والعدم وأما الوجود والعدم فیعرّفان 
بثبوت العين ونقي العين » والمطلوب هنا هو تعریف الوجود والعدم لا 
الموجود والمعدوم. 
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ثم إن الأصفهاني اعتذر للمصنف بأنه: لما كان الوجود والعدم 
مساويين للموجود والمعدوم فئ المعرفة والجهالت كان بطلان تعريف 
الموجود والمعدوم بما ذكر دالا على بطلان تعريف الوجود والعدم بثیوت 
العين ونفئ العين » فلذلك لم يتحاش المصتف عن ذلك ء وأورد فى محل 
تعريف الوجود والعدم بتعريف الموجود والمعدوم إفادة لهذا المعنی(. 

م ربما لا يتفق الأصفهاني مع الطوسي في المسألة » فيرد عليه. 

معال ذلك: أن الطوسي عندما تعرض لأشكال المرکب من 
الأجسام ذكر أن الشكل الطبيعي للمركب هو الكرة» فاعترض عليه 
الأصفهاني بأنه يجوز أن يكون الشكل الطبيعي للمركب غير الكرة" . 

4 - أن الأصفهاني ربما يعقب على مَنْ سبقه من شراح التجريد. 

معال ذلك: أن الطوسي عندما احتج على أن النفوس البشرية 
متحدة بالنوع: بأن النفوس البشرية داخلة تحت حد واحدء وهذا 
يقتضي وحدتها بالنوع ؛ لأن الأمور المختلفة يمتنع أن يجمعها حد واحد. 

اعترض عليه ابن المطهر الحلي: بأن فيه نظراً؛ لان الحد إنما 
يكون بالنسبة إلى المعنئ الكلي لا بالنسبة إلى الجزئیات » والمعنی 
الكلي الذي يكون الحد بالنسبة إليه» كما يحتمل أن يكون نوعاًء 
يحتمل أن يكون جنسا۳. رد عليه الأصفهاني: بآن الحد الواحد منطبق 
على تمام حقيقة اللفوس ‏ وهذا كاف في معرفة اتحادها بالنوع"*۴. 


(۱) انظر: ص ۱۸۵ من النص المحقق. 
(۲) انظر: ص ۵۷۸ من النص المحقق. 
(r)‏ انظر: کشف المراد ص 155 

(4) انظر: ص 1۹١‏ من النص المحقق. 


۱۹ 


٠‏ - يأتي بالاضافة إلئ ما في متن التجريد من الاعتراضات 
والأجوية بإيرادات أخرئ ممكنة ويجيب عنها. 

5 إذا لم يطمئن الأصفهاني لجواب من سبقه عن اعتراض 
يردهء ويأتي بجواب من عنده. 

۲ - كان من منهج الأصفهاني أنه لا یذکر من المتن المسألة 
یکاملها» بل كان یجزئها» ویشرحها قطعة قطعة - 

۳ - حیثما لم يتبين للأصفهاني مراد الطوسي على وجه الدقت 
یعترف بأن ما فهمه هو هذا. 

مثال ذلك: أن الأصفهاني عندما شرح عبارة الطوسي: «والاعتقاد 
يقال لأحد قسمیه. فیتعاکسان في العموم والخصوص» وضح أن 
الاعتقاد یطلق على التصدیق مطلقاًء اعم من أن یکون جازماً أو لاء 
مطابقاً أو غير مطابق» ابتاً أو غير ثابت » وهذا هو المشهور. 

وقد یطلق الاعتقاد على أحد قسمي العلم» وهو التصدیق الجازم 
المطابق الثابت » الذي قد بين أن العلم ینقسم إليه والی التصور » وعلی 
هذا الاطلاق یتحاکس العلم والاعتقاد في العموم والخصوص. 

قال الاصفهاني بعد ذلك: هذا ما توهمته من کلامه » وهو لا یخلو 
عن تعسف(؟. 

۶ - أن من عادة الاصفهاني أنه ياتي بادلة المخالف كلها أولاء 

ثم يرد عليهاء وذلك في الغالب. 


(۱) انظر: ص ۸۰۱ من النص المحقق. 


٠‏ - یت الأصفهاني بإيراد اختلاف نسخ التجريدء ويوجهها 
ویرجح بينها . 

٩‏ - يشير إلى ترابط أجزاء الكتاب في بداية شرح كل مسألة» 
وقد يبين علة ذلك . 

مغال ذلك: أن الأصفهاني عند شرحه لعبارة الطوسي: «وعدم 
المعلول ليس علة لعدم العلة في الخارج ؛ وان جاز في الذهن علی أنه 
برهان إني» وبالعكس لمي» قال رابطاً هذه بما تقدم: «لما بين أن عدم 
المعلول يستند إلى عدم العلة » استشعر أن يقال: لما كان كل واحد من 
العلة والمعلول يرتفع الآخر برفعه» وكل واحد منهما كالآخر قي أن 
رفع كل منهما يستلزم رفع الآخرء فاستناد عدم المعلول إلى عدم العلة 
ليس أولئ من عکسه. فأورد ما يصلح أن يكون جواباً عن هذا. .»7 . 

٠7‏ قد يأتي الأصفهاني بمقدمات يتوقف الدليل عليها لم 
يذكرها الطوسي . 

2 من عادة الأصفهاني في الجواب أنه يتنزل للخصم ويسلم له 
حتی يقطع کل شبهة له. 

٩‏ - أن الأصفهاني يحاول أن يعتذر للمصنف إذا كان كلامه فيه 
خطأ أو تساهل أو استدراك. 

مثال ذلك: قول الأصفهاني عند عبارة الطوسي «والفرق بين نفي 
الإمكان والامکان المنفي لا يستلزم ثبوته» -: «ولفظ المنفي بعد لفظ 
( انظر: ص ۲۸۷ من النص المسحقق . 

۱۱ 


)0 
الامکان زائدء لعله وقع سهواً من الناسخين»" 


۰ آن الأصفهاني قد يأتي باجوبة من عنده زيادة على ما ذكر, 
المصتف . 

۱ أنه قد ینبه على مستوی الدلیل والحجة: هل هي برهانية» أو 
تنبيهية أو |قتاعية ؟. 

77 - أنه يبين المراد من المصطلح ‏ [ذا كان للمصطلح استعمالات 

مقال ذلك: أن الأصفهاني عند قول المصنف: «فیغایر الماهیة» 
قال: المراد بالمغايرة ها هنا الزيادة» وانما نص على هذا لأن مغايرة 
الشيء للشيء لا تقتضي أن یکون زائداً عليه . 

۳ أنه يعتني بیان أن الدعوی في هذه المسألة ضرورية أو غير 
ضرورية ٠‏ 

۴ - آنه بين كلام المصنف إذا كان جواباً عن دخل مقدر » أو 
جواياً عن شبهة » أو غير ذلك . 

۵ - أنه كثيراً ما ينبه علئ بعض الأمورء أو يزيد بعض الفوائد 
التي لابد منهاء ويصدرها بقوله «واعلم ٠...‏ . 


۰ - إذا كان المصطلح له إطلاقان بيّنهما وطقهما علی کلام 
المصنف . 


(۱) انظر: ص ۲۷۱ من النص المحقق. 
(۲) انظر: ص ۱۹۹ من النص المحقق . 


۱۳ 


معال ذلك: أن الأصفهاتي عند قول المصنف: «ولا ضد له» قال: 
الفد يقال عند الجمهور على موجود في الخارج» مساو في القوة 
لموجود آخرء ممانع له فالوجود لا ضد له من هذا الوجه. ویقال عند 
الخاص لموجود مشارك لموجود آخر في الموضوع معاقب له 
والوجود لا ضد له من هذا الوجه(. 

۷ أنه ریما لا پرتضي دلیل المصنف فیعترض عليه . 

۸ - أنه إذا آراد أن يرد على دلیل المصنف يبتدئ کلامه في 
الغالب بقوله: «ولقائل أن یقول ۰٩۰۰‏ 

۹ - أن الاصفهاني قد یعترض على تعریف المصنف [ذا كان 
غير واف بالمراد. 

مثال ذلك: أنه عندما عرف الطوسي الخط المستقيم بأنه: «أقصر 
الخطوط الواصلة بين نقطتين» اعترض عليه الاصفهاني بان هذا 
التعريف فيه نظر ؛ إذ إنه إتما يستقيم أن لو صح اتصاف شيء من تلك 
الخطوط بأنه أقصر من الباقي» ولا یصح؛ لأنه لا يمكن انطباق 
آحدهما على الباقي؛ إذ لو آمکن لأمكن أن يصير المستدير مستقيماًء 
وبالعکس » ولا يمكن ذلك . 


© - مصادره: 
اعتمد الإمام الأصفهاني علئ عدة مصادر في شرحه هذا: إما مقل 


سح و 1 

0"( انظر : 7 من التص المحقق . 

۲2( انظر: ص ۸۵۸ من النص المحقق . 
۱۳۳ 


من ب بعضها أو مكثر من بعض آخرء ولكنه كان قلما ينص علئ مصدر 
رجع إليهء وهذا مما زاد العبء عليّء فقد حاولت أن أتتبع مصادر 
كلامه» ومن أين أتئ بهذا الاعتراض وجوابه» وهل هذه العبارة له أو 
لغيره نقلها منه » وقد استطعت بحمد الله أن أتعرف علی أكثر مصادری 
سواء أكانت مطبوعة أو مخطوطة . 

ولا آبالغ إذا قلت: إن جزءاً كبيراً من شرح الأصفهاني منقول ‏ 
إما نضًا أو يتصرف من خمة كتب» كانت هي المصادر الأساسية له 
في توضيح وشرح كتاب التجريد » وهي: 

۱ الإشارات لابن سیتا. 

۲ - المحصل للإمام الرازي. 

۳ - تلخیص المحصل للطوسي . 

+ - شرح الا شارات للطوسي . 

ه ‏ الصحائف الالهية للسمرقتدي . 

ولا حاجة لي في أن أمثل على ذلك أو أحيل إلى بعض 
المواضع » لأتها بلغت من الکثرت بحيث إن من تصفح الكتاب ورأي 
تعليقاتي على الکتاب تبين له صدق ما آقول . 

وهناك مصادر آخری رجع إليها الشارح » وهي: 

١‏ الملخه في الحكمة والمتطوٌ للامام الرازي؟. 
(۱» انظر: ص ۱۸۰ من التص المحقق. 


ىك 


۲ نقد التنزيل لنطوسي 0 . 

+ شرح المحصل للكاتيي 0 . 

غ ‏ طوالع الأنوار للبيضاوي. 

ه ‏ مطالع الأنوار للارموي(؟؟. 
المباحث المشرقية للإمام الرازي(*؟. 
۷ المشارع والمطارحات للسهروروي0©. 

۸ - كشف المراد لابن المطهر الحلي" . 

الشفاء لابن ميناء وقد رجع إلى عدة فنون من هذا الكتاب وهي: 
أ) فن الكون والفضاد(. 

ب) فن الماع الطبيعي(*؟. 

نف ۳ 


0) 
(r) 
(۳ 
(4) 
(0) 


انظر: ص ۲۰۸ من النص المحقق . 
انظر: ص ۰۲۳۰ ۸۵۰ من التص المحقق. 
انظر: ص ۰۳۰۵ ۵۵۵ من التص المحقق- 
انظر: ص ۰۸۵ 11۷ من النص المحقق. 
انظر: ص ۰۵4 ۵۷ من التص المحقق . 
انظر: ص ۵8۱ من التص المحقق. 
انظر: ص 14۱ من النص المحقق. 
انظر: ص ۰۷4 747 من النصى المحقق . 
انظر: ص ۸٩‏ من التص المحقق. 


(۰) انظر: ص )۱۷ من النص المحقق . 


۱۵ 


د) فن الالهیات"؟. 
5 - مزاياه: 

١‏ - سهولة عبارته ووضوحهاء فقلما تجد فيه عبارات مغلقة صعبة, 
وما كان فيه من مواضع صعبة فلصعوية المسائل المبحوثة وغموضها. 

۲ - اختلاف مذهبي الماتن والشارح» فصاحب المتن - وهو 
الطوسي - إمامي شيعي » والشارح الأصفهاني سني أشعري» وهذا مما 
يضيف للكتاب قيمة علمية عظيمة» لما فيه من المباحثات والمناقشات 
والردود. 

٠“‏ أن الأصفهاني وضع في بداية شرحه مقدمة في تقسيم 
الموجودات عند الحكماء والمتكلمين؛ لكى يحيط القاری لكتابه 
احاطة (جمالي بهله المباحث» فیزداد بصیرة في طلبها» ویسهل علیه 
(دراك تفاصيلها . 

4 - عدم التوسع في بحث المسائل» والاقتصار على توضيح 
عبارة المتن» وبيانها؛ وذلك لثلا يتشعب الموضوع فیتشتت ذهن 
الطالب - 

ه ‏ تأدب الاصفهاني في الرد على مخالقیه» فلم یجرح احداً 
منهم » واتما كان همه هو إيطال قول الخصم بالحجة والبرهان» ویتبین 
هذا جليًا في رده على الطوسي في مقصد الامامة. 


۱۳۹ 


+ الأمانة العلمية الدقيقة في إيراد حجج المخالفين غير مبتورة» 
خصوصاً عند إيراده حجج الشيعة في مقصد الإمامة . 

آن الأصفهاني لا يترك المسألة إلا بعد أن يجيب عن جميع 
الاعتراضات الواردة علیها ولو كان في ذلك إطالة - 


۷ ما كتب حوله: 

اعتنی العلماء بكتاب «تسدید القواعد» » فكان من الکتب الدراسية » 
وكتبوا عليه كثيراً من الحواشي والتعاليق» من ذلك: 

* ۱ - حاشية السيد الشريف الجرجاني المتوفی سنة: ۸١١‏ هاء وهو 

تلميذ البابرتي الذي هو تلميذ الامام الأصفهاني. 

وهذه الحاشية من أعظم الحواشي » ومن أتفس ما كتب على شرح 
التجرید للاصفهاني » وهي حاشية ضخمة تصل بعض نسخها إلى ۳۰۰ 
لوحة . 

قال صاحب کشف الظنون: «وقد اشتهر هذا الکتاب بين علماء 
الروم بحاشية التجريد » والتزموا تدريسه بتعيين بعض السلاطين الماضية » 
ولهذا كثرت عليه الحواشى والتعلیقات». 

وحاشية الجرجاني هذه اقتصرت علئ المقصد الأول والثاني من 
شرح التجريدء واللذان هما أكثر الكتاب. 

أول هذه الحاشية قوله: «أما بعد حمد واجب الوجود على 
( كشف الظنون ۰۳۸۷/۱ 


۱۳۷ 


تعمائه.. حص بالذكر من صفاته العلئ ما هو أخص به تعالین ...6 
ولهذه الحاشية عدة نسخ خطية منها: 
ار (Î‏ آربم نسخ خطية محفوظة في دار الکتب المصرية برقم: 
- ۲۰۵۷۰ ب عربي ٠‏ 
۳۷۲۸۰ ب عربي- 
- ۲۸۹ علم الکلام طلعت . 
- ۲۸۷ علم الکلام طلعت . 
ب) نسخة خطية محفوظة في مک تسترييض برقم! رای 
وهي التي اعتمدت عليها في الإحالة. 
هذاء وعلئ حاشية الجرجاني حواش وتعاليق كثيرة» منها(*: 
١‏ حاشية محی الدين محمد بن حن الساموني» ت: ٩۱۹‏ ه. 
۲ - حاشية شجاع الدين إلياس الرومي» ت: ٩۲4‏ «. 
۳ - حاشية سنان الدین يوسف » المعروف بعجم سنان. 
4 - حاشية المولئ محمد بن إيراهيم الشهیر بخطیب زاده» ت: 
۰۱ م. آولها: آما بعد حمد من استحق الحمد لذاته وصفاته. ذکر 
فیها اسم السلطان بایزید خان. 
© حاشية المولی ابن المعید» لخص فيها حاشية خطيب زاده. 


۱۳۸ 


+ حاشية الفاضل أحمد الطالسي الجيلي. أولها: «الحمد لله 
الذي تقدس کته ذاته عن ادراك العقول». 

۷ - حاشية المولین آحمد بن موسئ الشهیر بالخيالي؛ ت: 
۷۰ وهي تعليقة على الأواتل. 

۸ حاشية محبین الدین محمد بن قاسم الشهیر بأخوین ؛ ت: 
ع ۰ ها.ء 

٩‏ - حاشية محمد بن محمود المغلوي الوفائي » ت: ۰ هھ 


۰ حاشية حام الدين حسين بن عبد الرحمن التوقاتي » فت 2 


5 هدء 

» حاشية اليد المولئعلي بن أمر الله الشهير بابن الحنائي‎ - ١ 
ه.‎ ٩۷٩ ت:‎ 

۲ - حاشية عبد الرحمن الشهیر بغزالي زاده» وهي تعليقة على 
بعض المواضم ٠‏ 


۳ حاشية خضر بن عبد الكريمء ت: ۹۹٩‏ ه. 

6 - حاشية شجاع الدین الکوسج. 

6 - حاشية سلیمان بن منصور الطوسي. المعروف بشيخي » 
أولها: «الحمد لله المتكلم بكلام ليس من ن ۷ والأصوات». 
علقها علی حاشية السيد وحاشية اين الخطيب معاًء وأشار إلى قول 
الشارح بقال الشارحء وإلئ قول السيد بقال الشريف» وإلئ قول ابن 
الخطيب بقوله . 


۱۳۹ 


7 حاشية شاه محمد بن حرمء ت: ٩۷۸‏ ها. 

۷ حاشه ابن البردعي ٠‏ 

۸ - حاشية المولی آحمد بن مصطفی الشهیر بطاش کبری زاده, 
ت: ۰۹1۲ كتبها الین مباحث الماهية» وجمع فیها آقوال القوشجي 
والدواني ومير صدر الدين وابن الخطیب» وأداها باخصر عبارة» ثم 
ذکر ما خطر له بباله في تحقیق المقام- 

٩‏ - حاشية محيي الدين أحمد بن إيراهيم التحاس الدمشقي» 
علقها على مبحث الماهية . 

۰ - حاشية شمس الدين آحمد بن محمود المعروف بقاضي 
زاده المفتي» ت: ۹۸۸ ه . علقها على مبحث الماهية . 

۱ - حاشية المولی عبد الغني بن أمير شاه بن محمود» ت: 
۱ ه. 

۳ - حاثية المولی محمد المعروف بسباهي ژادی ت: ۹4٩۷‏ ه. 


۳ - حاشية المولی محمد بن عبد الکریم المعروف بزلف تکار ؛ 


ت: 854 ص. 

۲ - تعلیقات علقها ابن جماعة تلمیذ البابرتي الذي هو تلمیذ 
للأصفهاني . 

وهذه التعلیقات موجودة بهامش نسخة لتسدید القواعد محفوظة 
في دار الکتب المصرية . 


۱۳۰ 


وابن جماعة هذا هو: محمد بن أبي بكر بن عبد العزيز بن محمد 

الكناني » الشاقعي » عالم بالأصول والجدل واللغة والبيانء تلمذ لابن 

خلدون» وكان مكثراً من التصتيف» قال السخاوي: «وله علئ كل کتاب 

أقرأه ‏ مع أنه كاد يقرئ جميع المختصرات ‏ التصنیف والتصنيقات » ما 
1 


بين حاشية ونكت وشرح»(. توفي بالقاهرة سنة: ۸۱۹ هر . 


دمو 


ا 
() الضوء اللامع لأهل القرن التاسع لشمس الدين الخاري ۰۱۷۱/۷ منشورات دار 
مكتبة الحياة » بيروت . 


0 انظر ترجمته في: الضوء اللامع ۰۱۷۱/۷ شذرات الذحب ۱۳۹/۷ الأعلام للزركلي 
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۱۳۱ 


# وصف النسخ المخطوطة . 
# منهج تحقيق النص. 


* صور النسخ المخطوطة. 


ا 


5 


أ وصف النسخ المخطوطة: 


اعتمدت في تحقيق كتاب «تسديد القواعد» على ست نسح 
خطية » وهذه بيانات عنها: 

:)1( النسخة‎ ١ 

أ مكان النسخة: مکتبة عارف حكمت بالمدينة المنورة» تحت 
رقم: ۳۳ توحيدء ومصورة في معهد المخطوطات العربية بالقاهرة 
تحت رقم: ١‏ بعثة السعودية. 

ب - تاريخ نسخها: یوم الجمعة » العشرون من رمضان المبارك » 
سنة ثلاث وثلائین وسبعمائة هجرية » في مدينة تبريز» أي: قبل وفاة 
المؤلف بستة عشر سنة. 

ج ‏ الناسخ: علي بن علي بن أبي المجد. 

د عدد الأوراق وقياسها: ۱۰۱ ورقةء أي: ۲۰۲ صفحةء ۱۱ × 
4 سم. 

ه ‏ عدد السطور في الورقة: 4١‏ سطراً. 

و - عدد كلمات السطر الواحد تقریبا: ١١‏ كلمة. 

ز - ملاحظات: النسخة بهامشها تعليقات كثيرةء وهي أقدم نسخ 


۱۳۰ 


المخطوط » وعليها مقابلة » وعلئ الورقة الأولئ ورقة العنوان تملیکان 
لبعض الأشخاص . 
۲ - النخة (ب): 

أ مكانها: مكتبة عارف حكمت بالمدينة المئورة » تحت رقم: 
۵ توحيد» ومصورة في معهد المخطوطات العربية بالقاهرة» تحت 
رقم: 4م6١‏ بعثة السعودية. 

ب - تاريخ نسخها: في شهر رمضان المبارك» سنة: ۷۵۱ هب 
بدار الفتح قيصرية. 

ج ‏ الناسخ: محمد بن محمد بن محمد الكيثي - 

د نوع الخط: نسخي. 

ه ‏ عدد الأوراق وقياسها: ۲۰۶ ورقت أي: ٤٠۸‏ صفحق .٠١‏ 
XO‏ ۵و۲۲ سمء 

و عدد السطور في الورقة: ۳۱ سطراً. 

ز ‏ عدد كلمات الطر الواحد تقريباً: ١١‏ كلمة. 

ح ‏ ملاحظات: التسخة مقابلة » ویهامشها تعليقات لكنها قليلة» 
وعلئ الورقة الأولی تمليكات لبعض الأشخاص . 
+ النخة (ج): 

1 مكانها: دار الكتب المصرية» تحت رقم: ۲۵5 علم الكلام 
طلعت » ورقم الميكروفيلم: ۰۳۹۱۷۰ 


۱۳۹ 


ب تاريخها: يوم الثلاثاء» سابع عشر شهر شوال» سنة: 
۳0 

ج ‏ الناسخج: غير معروف - 

د نوع الخط : تعليقي . 

ها عدد الأوراق وقياسها: ۱۹۵ ورقة أي: ۳۹۰ صفحةء 
+ عكاةاسم. 

و عدد السطور في الورقة: ١9‏ سطراً. 

ز ‏ عدد كلمات الطر الواحد تقرباً: ۱۲ كلمة. 

اح ملاحظات: النسخة مقابلة» وفي آخرها بالهامش ما نصه: 
قابلته من أوله إلى آخره بنسخة صحيحة مقابلة مرضيةء وأنا أستغفر الله 
من الزلل» ومما يخالف شيا في العلم والعمل. وكتبه: علي ين عبد 
الوهاب الأعرج... يوم السبت» غرة المحرم الحرامء فاتحة سنة: 
۷ هاء والحمد لله وحده وصلاته على سيدنا محمد النبي وآله . 

ويوجد بهامش النسخة تعلیقات » وعلی الورقة الاولی صيغة 
وقف وتملك . 
4 - النسخة (ه): 

آ - مکانها: دار الكتب المصرية » تحت رقم: ۲۹۲ ب علم 
الکلام طلعت » ورقم المیکروفیلم: ۰۸۰۱۳ 

ب - تاریخها: في شهر رمضان الميارك » سنة: ۸۹۵۰ ه. 


۱۳۷ 


ج ‏ التاسخ: يوسف بن محمد . 

د عدد الأوراق: ۲۱۸ ورقت أي: ۶۳٩‏ صفحة. 

ها عدد السطور في الورقة: تتراوح بين ۲۱ سطراً في بعض 
الصفحاتء ۱۷ سطراً في يعض الصفحات . 

و عدد كلمات السطر الواحد تقريباً: ما بين ۱۵ و ۱۲ كلمة. 

ز ملاحظات: النسخة مقابلة » وبهامشها تعليقات . 
ه ‏ النسخة (و): 

لك مكانها: دار الكتب المصرية» تحت رقم: ۲۸۳ علم الكلام 
طلعت » ورقم الميكروفيلم: ۰۸۰۰ 

ب ‏ تاریخها: ۸۸۰ ه. 

ج ‏ الناسخ: عبد الله بن حاجي محمد بن رستم الشيمي . 

د ‏ عدد الاوراق: ۱۵۱ ورقةء آي: ۳۰۲ صفحة . 

ه _ عدد السطور في الورقة: ۲۱ سطراً. 

و عدد کلمات السطر الواحد تقريباً: ۱۵ كلمة. 

ز . ملاحظات: تحتوی النسخة على المقصد الأول والثاني فقط 
من الکتاب. واللذان هما أكبر مقاصد الکتاب » والنسخة مقابلة» 
ویهامشها تعلیقات . 
+ - السخة (ز): 

آ - مکانها: دار الکتب المصرية » تحت رقم: ۲۸۲ علم الکلام 
طلعت : ورقم المیکروفیلم: ۰۸۰۰۳ 


۱۳۸ 


ب تاریخها: ۸۹ ه. 

ج _ الناسخ: غير معروف. 

د عدد الأوراق: ۱۵۷ ورقت أي: ۳۱6 صفحة. 

ه ‏ عدد السطور في الورقة: ۱٩‏ سطراً. 

و عدد كلمات الطر الواحد تقريباً: ۴ كلمة. 

ز ‏ ملاحظات: تحتوي السخة على المقصد الأول والثاني فقط 
من الكتاب. والتسخة مقايلة» وبهامشها تعليقات. 

وهناك نسخة سابع كنت أرجع إليها عند الحاجةء ورمزت لها 
ب«د»» وهي النسخة التي بهامشها تعليقات ابن جماعة بخط یده وهذه 
آوصافها: 

أ مکانها: دار الکتب المصرية» تحت رقم: ۳۲۲ علم الكلام» 
ورقم المیکروفیلم: ۰۳۹۰۰۹ 

ب ‏ التاریخ: في آوائل القرن التاسع . 

ج ‏ الناسخ: غير معروف . 

د عدد الأوراق: ٤‏ ورقة أي: 1۰۸ صفحة . 

ه ‏ عدد السطور في الورقة: ۳۲ سطراً. 

و - عدد کلمات السطر الواحد تقريباً: ما بين ۱۲ و ۰۱۳ 

ز - ملاحظات: النسخة ناقصة من الأول » تبدأ بالفصل الثاني من 
المقصد الاول وفي آوراقها تقدیم وتأخیر یسیر » وعلیها تعلیقات لابن 
جماعة بخط يدهء وقد قال في آخر النسخة: «الحمد لله وحده یقول 


۱۳۹ 


محمد بن جماعة - كان الله تعالئ له هذا آخر ما أردناه من وضع 
الحواشي على هذا الشرح » وكان الفراغ منه في حادي عشر شوال » من 
ستة ثلاث عشرة وثمانمائةء حبنا الله ونعم الوكيل ٠‏ وكتبه: محمد بن 
جماعة حامدا ومصلیا ومسلما» . 


ب منهج تحقیق النص: 

من المعلوم أن هناك طریقتین للتحقیق: 

الاولی: أن یختار المحقق نسخة من بين التسخ» یجعلها أصلاً 
في التحقیق» ویجعل الزیادات من الخ الأخرئ إن وجدت بين 
قوسین معقوفین » إشارة إلى آنها زائدة على الاصل ‏ وهي طريقة مشئ 
علیها واتیعها کثیر من المحققین - 

ویجب الأخذ بهذه الطريقة والالتزام بها إذا وجدت نسخة مکتوبة 
بخط المژلف ‏ أو بخط آحد تلامیذه يشرط أن یکون قابلها على نسخة 
شيخه أو قرآها عل شیخه. 

الثانية: طريقة النص المختارء وهي أن لا يتخذ المحقق أصلاً 
للتحقيق » لكنه يقارن بين السخ» ويثيت النص الذي يراه ملائماًء ثم 
يشير في الهامش إلى ما جاء في بقية النسخ . 

وهذه الطريقة مشي عليها واتبعها كير من المحققين أيضاً. 

وبما آني لم أعثر علئ نسخة مكتوبة بخط المولف أو على 
نسخة مقروءة عليه » أو مقابلة على نسخة مكتوبة بخطهء فقد اخترت 
طريقة النص المختار» واتبعتها في تحقيق هذا الكتاب. 


۱۶۰ 


بو آما منهجي في التحقيق فهو كما بلي: 

١‏ اعتنيت بالنص أشد عنايق» فقمت باختيار الألفاظ المتاسبة 
من بين النسخ التي بين يدي» ولم آل جهداً في ذلك كما أني أشرت 
إلئن خلاف النسخ في الهامش » وبينت المحرف منها في بعض التسخ » 
وبینت ما سقط من الكلمات أو العبارات . 


۲ - التزمت بقواعد الاملاء الحدیثة» مع صرف النظر عما في 


اللخ المخطوطة . 

۳ اهتممت بعلامات الترقیم » وتقسیم الفقرات » حتی يعين ذلك 
على فهم مراد المولف . 

: - احلت المسائل القلفية والکلامية إلئ آهم المصادر التي 
تناولتها بالبحث . 


المقارنة الدائمة بين کاب «مطالع الانظار» » واتسدید القواعد» 
للاصفهاني نفسه » مع الاشارة إلى ما في «مطالع الأنظار» من زيادة عليه 
إن وجدت ؛ وذلك لأن الأصفهاني ألفه بعد کتاب «تسدید القواعده . 

7 - حاولت - قدر استطاعتي - أن آتسب الاعتراضات التي آوردها 
الشارح لمعترضیها وأن آنسب اجوية هذه الاعتراضات لقائليها. 

۷ - آرجعت كثيراً من التصوص التي نقلها الأصفهاني ولم يشر 
إل ذلك إلى أصحابها. 

۸ - نسبت الأقوال إلى قائلیها عند إهمال الشارح لها وقد 
اصحح کلام الشارح عند نسبته الأقوال. 
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4 تقلت بعض التعليقات من هامش بعض النسخ الخطية إن كان 
ذا فائدة مهمةء وينيغي الاشارة هنا إلى أني نقلت معظم التعليقات التي 
كتبها ابن جماعة علی هذا الكتاب » وذلك لنفاستها. 

٠‏ عَلَّقَتٌ على الكتاب بعض التعلیقات: إما مُعَرّفاً لمصطلح 
غريب» أو كلمة خامضة أو معترضاً على الشارح » أو مُوضحاً لما 
استبهم من كلام الشارح ٠‏ 

١‏ - ترجمت بإيجاز للأعلام الواردة بالکتاب » ولا أترجم لمن 
اشتهر منهم » کمشاهیر الصحابة » والأئمة الأربعة. 

۲ - قمت بتخریج النصوص المختلفة التي یضمها الکتاب: 
فعزوت الآيات القرآنية إلى سورها وأرقامها. 

آما بالنسبة للأحاديث والاثار فقد قمت بتخریجها من کتب السنة 
المعتمدة» والتزمت أنه إذا كان الحدیث في البخاري ومسلم أو في 
آحدهما فإني أكتفي بهما أو بأحدهما. وأما بالسبة إلئ الأشعار فقد 
اجتهدت في أن أنبها إلى قائلیها ما استطعت إلئ ذلك سيلا . 

۳ - وضعت عناوين جانبية توضح المسائل المبحوثة . 

٤‏ - عرفت بالفرق الكلامية أو الملل غير المشهورة. 
اج صور النسخ المخطوطة: 

أرفقت بهذه الرسالة ورقة العنوان والصفحة الأولئ والأخيرة لكل 
النسخ الخطة التي اعتمدتها في التحقیق » كما جرت العادة بذلك . 


4۲ 


صفحة العنوان من النسخة (1) 


۱۰۳ 


1۶ 


الصفحة الأولی من النسخة (1) 


rha Aaaa چیه زر‎ 


,سید لارا س د بر 


اسمس سمي ل 
حك مرب حور 


در سر جح یجان حا 6 ی مج م تفر 
چم هخا صر د م ترش واد نے رس مد مه 0-6 
ع 2ء لم داعدا جا ١‏ ورا بے ر للحم صم ل مر مراب 
کک لے ا ام ا لے کے سم سے اء لے 
ير رم هه ہو + حبر نا ر ا سے را کے صل لاجم اسك 
حي جر عن ت اس چ ١‏ سا ل عي اق لصاح ل ر کر ر ارو 
ون سا ده رجه تم > س مت ارت هه 
SECEDE‏ مت ما 
خیرم .صخر متا بط 2 را 000 م حل للش سر . 
نه. خا رحن ل سل سي ع علا عر یر رم 5 4 

شم علالواث رسف E‏ 
صب ا .ات ےرہ ع ر مه وه Ey‏ سي + عفر سیر س 
و 


١ 0‏ يد ی مر مه د ر 
کر هط را ۔ کک ا رم 
مرکا ا ء رو د / سير عر ديه + صر" نی ص نك ل ورك ہے 
4 بر خی سل 4 رصن زر فصي ا سر 
هس اک ر + د را صا سير صر ممے + 
لسسع ا ا عر © أشي بس ل سسا حا و سے کے له 
سے ء صم ر٠‏ العم حو سے بن ل ساق علص ع ا 
م مايه هص تم هرر م ٠‏ 


الل اص رس ب غ ٠‏ 


بے 2 ا 
صهم * LS‏ حمر صر 
رم يحت فاص 

تن بر حر موه 
حر مسر 


الصفحة الأخيرة من التسخة (1) 


۱4۰ 


عونا 2 
/ 
رماو فل 


8 و تجح ے 


تیا 7 


صفحة العنوان من اللسخة (ب) 


۱+ 


۱:۲ 


الصفحة الأولئ من التسخة (ب) 


I, 
7 


۶ 7 


ولو نامیا ینمی آ نی ن میاه الما دود ات نیا فلز 

ملت بی راھ تما مارا ےنا می نرح ا لز ا 

1 ا Ee‏ ال سمل با محا الم و رق ذخ 
أناط يدم الرس داع ا يهنا لمیا ا 


وافم ل ابو اليد 


تا ابا بسن 6۱ / بات 


تبكر + صا ضا اس ابيا نكا نال 


پداخاط الراس ) وان دحي ر به روت 
0 لات احی‌السه: 


وا کد و ری اا 


عا جسم خرن بر الہ الطیبسالطایرت 
تال اهاز تر 8 5 د 
رخن ا 


ار ر 


4 
ب 
ی تر افو واس رادب 
لیت کر و باس تسه 


۱ را جوج رشعو بررط و رن را 
E‏ هر و 
قل لد ويب حا رال ومع ما 

كك ,< ككلل 


ل 
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الصورة الأول من النسخة (ج) 


کا م بو حرج يل موي aa‏ 
ACT IAA em or‏ 
A‏ ۹2۹۰۲۹۵ 
جنس (ANI‏ 
فم نام مر ie‏ 2 9 لات 
RK‏ جه مدع عومد 
وم dh. FS Ne yr rar f‏ 
fr RIERA‏ 
oi‏ زا 
TERRE‏ م 
AATEC AEA‏ 
a‏ ۳ ۳۵۳ بو 
مه وما وج د مخ لام 
مه ی با e. A1‏ 0 


مرو ا سب 
جرم Re Ape EAE‏ 


f ‘A? an fag ERY 
2 سس همم جك سح ع به‎ 


YR‏ حل ن 


if maar E ضح‎ 
.. RAA ۳۳۹۱۳۸ 

و 
NE NARE near‏ 4 
atan, A.‏ 
3 اس aa‏ 


ehmer Argan # * 


ره 
rf (Aer n eri 44 r‏ 
qir‏ ضييبت ند اج ممه ai‏ 
۲۹ ی . 
م یی اجره هل 
وم erat acre,‏ 
ARENT FA er‏ 
هو ۳۸ 
CASADEI L4. ENED‏ 
Oman irr:‏ 
: ی ییوت ۱ 


0 


لب ی 


8 ات 

0 3 
I. 2 

۲ ی ۳ 

رم سا مور 

لح نی 


i‏ بيد 
a ei 0 0‏ 


الصفحة الأخيرة من النسخة (ج) 


E Ni ۱ 


9 هر 
0 


RR‏ ما 


مضه 
با وود 


1 4 مر‎ EE 


بلس 0 0 
Aa‏ ۸ مره 


5 “وام وحن نس توصو الم 
Ek 5‏ 


رو مد 


1 


: تن وج یی 
سیگ زر ۰ 


جر ۵) بط( سیب ی . 
0 عزن برها E‏ 
ولمم هضور 
Fran: fiers,‏ 


1 و 


5 لدبت عد 


در مت ی : ۳ 


oY 


١ 


الصفحة الأولئ من السخة (م) 


و هع لمر سح ساك لاك 
reyen.‏ لمعه 14 گر س ا 
ORT‏ کج Acetyl‏ عد مل 


TF Taare BEAL صا سام سمه‎ 


2 rT موه‎ 9 

2 ی 

ES 7ل ای د‎ E 
ie berte 


۲ ا ها 


° نر اوه سس دص توه فد 
er TT rit] eff ٤ a‏ 
eya Î ۷‏ مت چم 


7 7 ۰ ۲ 
۵ سر‎ ir مور‎ 4 EA 
elf eR Du aren بي‎ 


کر ی 


ar 


الصفحة الأخيرة من التسخة (ه) 


۱ 


لوب مه Lassa‏ 
ir‏ بج وروص سيره 
ننه 
rfi ١‏ 
۳/۵( 
سر ۲۱99۲ 
روط سر ربد وحم 
77۳1 
بصم OT rrr,‏ ۳ 
زو جرج و بلس rya‏ 
PrN‏ 
اج ۷ 
دم و9۳9۶ 
رول بو SEFTON‏ 
LALA LLC‏ 
IFPRI‏ 


1101000 
خاو وا یی‎ 
pistgir ور مزه‎ 
زو و و رم ومن‎ 011 7 
uja vafafi 9 
ترورض و‎ LST Trey 
| PEG STIL 
PN HA r eg TÊ جر زو‎ 
IO ADEK LLL س20‎ 
Sap are PN: Tap 
Frat ann rma 
Dat POINT 
مسبم‎ rhea 
Tiger ADE ر‎ 
aie? ROMO 
ETNA وب الذي‎ 
Tm. ب ره وروم‎ ppc, 


3 


eet 


۹ ر 
ei eee eos AIRE‏ ص CT‏ 
نیو ين اج ا 
TTT TT A r e‏ 
AE SI fre‏ 


TIT Wee AN: لم‎ 
1 E ATED Tenge 

م2 ۳ 
مت زد و ۳۳ ۳ 


ل 
ويد نو : 


۳4۵ 


الصفحة الأولن من النسخة (و) 


مره ۲۳2۵ 
۳ ۲ 


يز هئ نب رابنا وه ول ماس انوت التو 
زار د وضع" شان درمةء هر رال زاود سیر اراس 
مرا هرن ید میاه نی ولمرد ابت انز :چا ی 
وش سر وهای کرد ابام اناه نو گرد 
مودت ا ا 
بحوترت دچ زفت منت ود دان 
مزاح افیا و نویر گاا دق موقم انح دالا ےنیل 
ميش عي انما دعو دسل ااا ی 
مت موز داد اما جو ماين زار ید چ ایاضر 
ترا لول وم نهذ ر ر 
+ ناتو وير عا یرنه مان ماوامت مروت 
ا لخو 
تارج او عنارناح نه دخا زا زی وخا رداق مرها ذهب 
یی زعا ع رز هنر طاح بیان زوا مود 

لوم لورد “ا واخ الور داكا رربي اىن نار 

تق ماپا کر يله هان لیر 


الصفحة الأخيرة من النسخة (و) 


1oo 
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الصفحة الأولئ من النسخة (ز) 


4 


م رن اي ا 


وک 


e د سموامحس رخو‎ en 
TATA صو‎ 


الصفحة الأخيرة من النسخة (ز) 


// 
TAREE, 
ا‎ 10 


1 ۱ 


|! 


تون 2 


1 وت 
0 0 
Af ASR r‏ 

OD 5 0 2 24 
0 ور‎ 
Erk ر‎ 
انش لم‎ Af: Oni: 94 ہے‎ 
ب‎ 200002 2 ES 
arte. رمم‎ LRN: NTA, 


RI Pa E LE و‎ 


۰*۶ . ۰ 
دا ا یم مکش جع 


وەه اجب - 


° ار هو بين 


لا 


ا 


2 5 EE 
در ی‎ 1 0 


الصفحة الاولی من النسخة (د) 


1١64 


مانا وام ةالو ومني 
لسر رد زیر جنک لارا وت وا 
ی راکنا علغلا یدباع ربانب وب را 
0 تفا موه ارو اکتا 
‌. له عل جا ملم[ دا لوح م لڪ اداو مادنا نے 
6 امنهر نموه مان مزلم مىدا رها ۱ 
2 وادطاؤهنا | لصو امب «لریکی چاننا جلننطا, الب 
خلوعري ارف عل كنف سود با سپ الب ژولیع ی 
احزانه 2 چیا رب وا EE‏ 
و 
تلم تعایا چس توا 


موز هن 
ليك بای مر 
سیم تاعمدط نمی تحسم وملى کل 

7 ِ اسم 


DI 
ا‎ ۹ 


و ۹۹ مه 
9 
جما 
NTL -‏ 
CET.‏ كل 


یج 


الصفحة الأخيرة من النسخة (د) 


164 


لم خی لین ا ماين 


اموق نة ۹٤۷د‏ 


صيّّهه رن له وعلّن عَلَته 


د. حا ایا لم روا 


E 


الحمدٌ لله المُتوّحَّدِ بوجوب الوجود ودوام البقاء؛ المُتفرّدِ (سد سن) 
باستحالة التي وامتناع الفناع امه عن التأليف والانقسام والاجزاء» 
دس عن مناسبة الأشباه ومُشاكلة الأشياء» العزيز الذي عجزت عن 
إدراك ذاته عقولٌ العقلاء» وتحيّرث في بَيْداءِ ألوهيته أوهامٌ العلماء» 
العليم الذي لا يَعْزْبُ عنه دبيبٌ النملة السوداء على الصخرة الصّمّاء 
في الليلة الظلماءء القدير الذي تلق الأرضَ والسماوات العلی» 
الحكيم الذي بر الأمورٌ بِقَدَرِهِ الذي هو تالي ساب القضاءء الجواد 
الذي أنعم على البرايا نعماً لا تعد ولا تحصئ » الغفور الذي يعفو عن 
السيئات .ء ويَغْفِرٌ ما دون الشرك لمن يشاء. 

والصلاةٌ على ىن اصطفاهم الله تعالی لتكميل الخلائق"" من 
المرسلين والأنبياءء خصوصاً على خاتم النبيين وسيد الأصفياء: 
مُحَمّدِا" الذي بَعَنْهُ إلى كافة البرَاياء ووَعَّد له مقاع الشفاعة يوم العَرْض 
والجزای وعلی آله وأصحابه اعلام الحق وأنجُم الهدی. ما اخضَرٌ 


( () زيادة: رب أعن ويسرء و (و) (ه) زيادة: وبه العون. 
0( (ب): الخلق . 
(r)‏ (ب): فهر. 


11۳ 


(PD 5 1 ۰‏ + وه و 575 ۰ 
ت في الغبراء"» وطلَعَ ۳ تج في الخضراء 1 


أمَا بَمْدٌ: 


(فإن أضعفّ عباد الله وأحوجّهم إلى غفرانه: محمود بن أبى 
القاسم ك ام الأضفهانیت 4 أَحَسَنَ اوش(“ عاقبتة فده ید يقول: ا 

لمّا كان أعلئ ما تسمو إليه أعناقٌ الهمم» وأجلی" ما يتنافس في 
أخيارٌ الأمم: تحليةً النفس”'' بالعلوم» التي من أصنافها ثمراتٌ العقول 
تجسن ومن أقامها ذخائرٌ العقائل تُفْسَتَء بح السعادة من مشارقها 
طالعٌ » وروح" السيادة من مفاتحها سَاطعٌ » من" تحلی بها" فقد فاز 
بالقذح المْعَلی !۰۲۳ ونال الحظ الأوفرٌ من اللذة العظمی . 


(۱) قال الفيومي في «المصباح4: «اللجم من النبات: ما لا ساق له ؛ والشجر: ما له ساق 
يعظم ویقوم به» ص ۰۸۱۲ 

(۲) الغبراء: الارض . انظر: «المصیاح المنیر» ص ٠٠٤‏ . 

(۳) ساقطة من (و). 

(4) الخضراء: السماه. انظر: #القاموس المحیط» ۰۲۰/۲ 

(ه) (ه): أحن الله في عاقته . 

4 (ج) یدل : آحسن الله عاقبته: مد الله علئ العالمین ظلاله » كما حقق في الدارین آماله- 

(۷) (۱) بدل ما بين القوسين: فإن مولانا الامام المحقق» والحبر المدقق» ملك الحكماء 
المحققين ۰ زبدة الفضلاء المتقدمين منهم رالمتآخرین» شمس الحق والملة والدين: 
محمود بن أبي القاسم بن أحمد الأصفهاني. مد الله ظلاله » وضاعف جلاله- 

(۸) () (ب): اجل. 

(4) (ج): النقوس - 

(۰) (ج): لوح- 

(۱۱) (و): ومن. 

(۱۲) (1) (ب) (و): به. 

(۱۳) القذح: هو السهم قبل أن يراش ويُركب تَضْلَه والقذح المعلی: سابع مهام اليرء 
وأوفر السهام تصیبا. انظر: المصباح المنیر ص 4 1۷ والکلیات للكفوي ص ۰۷۳۳ 


۱۹ 


كان أتمّها فائدة» واعمّها عائدة(۳ وأشْرَقَها مرتب وأجلاها 

e‏ الشرعيةٌ ۳ التي هي وسيلة” السعداء إلى مُقارّبة الملا 
ين 

و الخُلدِء ولك لا بعلىء من" تمك بها فقد اهتدی» 


Dares 


ومَنْ أَعْرَضَ عنها يشر ٠‏ يوم القيامة س 

وكان آشرقها موضوعاً» وأنفمّها أصولاً وفروعاًء عم 
تحَجّة؛ واژشخها حجَة» هو : : علمٌ أصول الدین» الذي تبحتئ 
عله معَاقِدُهاء وَل إليه مقاصدًها"'» هو الکاشف عن استار 
الألوهية» المُطْلِعُ على أسرار الربوبية ‏ الفارق بين من اختاره الله تعالن 
لرسالته واجتبئ» وبين تن ادّعَئ زوراً وتتبّئ» المُميْرُ بين المطيعين من 
أهل المغفرة والرضوان» والعاصين من أهل الضلالة والطغيان. 


2 ۲ سر ی 
وقد صَنَّفٌ فيه مُصنَّفاتٌ شريفة ومختصراتٌ لطيفة - 


من جملتها: المسختصرٌ المومومٌ ب «التجريد» المنسوبٌ إلى 
المَؤلئ الإمام المُحمّقء العلامة الّخْریر مدق الحَبرٍ الفاخر » والبحر 


)١(‏ () (ب): ولما كان. 

(۲) جملة: «وأعمها عاندة» ساقط من (ه) 
(۳) (ج) (م): علرم. 

(4) (ب) (ج) (ه): الشريعة. 

( (و): وسائل. 

0 (و): ومن» و (ج): فمن. 

(۷) (ب): حشر. 

(۸) (ب): وأوفقها. و (ه): وأقواها. 
)4( (): وهو 

() (ب) (ج): عليها. 

(۱۱) من هنا يبدآ خرم في نسخة (ه)؛ ويستمر إلئ ص ۰۲۷۵ 


11e 


الزاخرء مُكَمّلٍ علوم الأوّلينء أفضل المتقدمين دالمتأخرین » سُلطان 
الحکماء المتألهین » تصیر الملة والحت) والدین » مُطاع الملرك 
والسلاطین: : مُحَمَّد الطوسی. . كَسَاه الله جلابیب رضوانه» واشکته أعلى 
خرف جنانه . 

وهو صغيرٌ الحجم » غزيرٌ العلم» یحتوی من الدقائق الاصولیة( 
على أسناهاء وينطوي من الحقائق العلمية على أجلاهاء يشتمل" على 
بدائع شريفة » وغرائبٌ لطيفة . 

لكن لغاية الإيجازء نازلٌ منزلة الألغازء لا تكعش0“ لكل 6*۲ 
أحدٍ مَهْرَّاهُ» ولا يُدْرَكُ قبل التأمّل معناه. 

(سج شع فاتّار ال مَنْ طاعته فزض يجب على ادا ومتابعة فزضن 

يَلرّمُني تاو بان أشرح حَ له شرح يزيح جلابیبٍ آبکار معانیه 
للطالبين » ويَجْلُو محامنّ وانیو للخحاطبين : وأ رز مَعَاقِدَم ودر 
قواعدّف و نَّ مَقَاصِدَه » وا رت ره aT‏ 
الاعتراضات› وار ر إلى أجوبة ما أَوْرِدَ فيه ين الشبهات» خصوصاً 
(۱) ساقطه من (1) (ب). 


(۲) (ج): الأصلية. 
(۳) (و): وتشتمل- 
(4) (و): ولا يتكثشف. 
(۰) (ب): علئ. 

() ماقطة من (ج). 
(۷) (ب): آن. 

(۸) (ج): آورد. 


على مباحث الإمامة» فانها" قد(" عدِلَ فيها عن سَمْتٍ الاستقامة . 


۳۹ 4 0 FF . 

فاحل ار ويرت عن الاب عَفرَه» مع قِلَّدَ البقَاعَةء 
ومُصُور الجاع في الصناعة » فشرّحتٌ له شرحاً لا يُودّي إلى الاطناب 

8 واه رم وه مک وه 
الجُملّ» ولا يُفضي إلي الاختصار المّخْلء وَسَعَيتٌ في حل آلفاظه 
وتئيين معانيه» وتقرير برَاهِينِه» وتحقيق عبانيه» وتَعَرّضْتٌ لما وَرَدَ 
عليه" من الاعتراضات ‏ مُتجتاً عن ارتكاب التعثّفات. 

وسمیه ب: «تسدید القواعد”'2 في شرح تجريد العقاتد» . 

والمأمولٌ ممن تَظرٌ فيه أن ینم هَفواتي عند العتُور(* على 
خطيتاتي 0 , ولتعرّغ 20 في مرح الكتاب› مستعيناً بلطف الله الوهاب 
(۱/۳). 


)١(‏ (ج) (ه): فانه. 

زفق ساقطة من (ج). 

(۳) ساقطة من (ر). 

4 هکذا تمیته في جميع الخ التي اعمدتها في اتحقیق» وقد ذکرت في القم 
الدراسي أن للکتاب تسمیتین » التسمية الاخری هي تشييد القواعد » وهي التسمية 
التي اعتمدها حاجي خليفة في كشف الظون ۰۳4۰/۱ وإسماعيل باشا في إيضاح 
المکنون ۰1۰۹/1 

42 () (ب) (و): العتار. 

0) (و): خطائي - 

شک (ج): فلشرع . 


۱۷ 


2# وال( 


بسا م 
(" اجب الوْجُود على نَعْمَائِهِ » والصّلاة علی (تسدنست) 
ی آنیایی وعلئ (r)‏ رم سای 

ني ُحِيبٌ إلى ما ست ین تخرير ال الکلام» وتزتبيها 

على بل التظَامٍ مُثِيراً إلى عْرَرٍ قرائ الاغتقاد. ونکت مَسَائِلٍ 
الاجیهاد. مما قَادني الیل لب . وكوي اغتقاوي عَلئِه. 


اما بَعْدَ عند 


والله سل العِضْمَةٌ والتَّدَادَ وأَنْ يَجْعَلَهُ دْخْراً يوم المع 
()» ورَتَبتُهُ على سِنَّةَ مَقَاصِدَ . 


ع سرعم 


مه ب: «تجريد العقائد 
© اقول: 

لما كان علمٌ الكلام باحثاً عن أمور يُعلم منها الَعَاد» وما يتعلق 
به من الجنة والنارء والصراط والميزان» والغواب والعقاب» وذلك 
يتوقف على النبوة والإمامة"» وهما يتوقفان على إثيات الصانع 


(1) بداية النسخة (ز). 

(۷) (ب) زيادة: اله . 

(۳) ساقطة من (ا) (ب). 

(4) () (ب) (ج): احبابه. 

(0) (): الاعتقادء وبهامشها: العقائد في نسخة. وبهامش (ز): القواعد في نسخة. 

() قال اليد الجرجاني في حاشيته ع هذا الكاب: «أورد عليه: أن توقف العلم 
بمباحث المعاد على الإمامة ممنوع ؛ إذ يكفينا في العلم بها ما نفل إلينا من أقوال الي = 

۱1۹ 


وصفاته» وهو يتوقف على المُحْدَدٍِء الذي هو الجوهرٌ والعَرَضِئ, 

وجميع ذلك يتوقف على الأمور العامة» التي 0 مشمملة9) عن 

بیان( (۳/ب) مبادئها: لا جر ره المصتف") على ستة مقاصد: 
المقصد الأول: في الأمور العامة. 


والثاني: في الجوهر والعرض . 

والثالث: في إثبات الصانع وصفاته . 

والرابع: في النبوة- 

والخامس: في الامامة. 

والسادس: في المعاد. 
شدن ولتْقدّمْ مقدمة في تقسيم الموجودات؛ على مذهب الطوائف: 
مدعت قال المتکلمون: الموجود ينقم إلى ما لا ال لوجوده» وهو 

القدیم » وإلئ ما له أول» وهو المُحْدَّتُ . والقديم هو الله سبحانه وتعالئ 


= .عليه الصلاة واللام ‏ فيهاء إلا على مذهب من يزعم أن الامام حافظ للدين عن 
البديل » وأنه لا وثرق بما نقل غيره؛ لاحتمال التفير» خصوصاً على طول الزمان! 
ل: ۰۲ والشارح لیس هذا مذهبه فلذلك قال القرشجي في شرحه للتجريد #وأحوال 
المعاد مما لا يستقل بإثباتها العقل» يحتاج فيها إلئ السماع من المعلم» والمعلم في 
المعارف الإلهية هو البي بالاتفاق» والامام - أيضاً - عند بعضهم» شرح التجريد 
بهامش شرح المواقف ۰۷/۲ 

(۱) ساقطة من (ج). 

زفق (ج): تشتمل. 

(۳) (ز): إثبات. وهي مطمومة في (ب). 

(4) ماقطة من (1) (ج) (ز). 


۱۷۰ 


وصفاة العمانی۱(2) عند الاشاعرة» وهي القدرة» والعلمء والحياة" » 


والادراك» والارادة» والسمع» والیصر » والکلام. 

ومذهبٌ قدماء المعتزلة: أن الصفات لت بموجودة ولا 
معدومت فیکون عندهم القدیم هو الله سبحانه فقط . 

وَالمُحْدَتٌ: إما تخت وهو الجوهرء أو عال فيهء وهو العرض» 
أو لا هذا ولا ذاكء وقد استحاله(۳؟ اکن المتكلمين ؛ لأنه لو کت 
اا و ل 20 


(۱) قال اليد الجرجاني في الحاشية: «الصواب: وصفاته البع عندهمء فإن الإدراك 
المذكور هنا يراد به إدراك المصومات؛ وهو راجم إلى السمع والبصر فقط ؛ لان 
النقل لم يدل إلا على اتصافه ‏ تعالن - بها دون غيرهما من اللمى والشم والذوق» 
ولم یزرل الأشاعرة المع والبصر بالعلم بالمموعات والمبصرات؛ كما أولهما 
بذلك غيرهم» فصارت الصفات الحقيقية القائمة بذاته ‏ تعالی - المتفق عليها عندهم 
مبعاً. والقدماء ثمانية. وأما الصفات التي تفرد بإثباتها الاشمري وحده أو غيره 
فيرتقي - علی‌ما ذکره - إل إحدئ عشرةه ل: ۰۲ 
اقرل: قد أثبت القاضي الباقلاني وامام الحرمین - وهما من الأشاعرة ‏ صفة ثامنة» 
وهي إدراك الملموسات والمشمومات والمنوقات» وخالفهم في ذلك جمهور 
الأشاعرة» وتوقف في إثباتها المقترح وابن التلمساني والسنوسي وغرهم» فلعل 
الشارح آراد أن يشير إلئ قول الباقلاني وإمام الحرمین. 
انظر: المحصل للرازي ص ۰8۳۷ شرح الستوسية الکیری للسنوسي ص ۰۱۷ 
حاشية الباجوري على الجوهرة ص ۰۳ ۰ 

(0) ساقطة من (ج). 


( (۱): آحاله. 
( (ج): قلزم. 


۱۷۱ 


ورّدّ: يأن الاشتراك في العوارض - لا سِيّما في السَلب ‏ له 
بقتضي الت ر کیب . 

لمیر إن لم یل القسمة أصلاء فهو الجوهر الفْرْدٌء وإلا فهو 
الجمء عند الا شاعرة. 

وعند المعتزلة: إن قبل القسمةً في جهة فقط فهو الط ء وإلا فإن 
یل في جهتین "۳" فهو السطحٌ» وإلا فهو الجسم 

وهو: اما لطیف, كالمّلك والجِنٌّ والهواء؛ أو كثيفء كالماء 
والأرض. 

والعرض إن لم يُنْكِن المُتحيّرٌ بدونه ؛ فهو الكَوْنَّء وهو الحصول 
في الحيّرزء فان كان عقيبَ العدم؛ فهو الکو الأول» وإلا فان كان 
عقيبَ الحصول في ذلك الحيّر؛ فهو السکون. أو في حيّر آخر؛ فهو 
الحركةٌ . 

وان أمْكَنَ المُتحيرٌ بدونه”” » فإما أن لا يحتاج إلى أكثرٌ ٤(‏ /ج) 
من جوهر واحدء وهو“ المحسوس بإحدئ الحواس الخمس(*. 

إما بالبصر ؛ فالالوان "۰۲ وأصلها: الواد والبياض عند بعض» 


۰۲۳۱ - ۲۳۰ ذكر الرازي هذا الدليل والرد عليه في المحصل. ص‎ )١( 

(۲) (ج) (ز) زيادة: نقط . 

(۳) ماقطة من ()- 

)٤(‏ (و): فهو. 

(0) (ج) زيادة: الظاهرة ٠‏ 

(+) قال الجرجاني في الحاشية: «قيل: الأغواء ‏ أيضاً - محسوسة بالبصرء وهي غير 
الألوان على المذعب الصحيح ۱ فالأونن ضمها إلها» ل: ۳. 


۱۷۲ 


وخحمة عند المعتزلة: السواد» والبياض › والحمرة» والصفرة» والخضرة . 
مق بعض: جميعٌ الألوان اصول- 

واما بالسمع فالأصوات "۰ والحروف: کیفیّات تعْرضٌ للاصوات 
ببب الالات- 

وإما بالذوق فالطعوم» وهي: الحَرَافةٌ» والقرارت؛ والمُلُوحةء 
والحلاوة» والاسومت والخموضة. والعٌفُوصة0" , والمَبض» والتّفاهة» 
وما یترکب منها. 

وإما بالشم فالروانح» وهي طيبة وكريهة . 

واما باللمس فالاعتماد» وهو: الحمَةٌ واللمّل » والحرارة والبرودة» 
والرطوية واليبُوسة. 

وإما أن یحتاج إلى أكثر”'؟ من جوهر واحد. فان لم يتج إلى 
بثية ؛ فهو التألیف » وان احتاج» فان لم تُمْكِن الب بدوته فهو الحياةء 
والا فان أُمْكَنَ في جمیع آجزاء اليئية ؛ فهو لالم وإلا فان لم يكن 
مخصوصاً يعضو هو القلب فهو القدرة وان"*) كان مخصوصاً بعضو هو 
القلب » فان ۳ كان ميلا إلى جذب شيء أو دفعه فهو الارادة والکراهة . 

والا فان كان مُتوجٌّهاً إلى تحصیل وجود أو عدم فهو الشهوة 
( (ب): والصوتء وفي (أ) (و): فالصوت. 


(1) (ب): والعصوفة. وهو تحريف. 
(؟) ساقطة من (ز). 

() (ز): لأكر. 

)0( (و): فان . 

إلى (ج): وان. 


والتُفْرةٌ» وإلا فإما أن يكون خخا عل شيء من الموجودات بنفي أو 
إثبات » أو طلياً لذلك الحکم. والثاني هو النظر. 
والأول: إما جازم» وهو الاعتقادء فان" لم يكن مطابقً 
لواقم" ؛ فهو الجهل مرک > والا فان كان بسبب يُوجبٌ ذلك 
الاعتقادّء فهو النظري إن كان مُكْتَسَباًء والوجدَاني إن كان أمراً من 
الباطن » مثل وِجُدَان الجوع والعطش ‏ وان لم يكن بسب" فهو التقليد. 
أو غيرٌ جازم» فان كان أحدٌ طرفيه غالياً عند الحاكم فهو الظن, 
والطرف الآخر هو الوَّهُمء وان لم يَغْلِبْ فهو الشك ( /و). 
هذه جملةٌ أقام الموجودات على رأي المتکلمین» وما عدا ذلك 
لا و( من الموجودات. 
فأجناس المُحْدَثٍِ على هذا الرآي اثنان وعشرون (۳/ز): واحد 
متها جوهر » والباقي أعراض . و هو: الأکوان» والألوان» والاأصوات» 
4 
والطعوم ‏ والروائح » والاعتماد والحرارة» والبرودة » والرطوبة » 
والیوست. والألیف» والحیات وللالام والقدرت والإرادة» 
والكراهة » والشهوة والنفرة » والاعتقاد» والظن» واللُّ(؟. 
(۱) (و): وهر إن. 
(۲) ساقطة من (1) (ب) (و). 
(r)‏ في (ز) زيادة: يوجب ذلك الاعتقاد . 
)٤(‏ في غير (و): لا يعدون. 
(6) الواو ماقطة من (آ) (ج) (و). 
)١(‏ (و): والالم. 
(۷) لم يذكر الشارح الشك والوهم ٠‏ مع أنه ذکرهما من قبل ؛ فالحصر مختل . قال الجرجاني- 
۱۷ 


عَمَرةٌ منها مقدورة للبشر: خمسةٌ منها أفعال الجوارح؛ وهي: 
الأكوان: والأصوات» والاعتمادء والتالیف» والآلام؛ وخمةٌ منها 
أفعال القلوب » وهي: الارادة» والکراهة» والاعتقاد» والظن » والنظر . 

وقالت(؟ الحکماء: الموجود إذا الْفتَ إليه من حیث ذائَهٌ» مدع 
غير التفات إلى غیره: فاما أن یکون بحیث يجب له الوجوذ في نفسه » 
أو لا یکون. 

فان وَجَبَ فهر الحقٌ بذاته» الواجبٌ الوجود من ذاته» وهو 
الترم(۲۳ الواحد الحقيقي. الذي لا یک بوجه من الوجوء, لا 
بحسب أجزاء الماهية کالجئس والفَصْلء ولا بحب آجزاء الوجود 
کالتولن والصورة. ولا بحتب أجزاء المقدار کالامتداد؛ ولا بحتب 
الجزئیات کالانسان المنقسم إلى آفراده» ولا بخشّب الصفات ؛ إذ لیس 
له صفاتٌ زائدة علیه(*۲. 

وان لم يجب فهو المُمکِنْ فان لم یَخَح إلى موضوع - وهو 
المحلٌ ۴۳ الذي لام بالحال - فهو الجوهرٌء والا (فهو العَرَض)۳). 
= في الحائية: «ویمکن أن یجاب: بأن ذکرها هنالك؛ تبع لذکر أقسام الاحکام كما 

مرء ولذلك لم يعدهما بينهما. فتأمل» ل: 4- 
() (ز): قال. 


( (ب): القديم. 

(؟) ساقطة من (و). 

(4) انظر في خواص الواجب: المحصل للرازي ص ۱۷۷؛ الجدید في الحکمة لابن 
کمونة ص ۵۳۵ . 

() ساقطة من (ب). 

(0) () (ب) (ج): فالعرض. 


۷۵ 


والجوهر: ما أن يكون محلا لجوهر آخر فهو(" الهَيُولى20, 


والموضوع مندرجان" تحت المحل . 

والعیْولی: إما أن تکون مُقترنةً“ بصورة» يجوز أن تفارتّها إلى 
دلب وهي“ هَيُولى (العناصر» ومَيُولئ عالم الکون والفاد؛ أو 
مقترنة بصورة» لا يجوز أن تُمَارِقَها إلى بَدَلِء وهي هَيُولى)0) 
الأفلاك 9 


أو حالا في جوهر آخرء وهو" ؟ الصورة » وهي والعرض یندرجان(" 2 
تحت الحال . 


والصورة: ما أن تكونّ شاملةً لجميع الأجام» وهي" الصورة 
الجِسْمِيّةٌ والصورة المُتْترّكة؛ أو لا تكون شاملةٌ» بل تختص ببعض 
دون بعضء وتسمئ صورةً نوعية؛ أو تکونّ مركبة"“ متهماء وهو 
الجسم الطبيعي . 
)١(‏ (ج): وهو. 


(۲) الهيولئ: كلمة يونانية الأصل » ترجع إلئ أرسطوء يراد بها المادة الاولی» وهو كل ما 
بقبل الصورة. انظر: دستور العلماء للأحمد نكري 4784/7 ؛ المعجم الفلسفي ص ۰۲۰۸ 

(۳) (ز): يندرجان. 

() (و): مقرونة. 

(0) (و): فهيء و (ز): وهو. 

() (و): مقرونة. 

(۷) (ز): رهو. 

(۸) ما بين القوسین ساقط من (ج)- 

(9) في (و): فهو. 

(۱۰) في (ج) (و): متدرجان. 

(۱) (و) (ز): فهي- 

(۱۲) کذا في (آ)ء وباقي التسخ: مرکباً. 


۱۷۹ 


وهو: إما أوَّلّ وهو الأجسام العالية ء التي“ هي الأفلاك والكواكب ؛ 
أو کان» وهو آجسام عالم الكون والفسادء وما يكون في جوف فَلَك 
القمر . 

وهى: إما": بسائط وهي العناصر الأربعة» التي هي: النارء 
والهواء» والماءء والأرض؛ أو مركباتٌ. وهي: المواليدء التي هي: 
المعادن » والنباتات" » والحیوان. 

والمعادنٌ: [ما () /ب) غيدٌ ذائبة» وهي الاجساد السبعة: الذهبٌ » 


4 ۳ 
والفضة › واكّحاس 3 الاش والحدید والَلوه(*۲ والخار صید 7 ۳ 


أو ذائبة ۲۳ » وهي غيرٌ الأجساد السبعة ؛ وهي : أرواح » ونفوس ؛ وغيرهما. 


2 م 
فالأرواحٌ هي: الرْیقْ» والنفوس: الرَّرْنِيحُ والكِبرِيتٌ» وغيرهما: 
العقاقیر » مثل: الأملاح » والزاجات" . 


(۱) ساقطة من (ج). 

(۲) ماقطة من (أ) (ب). 

(۳) () البات. 

(4) الأسرب: الائك » وهو الرصاص الخالص ؛ ویقال: الرصاص الاسود. 
انظر: المصباح المنیر ص ۰۲۷۰ القاموس المحیط ۰۸۱/۱ 

42 قال في المصباح المتیر: «والقلع - بفتحتين -: اسم معدن ينسب إليه الرصاص الجید » 
فیقال: رصاص قلعي . قال في الجمهرة: رصاص قلعي باك‌حريك - شدید البیاض» 
ص ۵ ۰.۷۰ 

(7) في هامش (و): المراد بالذوبان: هو اليلان بالفعل من غير عمل؛ أو اليلان 

القریب من الفعل » وهو أن يكون سائلاً یأدتی عمل » کالملح إذا طرح في الماء معلا 

فعلی هذا یصدق على الاجساد السيعة آنها غير ذاتبة لهذا التفسير. کذا أجاب الشارح 

حيث ستل. | ھ۔ 

هو نوع من أنواع الملح » يقال له: الشب اليماني . انظر: القاموس المحیط ۰۱۹۱/۱ 


موفزا 


والنباتٌ إن كان له ساق فهو الشجرء والا فالتجُمْ "۰۴ وکل منهی 
ما مثمر» أو غير مشمر - 

والحيوانٌ: إما ناطق» وهو الانسان؛ أوغير ناطق » كالبهائم, 
والسّباع » والوحوش والطیور» والهُوامٌ» والحشرات» وغیرها. 

أو لا يكونّ معا ولا حالا؛ ولا مرکباً منهماء ویسمی الشچای 
وهو: إما مدب للأجام ومتصرّف فيهاء وهو النفس: تل وهي 
المُتعلّقة(" بالأفلاك ؛ وإنسانيةٌ» وهي المُتعلقة بالبدن الإنساني 

وإما غير مد وهو 0 وهو عندهم عَشرةٌء والأخير هو 
الفعّال وواهب الصور. ويعضهم بون في العقول والتفوس اعراضاً 
ويسمونها رُوحانية . 

والعَرَضٌ: إما أن يقتضي القسمة لذاتهء وهو الكَم؛ أو السبة؛ 
وهو“ الأعراضصٌ التسبية ؛ أو لا هذا ولا ذاكء وهو الكَيِف 

والكَمٌ: إما أن يكون بين أجزاثه المفروضة حَد“ مشترك» وهو 
المْتَّمِلٌ ؛ أو لاء وهو المتفصل. 

والكَمٌ المُتَصِلٌّ: إما قارٌ الذات. أي: تُوجَدٌ آجزاژه معاء وهو 
الخط إن انقسم في جهة واحدة فقط› والسطحٌ إن انقسم في جهتين» 
(؟) (ج): متعلقة. 
(۳) (و): بدن الانان. 
(4) (ج) (ز): وهي. 
(ه) (و): قدر. 


والجمٌ التعليمي إن انقسم في الجهات الثلاث ؛ أو غيرٌ قارٌ الذات» 
وهو الزمان» وهو مقدار الحركة . 

والکَمْ المنفصل: هو العدد. 

والکیف أربعة آنواع: 

الاول: الکیفیات المحسومةٌ باحدی الحواسٌ الخمس: [ما بالبصر 
فالألوان والأضواء؛ واما بالسمع فالااصوات والحروف ؛ وإما بالذوق 
فالطعوم التي ذکرناها ؛ واما بالشم فالروائح؛ واما باللمس » فالحرارة 
والبرودة» والرطوية والیبوسة» والثقل والخفة والصلابة واللين» 
وغیرها. 

والماني: الکیفیات التفسانية ‏ ومي: ما سريعةٌ الزوال » وهي 
الحَالُ » مثل: الفرح والغم» والخجل"؟ والحزن(۲» والغضب والشهوة 
وغیرها. 

أو“ بطيئةٌ الزوال» وهي المَلَكَةُ مثل: الأخلاق الحميدة 
والذميمة » کالعفة (۵ /و) والرضا والبخل والحسد وغیرها. 

والثالث: التهيّرٌ» وهو: [ما لدفع شيء» وهو القوة كالمِضْحَاحِيَةَ ؛ 
أو لقّبول أثرء وهو اللاقوة کالممرَاضیة. 

والرابع: الكيفيات المختصة بالكميات: إما بالمتصلة (6/ز)ء 
() () (ج): والخجالة. 


0 (ج): الخوف . وهي زيادة في (و)- 
۳( (ج): وإما. 


۱۷۹ 


فمغل: الانحناء والاستقامة والتربيع والتثليث؛ وإما بالمنفصلة, 
فكالتركيب والأوّليّة في العدد. 

وجميع الكيفيات قابلةً للشدة والضعف . 

والأعراضصٌ النسبيةٌ سبعة: 

الأول: الإضافة» وهي النسبة المُتكرّرة » أي: النسبةٌ لشيئين کل 1 
منهما بالقیاس إلى الاخر(آگ کالارة ة وال والأُشُئق م 
( /ج) والعلیّ وغیرها. 

الثاني: الأيْنُ» وهي نسبةٌ المُتَمَكٌن إلى المکان. 

الثالث: متئ » وهي نسبةٌ الأشياء الزمانية إلى الزمان أو إلى طرفع, 
أعني: الآنّ. 

الرابع: الوَضْعٌ ۰ وهي نسبةٌ بعض أجزاء الشيء إلى البعضی(۳ 
وإلئ الأمور الخارجة“ عنه"۲» كالجلوس والقيام وغيرهما. 

الخامس: المِلْكُء وهي“ نسبةٌ الشيء إلئ ما حيط به وينتقل 
بانتقاله » كالتَلكْس والَعَمّمٍ وَالتّكَكُم. 

الادس: أن يَفْعَلَ» وهو التأثير كالقطع والکشر . 


0 (ج): مدل. ۲ 
(۲) في هامش (ر): أي: كل منهما محقول بالقیاس إلى الآخر. 
(۳) (و): الآخر. 


( (ر) (ز): الخارجية. 
(:) ماقطة من (ز). 
)١(‏ (و): وهو. 


۱۸۰ 


السابع: أن يَتْمَعِلَ » وهو التَأَْرُ كالانقطاع والاتکسار. 

فالأجناش” العالية لجميع الموجودات عندهم عَكَرَة: جوهرء 
وق وَتَنِقَء وین ومتئء ووَضْمٌء وإضافةء ویلك. وان يَفْعَلَ 
(:/۰0 وأن يَتْمَعِلَ . 

وقد جُمِعَ هذه العَكَرَة”2 في بيتء وهو 
نَمَو مریم السُشن الط یضره لو قاع یکی( خکیي يي لكا انت( 

وآما النقطةٌ والوّحْدَة (فعند بعضه )6۲ غير موجودت وعند 
بعضهم(۳) موجودة» لکن لم تندرج تحت جنسء فلا تكون تَفْضاً- 

وعند المتكلمين”“ أكثرُ هذه الأقسام ليست بموجودة» وعند 
المحققين كلها موجودةٌ: بمشها في الاعبان؛ ویعشها في الأذهان. 


إعدة 


(۱) (ب) (ز): والا جناس - 

(۲) جملة: «هذه العشرة» ساقطة من (ب). 

(۳) (ج) زیادة: هذا. 

( (و): یکشف. 

(0) هذا البیت ذکره الزركشي في «لقطة العجلان» ولم ينسبه لین آحد. 
آثار إلئ الجرهر پقوله: «قمر». والی الکم بقوله: #غزیر» والن الکیف بقوله: 
«الحن٠٠‏ ولی الاضافة بقوله: «ألطف»» والی الأين بقوله: «مصره»ء والن الوضع 
بقوله: «قام». وإلئ أن يفعل بقوله: هیکشف» وزلی الملك بقوله: «غمتي» ۰ والن 
المتی بقوله: «لما» أي: حينء والی أن ینقعل بقوله: «انثنین». انظر: فتح الرحمن 
على مقدمة لقطة العجلان وبلة الظمآن لشيخ الاسلام زکریا الانصاري ص 1۲ . 

زلف (): فعندهم. 

0 ر(ا): بعقی ‏ 

) (ج): اکثر المتکلمین » و (و): المتکلم. 

۱۸۱ 


چ قال: 


و د 


5 5 
المَقْصِدُ الأوَل: في الأمُور العامة . وفيه”": فصول . 


الأوّل: في الوّجود والعَدّمٍ. وتخدیدهما بالنّايتِ المي 


سس )والمَنفِي العَين» ٠‏ أو لدي بتكن أن بش عله وليو ار مك 
ذلك» يَنْكَمِلُ علی دور ظاهِر. . بل مرا تغریف اللَفْظٍ Ek‏ 2 
آغرف ین الوجُوو. 


ه اقول: 


تب الكلامَ في الأمور العامة اعني: الشاملةٌ !"۲ لجمیع الموجودات 


أو أكثرها ‏ على ثلاثة فصول ؛ وذلك لانحصارها بالاستقراء في الوجود 
والعدم وأحوالهما وفي الماهية وأحوالهاء وفي المركب من الماهية 
والوجود أو العدم وأحواله» أعني: العلةً والمعلول. 


الفصل الاول: في الوجود والعدم. ودک فيه" أبحاثاً شريفة. 
الأول: في تحدیدهما!**. 


قال: «وتحدیذضما» أي: تحديدٌ التکلمین الموجود بالثابت 


العين » والمعدوم بالمتقي العين » وتحديد الحكماء الموجوة: بأنه الذي 
يْمْكِنُ أن يُخْبَرَ عنهء والمعدوم بنقيضه, وهو ما لا يُمْكِنٌ أن یر عنه» 


0) 
روف‎ 
(r) 
(O 


(و) زيادة: ثلاثة. 

(و): الشامل- 

(): فيها. 

انظر في تحديد الوجود والعدم: المباحث المشرقية 


۳ قية للرازي 1 ۰ شرح المقاصد 
ازاتي 


١/48؟»‏ شرح المواقف للجرجاني ۰۲۲۸/۱ شرح التجريد للقوشجي ۰۸/۲ 
۱۸۳ 


ویغیرهما» مل قولهم: الموجوة هو الفاعل. والمعدوم هو المُتفيلٌ20: 
يعتمل عل دَوْر ظاهرء وهو الدَّوْرٌ بمرتبة واحدة؟؛ إذ 5 من 
العدفاتٍ الثلاثة”2 للموجود تُعَرَفُ بالموجود» وكذا کل من المُعَرّقاتٍ 
إزبيدئة؟2 للمعدوم تُعَرّفُ بالمعدومء فلا تكونٌ هذه التحديدات بحسب 


۳ ع 


11 5 
الحقيقة » وهو أن تكون حقيقة ما وضع اللفظ بإزائه مجهولة من حيث 
هى » غرف“ بغيرهاء والا لكانت باطلة ؛ ضرورة استلزامها الدَّوْرَ: 
وقد 0 ذلك في ال 9 ۰ 
بل المرادٌ بهذه التعریفات تعری اللفظ » واعنی به: أن یکون ما 
(۱) ما ذکره الشارح من أن المعدوم هو المنفعل » مخالف لما ذکره غیره من المتکلمین 
من أن الموجود هو الفاعل أو المنفعل » والمعدوم: ما لا یکون فاعلاً ولا مقعلا . 
ولذلك قال الجرجاني في الحاشية: «في (طلاق المتفعل علئ المعدوم بعدء كما لا 
يخفئ» ل: 5. 


انظر: إلهيات الشفاء لابن سينا ۰ الجديد في الحكمة لابن ئة لحف 
بن عي في بن ص 
شرح ١‏ لمقاصد للتفتازاني ؟. 


(۲) الدور بمرتية واحدة: هو توقف شيء بلا واسطة على أمر يتوقف ذلك الامر أيضاً بلا 
واسطة على ذلك الشيءء فيكون ذلك الامر متوقفاً على ذلك الشيء بعلية واحدة» 
وتوقف واحدء مثل توقف (1) علئ (ب) و (ب) علئ (أ) ويمئ هذا الدور بالدور 
المصرح . 
انظر: دستور العلماء للأحمد نكري ۰۱۱۱/۲ 

(۳) (و): الثلاث. 

() (و): الثلاث. 

() () (ج): فحعرف. 

0 ر) (ج) (ز4: عرقت. 

(۷) انظر عن الدور عند المناطقة: تحریر القواعد المنطقية للقطب الرازي ص ۰۸۱ 
البصاتر التصيرية لابن سهلان ص ۸۳ المنطق لمحمد رضا المظفر ص 8 


1A۳ 


وضع اللفظٌ باه معلوماً من حيث هوء مجهولاً من حيث إنه مدلول 
اللفظ » فَيُعرّف ذلك الشيء من هذه الحيثية به» من حيث هو مدلرلٌ 
للفظ آخر عُرِفٌ (كونه (ه/ب) مدلولاً)( له. 

والتعری على هذا الوجه ليس بدؤْر؛ إو“ الشيءٌ من حيث هر 
مدلولٌ للفظ مرف وئه مدلولاً له» »> لا یتوقف تعریه على الشيء هون 
حيث هو مدلولٌ للقظٍ لم بیرف عَوْنُهُ مدلولاً له» وأَرِيدَ معرفثه (من 
هذا)" الوجه. 


والأمورٌ”*2 البديهيّةُ يجوز تعريقها بحسب اللفظ؛ إذ الشيء 
المعلوم بالبديهة(“ جاز أن يكون مجهولاً من جهة أنه مدلولٌ نلفظ 0 
یعرف بلفظ آخرَ آشهر وأظهرٌ منه. 

وانما يكونٌ المرادٌ بهذه التعريفات للوجود والعدم التعریف 
بحب اللفظ ؛ إذ لا شيءَ أعرف من الوجود» فيمتنع تعريقه بحتب 
الحقيقة ؟ لامتناع تعريف الشيء بنفهء وبما يساويه فى المعرفة 
والجهالة۲۳ ویالاخفی . 

ولا يمتنع تعريقٌه بححب اللفظ (۷/ج)؛ لجواز أن یکون الوجودٌ 


() (۲) (ب): أنه مدلول. 
(؟) (ب): إذاء 

(۳) (ج): بهذا. 

() (ج): فالأمور. 

(ه) (و): بالبداهة. 

() () (ز): اللفظ. 

(۷) زيادة من (و)- 


١84 


© مدلولٌ لهذا اللفظ مجهولاء وان كان آغرف من غیره 
حت مو هو" فيرف بالاعتبار الأول 
7 وأيضاً: الوجودٌ لا يمكن تعریفه بختب الحقيقة؛ لأنه بديهيٌ 
التصور؛ والبديهي يمتنع تعريقه ؛ لامتناع تحصيل الحاصل ٠‏ 

واعلم: أن البديهيّات يُمْكِنُ تعریها بحسب اللفظ » ويمع 
بحتب الحقيقة » والکنبیّات يُمْكِنُ تعريمُها بهماء والألفاظ المُترادفة 
كن اه بحسب اللفظ إن كانت أَشْهَرَءِ ولا تَضْلُّحُ للتعريف 

وقول (7/و) العُصئّف: «وتحديدهما باكابت العين والمتفی العین» 
نت + إذ الوجودٌ والعدمٌ لم يُعرّفا بهماء بل الموجودٌ والمعدومٌ عرفا 
بهما؛ وأما الوجود والعدم » فيعرّفان بثبوت العين وفي العين. 

وبين أن يقال: لما كان الوجود والعدم مساوي“ للموجود 
والمعدوم في المعرقة والجهالة؟» عند مَنْ عَرَفَ معنن صيغة 
المفعول » كان بطلانٌ تعريف الموجود (۵ /ز) والمعدوم بما ذُكِرَ دال 
على بطلان تعريف الوجود والعدم بثبوت العين ونفي العين » فلذلك لم 
يحاض عن ذلك» وأوْرَدَ في محل تعريف الوجود والعدم تعریف 
الموجود والمعدوم إفادةً لهذا المعنی . 
ها ض ةا د ري 


(. «و): إنه. 

0 سافطة من (ج). 
( (ب) (ج): کان. 
( (ز): مساویان. 

(0) سافطة من (ب). 


/ 
. حيث هو 
من * 


6م11 


+ قال: 
E‏ والاشیذلال بتوقفب التضدیق بالتتافي عَلیی آو وق 
بس بعد ال e E N‏ وغ مس ت 0 
الشَيْءِ عَلَى تفسه أو دم تركب الوجود مَمَ فَرْضِدِء أو إِبْطّال 
2 ۰ 9 1 
الزسم -: باطل. 
© أقول: 


استدل الاماٌ۲۳ في «المُلخّص 06 على بداهة) تصوّر الوجود 
بوجوه ثلائة» وأشار المصّنف إلى اثنين منها(*۰ وحَكم ببطلانه. 
فقوله : «والاستدلال» مبتدأء ور «باطل» خيرٌه ٠‏ 


6 () (ج): و. 

(۲) هو أبو عبد الله محمد بن عمر بن الحسین بن الحسن بن علي» فخر الدین الرازي» 
المتكلم المشهرر » ولد ستة: ۵4۳ أو 4 ه وترفي منة 1۰1 هه له من المولفات 
تفيره المشهور السمی بمفاتیح الغیب » والمحصول » والمحصل ؛ وغیرها. وحيث 
أطلق لفظ الامام في کب علم الکلام وأصرل الفقه فالمراد به الامام الرازي . 
انظر: سير أعلام النبلاء للذهيي ۰۵۰۰/۲۱ 

(۳) الملخص في الحكمة والمنطق» ألفه الامام الرازي قبل سنة ۵۸۲ه» وشرحه نجم 
الدين الكاتبي » ولم یطبع إلئ ان له نسخ كثيرة» منها نسخة في معهد المخطوطات 
التابع لجامعة الدول العربية » برقم: ۳۲۸ إيران ٠‏ انظر الوجوه في هذه اللسخة ص54 - 

() (ز): بديهة. 

(ه) والوجه الثالث ‏ وهو الوجه الأول في الملخص .: أن علمي بوجردي بديهي» 
فالوجود جزء من وجودي: والملم بالجزء سابق علئ العلم بالکل» رالابق على 
الاولن أولئ أن يكون أولياء والرجود في الكل واحدء فالوجود المطلق آولین- 
الملخص ص ۰۹6 
رانظر في أدلة بداهة تصور الوجود: المباحث المشرقية للرازي ۰۱۱/۱ مطالع الانظار 
في شرح طوالع الأنوار للأصفهاتي ص ۰۳۷ شرح المواقف ۲٠٠/۱‏ . 

() ماقطة من () (ب). 


كما 


الوَجْة الأوّل: تقريره: آن الوجوة بديهيٌ التصور؛ لأن التصديق 
پایسانی - آي: بالتنافي بين القضية ونقيضهاء في الصدق 
۱ 8 قولنا: إما أن یکون الشيء موجود وإما أن يكون 
یتوقف علین تصور الوجود والعدم؛ ضرورة تَوَقفبِ التصدیق 


ابديهي 


والکذب 


معدوما - و 1 ۰ 0 
عن تور أطرافه » وما يتوقف عليه البديهيُ أؤلئ أن" یکون بدیهیا ؛ 


نمور الوجود والعدم بديهي - 
الوَجَهٌ الثاني : تقریره: آن الوجود بديهي التصور؛ لات تصوره 


: إما بالبديهة”“ أو بالکشب؛ إذ لا واسطة بینهما(" والثاني 


مستع » فیلزم(*) الأول . 

وانما قلتا: إن(“ الثاني ممتنع ؛ لانه لو كان کنیا » رم رف 
الشيء علن نضه» أو عدم تركب الوجود مع كَرْضِهِ مُركباً» أو التعريف 
بالرّسْم. وكلّ من هذه الأقسام باطلّ. 

وانما قلنا: إنه”'؟ يلزم أحدٌ هذه الأمور”* ؛ لأنه لو كان کشبا: 
فإما أن يُعرّف بنفسهء فیلزع توقف الشيء على نفسه ؛ أو بأجزائه» وتلك 
الأجزاء: إما وجوداتٌء فيلزمٌ توف الوجود على نفهء وكذا يلزمٌ 
( (و): بأن. 


() (و): باليداهة. 
0 ساقطة من (ب). 


نك 0: فلزم . 

(o)‏ ساقطة م. ۱ و 

0 7 9 والعبارة فيها: والثاني ممتنع . 
9) ساقطة و 

مم من (ب). 


(«) زيادة: العلائة . 


توقف تعريفه على نفهء سواءٌ كان مفهومٌ تلك الوجودات هو الوجوةٌ 
من حيث هو آو الوجود مع تید(. 

واما غيرٌ وجودات» قلابُدٌ وآن يحصّلٌ عند اجتماعها آم زائد, 
والا لكان الوجودٌ مَحْضَ ما لیس بوجودء وهو محال. فذلك" الزائدٌ 
هو الوجودٌء وتلك الأجزاءٌ عفروضائه» فيلزمٌ أن يكون التركيب في 
معروضاته لا فيه» وقد قُرِضَ التركيبٌ فيه؛ أو بأمر خارج» فيلزمٌ أن 
يكون التعريف بالرْضم. 

وأما بطلان القسم الأول والثاني فظاهر . 

وأما بطلان القسم الثالث: فلأن الأمر الخارجي إنما يُعرّف 
الشيء به“ إذا عَم كوثه مساوياً له؛ لامتناع تعريف الشيء بالأعم ؛ 
لأن أقلّ درجات التعريف التمیٌ "۰ والأعم لا يصلح له» وبالأخص ؛ 
لانه آخفی . والعلمٌّ بمساواته له يتوقف على العلم بالشيء» وانه 
دور" » وعلی العلم* بما عداه وهو ممتنع ؛ لامتناع إحاطة الذهن 
بالامور الغیر المتناهية . 

لا تال: لا تل أنه إن“ حَصّل عند اجتماع الاجزاء آمو 


)١(‏ (و) زيادة: زائد. 

(۲) (ز): وذلك . 

(۳) (و) (ز): الخارج . 

)٤(‏ زيادة من (و). 

() (و): التمیز. 

() (ج) زیادة: ظاهر (ز) زیادة: مصرح ٠‏ 
(۷) جملة: «علی الملم» زيادة من (و)- 
(۸) (ج): لو. 

)٩(‏ ماقطة من (آ) (ج)- 


۱۸۸ 


و آن یکوت التركيبٌُ في معروض الوجود لا فيه » وإنما يلزمٌ 
زائد » * ولك أن لو كان الوجودٌ هو“ ذلك الزائد فقط » وأما إذا كان 


اج 4 
هو الزائ مع تلك الأجزاءء فلا يلرم ذلك . 


الوجود 0 9 5 
لأنا نقول: إذا كان الوجودٌ هو الزائد مع تلك الأجزاءء یکونْ 
۰ ا له . فتقول(۴۳: الجزءٌ الذي هو الزائد: اما أن يكون وجوداء 
ارم توف الشىء على نفسه ؛ أو غيرٌ وجودء فیلزم أن یکون الوجود 
حفن ما ليس بوجود. 

راما بیان بُطلان الوّجّه الأوّل من الاستدلال ‏ فتقريره أن يقال: له 
له أن ما یتوقف عليه“ التصدیق"* البديهي» أولئ آن۲۳ يكون 
بدیهیا؛ نان( التصدیق البديهي هو الذي لا یتوقف حکم العقل فيه الا 
على تَصَوْرٍ طَرَفيه» فجاز أن يکوت کل من تصوّر طرّفیه أو آحدهما 
بالکلب» مع أنه سابقٌ على البديهي - 

4 2 

وین سَلمْنا ذلك » لكنَّ التصور السابق على التصديق هو التصورٌ 
بوجو ما؛ لما عرفت في المنطق”* » فبداهةٌ التصوّر بوجه(*؟ لا تقتضى 
() (ج): للزم. 
() بداية خرم في (ج). 
0( (ز) زيادة: حیشذ. 
)4( ساقطة من (ز). 


() () للتصديق. 

(7) (و): بان. 

(ب) (ج): فلان. 

۸ انظ و 
انظر في ذلك: حاشية 0 
۲ حاشية الصبان على 1 ۰۹ حاشية العطار على د 

التهليب ص زو شرح اللم ص اشية ر علی شرح 

ر( زيادة: ماء 


(0 


۱۸۹ 


بداهة التصور بالحقيقة» ولا بداهته من كل الوجوه» فجاز أن يكون 
تَصِوٌرٌه بوجه ما بديهيّاء وتَصَورٌهُ يحَسَب الحقيقة (أو بوجه آخر) غير 
بديهي » (1/ب) (والمطلوبٌ بالتعريف تصوره بخّب الحقيقة أو بوجه 
آخر غير الوجه البديهي)” . 

وقیل في إبطال هذا الوجه: إن هذا التصديقٌ اذ كان بديهيا 
مطلقاً آي: بجميع أجزائه لم يَحْتَجْ إلى دلیل » والا لم تقد 

واجیب: بأن بداهته مطلقاً تتوقف على بداهة العلم بالجزء. لا 
على العلم ببداهة العلم بالجزی فجاز أن یکون العلمٌ بالجزء بدیهیّا 
ولم یلم بداهتّه ۰۲٩‏ مین بالامتدلال. 

ینکن أن يقال في [طال هذا الوَجْه: إن هذا التصدیی إن عُلِمَ أنه 
بديهيٌ مطلقاًء لم يحتج إلى دليل» والا لم یذ 

ولا يُمكن أن يقال: العلمٌ ببداهته مطلقاًء لا يتوقف علئ العلم 
بيداهة العلم بالجزء ؛ لأن العِلْمّ ببداهته مطلقاً بدون العلم ببداهة الجزء 
شل“ . 
)١(‏ (ز): أو من كل الوجوه. 
(؟) مابين القوسين زيادة من (و) (ز). 
(۳) (ب) (ج): بیان إيطال. 
(6) (ز): بدیهته. 
(ه) (و): وتبین. 


(1) قال الجرجاني في الحاشية: «إن آراد أن العلم بداهة التصديق مطلقاً - اي: بجمیع 
آجزاثه - بدون العلم ببداحة الأجزاء مفصلة محالٌ؛ فهو ممترع ؛ إذ قد یم إجمالا أن 
هذا التصديق حاصل لمن لا کب له قطعا عم كوه بديهيًا مطلقاً. ولا يلاحظ مع 
هذا العلم تقاصیل خصرصیات أجزائه . وان آراد أنه بدون العلم يبداهة الأجزاء إجمالا= 


۱۹۰ 


واما بان يُطلان الوَجْه الثاني من الاسیذلال فتقريرٌء”©: لا تُسَلّمُ 
ان 1 ۰ (۷/و) الوجود إذا كانت غير وجودات (۰ /ز)» وحَصل عند 
اجزا 


اجتماعها زائد» يلزم م أن یکون الو جود مَحْضَ ما لیس بوجودء آو تدم 


60 
ايء على نضه 


وإنما لزم ذلك أن لو كان الوجودٌ هو" الزائد مع سائر الأجزاءء 
وه تمتو ؛ لجواز أن يكون الزائدٌ هو الاجزاء جمیعاً فلا يلرم أن 
یکرن عارضاً و لأن الاجزاء مُقَوّماتٌ له. ولا کوثه جزءاً من 
الوجود حتی يلم تدم الشي ۰ عل نفسهء أو کون الوجود مَحْضَ ما 
لیس بوجود. 

لا بقالْ: إذا كان کل واحد من الأجزاء داخلاً في الوجودء يكوثٌ 
جميعٌ الاجزاء أيضاً داخلاً» فلا یکون جميمٌ الاجزاء الذي هو داخل 


فيه نة 5 


۱ (r) 


لانا نقول: لا تلم أنه إذا كان كل واحد داخلاً یکرت الجميع 
داخلاً» فليس إذا صح کم "۲ على کل واحد صح على الجمیم. 


محال » فهر ملمء لكنه لا ينافي الاستدلال؛ لان المقصود به حصول العلم ببداهة 
جزه معين تفصیلا » آعني: تصور الرجوده ل: ۸ - 


( (و) زیادة: أن يقال . 
0 في هامش (و): «وهذا نما يتم إذا آخذ قول الشارح فیما سبق وهو قوله: لأنا 
EE‏ الوجه الثاني » وإلا فلا يلزم ذلك» وذلك ظاهر لمن له أدنئ لب. 
مل 
) 
0 يي 
0"( (ج): الحكم. 


14۱ 


وأيضاً: لو صح ما ذکرتم» بلزم نفيُ جميع المرکبات ۳ وهو 
باطل بالضرورة- 
شلا آنه يمتنعٌ التعريف بأجزائه » ولكن لا تلم أن التعریف 
الرسْهِيَ باطل . 
1 
قوله: «لأنه يتوقف على العلم بالمساواة». 
قلنا: لا تلم بل يتوقف على المساواة في تفس الأمرء لا على 

العلم بها . 
سَلَمْناهُ: لک العلع بالمساواة لا يتوقف إلا على تصور الشيء 

بوجه ما وتصور ما عداه بوجه ما( فی ەز لا بلرم دون ولا 

الإحاطة بالأمور الغير المتناهية . 

عه قال: 

TE 77‏ ۳ : 
ورد الذهْنِ حال الجزم يملق الوْجُودِ» واتّحَادُ مهوم 

َقبضِهء وَكبولَهُ القْمَة -: يُطِي الیزگة. 

© اقول: 
لما قرع من بیان تصور الوجودء شَّرَعَ في بیان اشتراکه*۴. 

(۱) هذا تقض (جمالي للاستدلال الثاني . فال التقتازاتي: «فإنه لو صح بجع مقدمائه 
لزم أن لا يكون شيء من الماهيات مرکبا لجربانه فيهاء بأن يقال: أجزاء البیت: اما 
بيوت وهو محال؛ وإما غير بیوت» وحینذ: إما أن يحصل عند اجماعها آمر زائد هو 
البیت . فلا يكون الترکیب في اليتء هذا خلف؛ أو لا بحصل فيكون اليت 
محض ما ليس ببیت»- شرح المقاصد م 

(۲) ماتطة من (و). 

(۳) (ز): وحيشق. 

() انظر في اشتراك الوجود وأدلته: شرح الإشارات للرازي ٠۲١١/١‏ المباحث المشرقية- 

14۲ 


0 9 المحققين على أن الوجود مُشَْرَكٌ بين جميع 
تمیق جمهو 1 
ی الوم ل وخالفهم الي فیه ۳ ودب إلى أن وجود 
رلو جودات معنى 5 
۳ عيب ماهيته » ولا اشتراك إلا في لفظ الوجود. 
کل شي" ۰ 0 نھ“ 
ان ار تف" مذهبٌ الجمهور - 
واحت عليه“ بوجوه ثللاثة تنب تبیهیت ع ذکرها() الحکماء۲۳): 
0 و وویررم 0 
الاول: كلك لو لم يكن الوجود مرکا (ه/1) بين جمیع"* 
تب . 5 ۳2 5 م 
الموجودات » لترّدد الذهنٌ في ۵ حال تردده في الم مات ۳ 
والتالي باطل ٠‏ 
E O FSSC‏ 
للرازي ۰۱۸/۱ مطالع الأنظار للأصفهاني ص ۰۳۸ شرح المقاصد للتفتازاني 
۱ شرح التجريد للقوشجي ۰۱1/۲ شوارق الإلهام في شرح تجريد الكلام 
لعبد الرزاق اللاهيجي ص ۰۱ 
() هو ابو ۱ ن علي بن إسماعيل الاشمري ٠‏ إمام آهل الستة كان في مدا آمره 
معتزليًا ثم هداه الله إلن مذهب أهل السنة والجماعة» توفئ في بغداد سنة ۳۲ وقيل 
سنة ۳۳۰ له عدة تصانيف ء منها: مقالات اللإسلامين ٠‏ الابانة » وغيرهما. 
انظر: تين كذب المفتري لابن عساكر ص ۰۳۸ طبقات الشافعية لابن البكي ۰۳۸۷/۳ 
(1) روافق الاشعري في ذلك أكثر أصحابه » وأبو الحسين البصري المعتزلي وأتباعه. 
انظر: الأربعين للرازي ۰۱۸۳/۱ 
م( وهذا اختیاره في تلخیص المحصل ص ۰۷ وشرح الاشارات 408/7 . 
)1( (ب): عليهم. 
)0( ماقطة من (1) (ب). 
) (ز): ذكره. 
0" ساقطة من (ج). 
زيادة من (ج) (و). 
0( ساقطة من (و). 
5 ۳ 
۷ (): في الوجود . 
وي اي خصوصية كانت » من أنواع الموجودات وأشخاصها. 
" شرح المواقف للجرجاني ۲٤۷/۲‏ . 


4 


۱۹۳ 


آما المُلارْمَة: فلأنه لو لم يكن الوجودٌ مشترکاً» لكان مختگا, 
مواءٌ كان ذاكًا للخصوصيات أو عَرَضكًا. وعلئ التقديرين: يلزم من 
التردد في الخصوصيات الترددٌ فيه ؛ ضرورة استلزام انتفاء الشيء انتفاء 
ذاتيّه المُخصٌ به وانتفاع خاطته . 

وآما بیان بطلان التالي: فلأنا تَجْرِمٌّ بالوجود» مع التردد”©2 فى 
الخصوصيات ؛ وذلك لأنا (ذا(۳ جَرَفتا بوجود ممكنء جَرَّمْنَا بوجود 
عليه مع التردد(؛» في أن علّه: واجيةٌ أو ممکنت جوهرٌ أو عرض - 

وإلئ هذا الوجه آشار بقوله: «وترددٌ الذهن حال الجزم بمطلق 
الوجود» أي: ترددٌ الذهن فى الخصوصيات» حال الجزم یالوجوو(*) 
المطلق (يُمْطِي الشِرْكَة06"' اي: يفيدٌ اشتراكَ الوجود بين الخصوصیات . 

فان قیل: يجوز أن لا يكون الوجود مُمْترَكاً بين جميع الموجودات» 
لكن يكون مُشْترَكاً بين بعضهاء وهو الممكنات» ووجودٌ الباري تعالی 
يكون مخالفاً لوجود الممکنات" فلا تتم الشْرْطِيّة ؛ إذ حينئلٍ يجوز 
التردد في أن العلة جوهرٌ أو عرض »ء حال الجزم بوجود العلة. 
( (ب): كان. 

(۲) (و): تردد. 

(۳) ماقطة من (ز). 

(4) في (و): تودد. 

() (ز): برجود. 

() (ج): اشتراکه. 

(۷) هذا منهب ثالث في المسألة » نقل عن آبي الفضل الكشي واتباعه» وهو أن الوجود 

مشترك لفظاً بين الواجب والممكن » ومشترك معنی بين الممکنات كلها. 

قال الجرجاني: «ومذا لسخافته لم يفت إليه المصتف» اي: الايجي . 

انظر: شرح المواقف للجرجاني ۰۲۵۹/۱ 

۱۹ 


: بانه حينئذ لا جور التردد في آن العلة اة أو 


5 زفق elli‏ 
ع حا الجزم بوجودها ' » وليس كذلك ٠‏ 


رال يِطَنَ الحَضْرٌ العقلئٌ بين الوجود ونقية 


وج الثاني : أن مفهوم نقيض الوجود - آعني: السلب - متحدٌ 


الماهيات المعدومة. فیلزم أن يكون مفهوم الوجود أيضاً 
)1( 


نزن قِبلَ: لا تلم أن مفهوم اللي واحدء بل سَلْبُ کل شيء 


مقي ۳ نالف دا ب غیره » مقابل لإيجاب ذلك الشيء . 


00 


(2) 


اجیت: بان سَلْبَ کل شي.. وإن كان مخالفاً للب غيرهء لكن 


قال الجرجاني - في الحاشية - توضیحاً للجواب: «وتقرير الجواب: أن معنی 
الشرطية: هو أن الوجود لو لم يكن مشتركاً بين جميم الموجودات » لتردد الذهن فيه » 
حال تردده في شيء من الخصوصیات . رالدلیل عليها: أنه لو لم يكن مشترکاً کذلك » 
لكان مختضًا في بعض الصور قطعاًء فیلزم من التردد في الخصوصیات» في صورة 
الاختصاص ‏ التردد في الوجود » وذلك مما لا شك فيه. لكن التالي باطل ؛ إذ يصح 
الجزم یالوجود» مم التردد في أي خصوصية كانت» من الواجب والممکن» 
والممكن بأقسامه کلها» ل: ۰۱۰ 

(ب): بوجود العلة . 

رصف الشارح هذا الوجه ‏ في شرحه للطوالع ‏ بانه دلیل مزيف علی أن مفهوم الوجود 
وصف مشترلك بين جمیع الماهیات » مع أنه آجاب عن منع البيضاوي لهذا الدلیل . 

انظر: مطالع الأنظار ص . 

وهر قولنا: الشيء زما أن يكون معدوماً أو موجوداً. ولم يين الشارح الملازمة هناء 
لكنه ذكرها في «مطالع الأنظار» حيث قال: «بيان الملازمة: أنه إذا لم يتحد مفهوم 
الوجودء الذي هو مقابل مقهوم السلب الواحد» جاز أن لا يكون الشيء معدوماً ولا 
مرجوداً بهذا الوجودء بل بوجود آخره. 

انظر: مطالع الأنظار ص ۳۹. 
ساقطة من (ز) . 


۱۹۰ 


0 ۲۲ ا 
یکون") کل من السلبين مُشترکا" في مطلق السلب؛ ضرورة 5 
حمل مطلق السلب علیهما الدالة"“ على الاشتراك ‏ 

ومَنْ تَوَهّمَ أن الحَضّر إنما يتحقق بالسبة إلى الوجود الخاص 
والعدم الخاص» فقد أخطا؛ وذلك لأنا؟ إذا قلنا: ٩(‏ /ج) زيد ما آن 

العقل بالانحصار” بل طَلَبَ قشماً آخر. 
بخلافي ما إذا قلنا: زيد إما أن يكون موجوداً أو معدوماًء فان 

العقل لم يَطْلّب (فشماً آحر)» وجَرّعَ بالعضر فَعَِمْنَا أن التقسيمَ 

الحاصرٌ الذي يقبله العقل » إنما يكون بالنسبة إلى الوجود المطلق 

وعدمه ء فیلزم اتحادٌ مفهوم کل منهما(*. 
الوَجْهٌ الثالگ: أن الوجود یقبل القسمة إلى الواجب والممکن» 

ووجود الممکن إلى وجود"*؟ الجوهر والعرض »ء فیجب أن يكون مُشتركاً 

(۱) ساقطة من () (ب). 

(۲) (۱) (ب): مشترك. 

(۳) (ب) (و): الدال. 

(4) (و): لانا تقول. 

(6) قال السيد الجرجاني في الحاشية: اکیف لا يجزم بالانحصار ‏ مع أن معناه: زيد إما 
موجود بوجوده الخاصء وإما لا موجود بوجوده الخاص » وهذا ترديد بين النفي 
رالایات »2 يجزم العقل بالانحصار فيه بديهة » وكما لا واسطة بين إثبات مفهوم عام 
وسلهء كذلك لا واسطة بين إبات مقهرم حاص وسلبه» ل: ۰۱۱ 

(7) ما بين القومين ساقط من (أ0. 

(۷) (ج): بالانحصار. 

(۸) (و): منها. 

(4) ساقطة من (1) (ب). 


۱۹ 


اردق 
وجوب اشتراك مَوْرِد القشمة بين" الأقسام . 
اها یت ی ۱ ۲ القِسْمَةء كوئه 
ن قيل: لا تلم أنه يلزم من قبول لوجود. 
۲ 0 » بل بين البعض ؛ إذ يصدق 0 العام (lv)‏ 
أن ممكن > ولا یلزم کون العالم مُشترکا بين جمیع 
ا ۱ ۳ ۱ أكون موی مو قلع 
0 الا اللذ: " بینهما عمو من 
ا مرين » ت < 
وكذا یم تفم كل من 9 الاشتراك بين الجمیم » 
ل الآخر (۸/و) وقسيمه "۰ مع عدم الاشتراك بين الجميع 
2 1 ن: إما أبيض أوغير أبية » والأبيض: إما حيوان أو غير 
کقولنا: الحيوان: إما أبيض اوغیر 'بيض 
حيوان٠‏ 
أجيبٌ: بانه يلزم من قبول الشيء القسمة إلى جميع آفراد ای 
5 < 8 ۸ 
كوه مشتركاً بين جميع أفراد آقسامه » والوجودٌ يقيل القسمة کذلك(۰۲ 
فَوَجَبَ اشعراكةٌ بين الجميع . 
واغثرض على هذه الوجوه: بأن الاشترالة الذي لَرِمَ فيها 
حيث اللفظ » لا من حيث المعنین - 
)0 (ج): في . 
() ساقطة من (01). 
۳( ف (ر) (ز): الممكنات. 
(0) زيادة من (01. 
)0( م) (ز): الفین . 


0( (ذ) زيادة: وخصوص . 


ماقطة من (ب). 
ساقطة من (چ). 
(«) (ز): : منهاء 


من 


14¥ 


وهو باط (۷/ب) ؛ لأنا( قَطَعْنا النظرٌ عن لفظ الوجودء ونظرن 
إلى مفهوم الوجودء فلزم”" الاشتراكٌ المعنوي 

واعلم: أن هذه الوجوه تنبيهاتٌ لا براهين ؛ إذ اشتراكُ الوجود من 
حيث المعنئ بديهي ٠‏ والبديهي لا يتوقف على البرهان !۴۳ , 00 
بعضّه محتاجاً إلى تنبيه » بالنسبة إلى بعض الأذهان ؛ إذ قد يجوز أن يُمْكِلَ 
على بعض الأذهان الجَرْمٌ بالنسبة الواقعة بين طرفي ذلك البديهي ؛ لعدم 
تصور طرفي ذلك البديهي » على الوجه الذي يتوقف عليه الجزمٌ . 


فلع" والمُعارَصَةُ” فيما در في عفرض التبیه» لا يُجْدِي 


كثير نفع 
چ قال 

ما الماك بال ائحَدّت( المَاحِبّاتُ اؤ لَمْ كتحصِز 
أَجْرَاؤُمَاء ولائفگاکهتا تعقلگ رعش الانگان» وَمَائِدَةٍ الحَمل» 


2 


والحَاجة إلى الامذلالی وائتقاء الَافْض» وترکب" الواجب . 


)١(‏ (ج) زیادة: إذاء وقي (و) (ز) زیادة: لو. 

(۲) (ج): یلزم وفي (و) و (ز): فیلزم- 

(۳) (ج): برهان. 

(4) ساقطة من (و)- 

(۵) المنع: هو عبارة عن منع مقدمة معينة» من مقدمات الدلیل؛ ويسمئ نقضاً تفصيلبًا. 
انظر: کشاف اصطلاحات الفنون للتهانوي ۰۱۲۲/۲ 

(7) المعارضة: هي إقامة الدلیل على خلاف ما آقام الالیل عليه الخصم. 

انظر : کشاف اصطلاحات الفنون للتهانوي ۱۵۷۲/۲ 

(۷) (ج): لاتسدت- 

(۸) في غير (و) (ز): ترکیب . 


١و4‎ 


ه أقول: 
لما قرغ من بر 
ین( أي: زائدا عليها 


بیان اشتراك الوجودء قرع عليه کوتّه مُغايراً 

ی 

للما ا 5 أن 5 دائدا 
المغابرةٌ وان كانت لا تقتضي بختب المقهوم ن يكون زائدا؛ 
والمعا. 


أن يكون داخلاً فى الماهيات» لكن أراد بالمغايرة ‏ هاهنا - 
لجواز 4 ى 


الزياده- 

قوله: «فیغایر الماهية» آي یکون زائدا علیها. 

8 5 ۳ 3 2 

وهذه الدعوی أيضا ضرورية» لم ينازع فيها أحد إلا الأشعرئ 
ومن تابعه » فانهم قالوا: وجود كل شي ء* عَيْنُ ماهیته. والحکماء وان 
قالوا: إن وجود الواجب ليس بزائد عليه » لكنهم قالوا: إن الوجود 
المطلة مول على الوجودات بالتشكيك » کون زائداً عليهاء فالوجود 
المطلق عندهم زائد على وجووم(*) الخاص . الذي هو حقيفتة . 

واحتجَ المصنف علی آن الوجود زائد بوجوو تنبيهيّة : 

الو الاوّل: تقریره(۲: أن الوجودّ زائدٌ على الماهیات ؛ لاته 
( (ز): الماهية. 
انظر: المباحت المشرقية ۰۲۳/۱ الصحائف الالهية للسمرقندي ص ۰۷۸ كشف 
١‏ المراد م۰۷ مطالع الانظار ص ۰۳۹ شرح المقاصد ۳۱۰/۱ 
(r‏ دعر ملحب أبي الحين البصري ایضا. انظر: كشف المراد ص ۷- 
0) (و): واجب الوجود. 
(و): وجود. 
ساقطة من (1) (ب). 

ساقطة من (ج). 


۱۹۹ 


لو لم يكن زائداً لكان: إما نها أو داخلا فيهاء وكلاهما ياطل(©. 
أما الأول: فلأنه لو كان نقتها - وهو متحدٌ بين الموجودات _ 
فيلزم أن تكون الماهياتٌ أيضاً متحدة وليس كذلك. 
وأما الثاني: فلأن الوجود لو كان جزءاً من الماهيات» لم تنحصر 
أجزاءٌ الماهية » والتالي باطل . 
بیان المُلازمة: أن الوجودَ لو كان داخخلاًء لكان أعمَّ الذاتیات 
المُشترّكة؛ إذ لا ذاتی ام منهء فیکونْ جنا فتکونْ الأنواعٌ 
المندرجةٌ تحته متميزة بعضّها عن بعض" بفصول موجودة» وإلا تقوم 
الموجودٌ بالمعدوم» وهو محال 
واذا كان الفصولٌ (۱۰/ج) موجودةء والقَرْضصٌ أن الوجودّ جنس 
للموجودات» فيلزمٌ أن تكو الفصول مرك من الأجناس والفصول» 
وکذا(*) فصولٌ الفصولء فيلزمٌ تركب الماهية من أجزاء غير متناهية» 
فيلزم عدم اتحصار أجزاء الماهية . 
وآما بیان بطلان التالي: فلان أجزاء الماهية لو كانت غير 
منحصرةء لزم" اماع تمق شيء من الماهیات ؛ لان تمه حينئذ 


() (ز): باطلان- 

(۲) جملة: «فیکرن جنسا» ساقطة من (). 
(۳) () (ج): البعض. 

(0) (ج) (و): وكذلك. 

(ه) ساقطة من (ب) (ز). 

() (و): بلزم. 


0 
وتف عل تحقق جميع الجزاتها الغير المتناهية ء الذي هو محال؛ 
ضرورً اماع تحقق الأجزاء" الغير المتناهية » المترتبة في الوجود معا 
لك 

قیل(۳: إن آراد ال لحم جُزئمًا - وهو أن يكون الوجود* زائداً في 
بعض الماهيات - فلم ٠‏ وان اراد کل - وهو أن الوجود زائد في 
جميع الماهيات ‏ فيكونٌ نقیضه جُرئيّاء وهو قولنا: الوجود ليس بزائد 
في جميع الماهیات وحيئئذٍ یجوژ أن يكون زائداً في البعضء وتفساً 

فى البعض » و في فى البعض › فلا س شي ۶ مما ذكرتم: لا اتحادٌ 

. ولا ترکتها من أجزاء غير متناهية‎ E 

أجیبٍ: بان اختلاق الوجود في العُروض والتَفيِيّة"“ والخول 
غير مُتصوّر ؛ لأنه إن اقت تضی العُروضَ خی 047 أن يكون کذلك في 
الجمیع » وان اقتضئن الَمیّة آو الد حول فكذلك. 

فان قِبِلَ: لا تلم وجوب الاستواء فیها» وانما يلزمٌ ذلك أن لو 
كان من المفهومات المُتواطِئة» وهو ممنوع "+ لانه مشک 
( (و): الأجزاء. 
زفق (و): الأمور. 
(؟) انظر هذا الاعتراض في الصحائف الاهية للسمرقندي ص 04 
() ساقطة من (و). 
( () (ج): أوجزءا. 
0 (ج): الماهية. 
60 (ب) (1): النفس . 
( (ب): إقاء 


للف (ز): ينبغي . 
(۰) (ر): محال. 


ألجيت: بأنه إذا كان مُشككاً يكون زائداً في الجمیع » وهو عر 
المطلوب . 

الوَجْهُ الثاني: أن تَمَقّلَ الوجود يمك عن َمل الماهية» أي: 
ْمَل الماهيةٌ ولا یل ۲۳ وجودها الذهنومٌ والخارجي » فلا يكون 
الوجودٌ نفس الماهیات" ولا داخلاً فيهاء والا لامتنع انفكاك کف 
عن تَعََلها . 


فان قبل: (۸/ز) تعمل الماهية كيف ينمك عن تَعَقّلٍ وجودها 
الذهني » وتَعَقلها عبارةٌ عن وجودها في الذهن ؟ 


اجیب: بان تَمَقْلّها وان كان عبارة عن وجودها في الذهن(۲ لكنّ 


14 ےر 35 ۰ لام 
غير تعقل وجودها في الذهن فان تَعقل وجودها في الذهن 
و( 


غير“ وجودها في الذهن بالاعتبار ؛ لأن الَعَمَلَ غير المُكَمَقّل بالاعبارء 
وان كان عَيْنَه بالذات في بعض الصور. 
500 01 1 
فإن قیل: لا تلم آنا تفقل (4/و) الماهية مع الغفلة عن 
وجودهاء فإنه كلما کل الماهيةٌ في الذهن”" تَمَكلَ وجوذها فیه(. 
۲ 
آجیب: بأنه لو كان َمل الماهية مُنْكَلْرِمًا لتمثّل وجودهاء 
( (و): تعقل. 
(۲) (ج): تعقل » وفي (و) (ز): نعقل. 
(۴) (و) (ز): الماعية. 
)٤(‏ جملة: «في النهن»6 ماقطة من (ج). 
(م) (ج): زيادة: تعقل . 
() جملة: «في النهن» ساقطة من (ز)- 
(۷) (و): في النهن. 


ونال الاك في أن الماهية موجود:") عند تَمَثُلها في الذحن. إذ 
يل الشلك في اتصاف الشيء بِمُعوِِ عند تمل في الذهن» وليس 
۳9 فإ تنل ماهية المُثلث وغيرّهاء تنُك في وجودها 
الخارجي والذهني ٠‏ 

فإن قبل: يجوز ر أن تکونَ الماهياثٌ التي لا نتصورها تعَقلها 
مك عن تم الوجود» فلا حِع الدلیل الذي ذکرثم علی کونه زائداً 
نیها. 

آجیت: بانه على تقدير الاستواء لا يجورٌ ذلك؛ وعلین تقدیر 
التشكيك يلزم کَوثهٌ زاتداً كما ذکرنا. 

الوَجْهُ الثالِتٌ: أن الإمكانَ مُتَسمَقٌ؛ لأن بعض 0 
رب » وكل مركب شیر إلئ أجزائه التي هي غَيْرُهء وكل مُفتقِرٍ ال 
الغير ممكن . 

ويلزم من تحقق الإمكان كونٌ الوجود زائداً؛ لأنه لو كان نفس 
الماهيات“ أو داخلاً فيهاء لم تكن نسبةٌ الماهية إليه“ وإلئن سلبه 
على السوية » فلا تكون الماهيةٌ ممكنةً » فلا يتحقق الامکان. 

الوَجْةُ الرّابمٌُ: لو لم يكن الوجودٌ زائداً لكان تسا أوجزءاء 
والأول باطل » الا لم يكن لحَمْلٍ الوجود علئ الماهية. فائدةٌ» والتالي 


۷ ر زيادة: أو معدومة. 
0( (و): لأ 

0( ساقطة من (و). 

9 (و): المامية. 

٩‏ (): زيادة: علرن السوية. 


(r)‏ غير 


باطل » فإنا نقول: الجوهر موجودء والعَرّض (۱۱/ج) موجود» والماهية 
موجودة » ونستفيد منه فائدة معقولة لم تكن حاصلة قبل الح 

واما(۲ المُلارّمة: فلأنه لو كان تفس لكان قولنا: «الجوم 
موجود» بمنزلة قولنا: «الجوهر (۸/ب) جوهرء أو الموجود موجوده, 
ولا( مَك في عدم فائدة غل" هذا الحَمْل . 

والثاني أيضاً باطل ؛ لأنه لو كان جزءاًء لما تَوَقَفَ حل على 
الماهية”*؟ على الاستدلال؛ ضرورةً عدم توقف حَمْل الذاتي على 
الاستدلال » والتالي ياطل» فإنا قد تَحتاجُ في كثير من الماهيات إلى 
الامتدلال » عند حَمْل الوجود عليها 

الوّجْهُ الخامش: : لو لم يكن الوجو زد لََرِمَ التناقضصٌ عند سَلْهِ 
عن المامیة(*) او ر واجب الوجود» والتالي باطل بقسميه؛ 
ضرورة انتفاء التناقض » وانتفاء ترپ واجب الوجود. 

آما الملارمةٌ: فلأنه لو كان تَفْساًء لكان قولنا: (۱/5) «الماهية 
ليست بموجودة» ‏ بمثابة قولتا: «الماهية ليست بماهية» أو الموجود 
ليس بموجود»» وهو تناقضء ولو كان داخلاً. وهو مرك بين 
الواجب والممکن ‏ فيلزمٌ رکب الواجب . 
(۲) (و): فلا. 
(۲) ماقطة من (ج). 
(4) (ج) (و): الماهیات. 


(5) (۱) (و): الماهیات - 
)١(‏ (ز): ترکیب. 


بد قال 5 
ويام بالمَاهيِّ ین حنث مي »له في التَصَور. 
ه اقول 


ب (۱) ور 


هذا جوا عن دخل " مقدر. 

تزجیهه۱): لو کان الوجود زائداً» لكان الماهيةٌ غير موجودة في 
نفسهاء فیکون الوجودٌ قائماً بالمعدوم » وهو محال ٠‏ 

تؤجية الجواب: أن یقال: الوجودٌ فائم بالماهية من حيثٌ هي 
هی لا بالماهية الموصوفة بالوجود أو العدم. 
۱ له قال : الماهية من حيث هي : زا أن تکون موجودةّ أو 
معدومةً ؛ إذ لا واسطة بينهماء فان كان الأول يلرم أن لا يقومَ الوجودٌ 
بها؛ لامتناع قيام الوجود بالموجودء وان كان الثاني يلزمٌ أن يقومَ 
الوجود بالمّصف بنقيضه » وهو محال. 

لانا نقول: الماهيةٌ من حيث هي“ ليست بموجودة ولا معدومة » 
على معنئ أن مفهوم الماهية من حيث هي“ ليس نف أحدهماء ولا 
احذهما داخلاً في مفهومهاء لا على معنی أن مفهوم الماهية منك عن 


(۱) فال الجرجاني في الحاشیة: «الدَّخْل العیب والريبة » وکذلك الدَّعَل بالتحريك. 
یقال: في هذا الأمر دخل ردغل یمعنی» والعیب والريبة في الدلیل هو الضعف 
والتزییف . فلذلك فروا المدخولة بالضعيفة المزیقة» ل: ۰۱1۳ 

(؟) (ج) (و) زیادة: آن يقال 

٠ (ر) (ز) زیادة: هي‎ (r) 

)4( (ر) (ز) زيادة: هي - 

() (و) زيادة: هي. 


أحدهماء فإنه يمتنعٌ انفكالكٌ أحدهما عن الماهية » وإلا يلزم الواسطة. 


وإذا كان“ الماهيةٌ من حيث هي ليست بموجودة ولا معدومة, 
بالمعنئ المذكور”" ؛ لم يلزم الواسطةٌء ولا امتناع قيام الوجود بها. 


۳ ۳ م 
واعْلّمْ: أن زيادة الوجود علی الماهية في الق ؛ لأن اتصاف 
الماهية 


به" آمر عقلي» ليس کاتصاف الجسم بالبياض» فان الماهية 


ليس لها وجودٌ منفرد» ولعَارضه”) المسمی بالوجود وجودٌ آخر» حتن 
یجتمعا اجتماغ المقیول والقابل کالییاض والجسم» بل الماهية إذا 
كانت فَكَوْئُها وجودّهاء والماهيةٌ إنما تکون قابلةً للوجود عند وجودها 
في العقل فقط”" » فلا يكون الوجودٌ زائداً إلا في العقل(۲. 

» قال: 


وَعْوَ یلیم إلى" انح والكَارجيء وال بعلت“ 


© أقول: 


0) 
(r) 
(r) 
(4) 
ره‎ 
۰ 
زفف3‎ 
(۸) 
(4) 


ما مَرَعّ من کون الوجود زائداً على الماهیة(» كَرَعَ في بيان 
(و): كانت . 

(ج): الذي ذكرتم . 

(ج): بالوجود. 

(و) (ز): ولعارضها. 

ساقطة من (ز). 

() (ر): التعقل . 

(و) زیادة: الوجود. 

(1) (ب): بطلت. 

(و) (ز): القضية الحقيقية . 


(۱۰) جملة: «علی الماهية» زيادة من (ز). 


۰7 


)0 
ااه إلى الذهني والخارجي  ٠‏ 


وا له [فف4 فى الوجود الذهني: قَدَّهَبَ قوع إلى إنكاره» 


والمحققون أثبتوه ٠‏ 
ني الم عليه: بأنه لو لم يكن للماهية وجودٌ في الذهن 
پیت القضيةٌ الحقيقية: وهي التي عم فيها علن ما صَدَقَ عليه 
الموضوع بالفعلء أعمٌّ من أن يكون موجوداً في الخارج أو لا" ٠‏ 
والتالي باطل - 
اما البُلارْمَةٌ: فلأنه لو لم يكن الوجودٌ الذهنيي » لاتحصر الوجود 
في الخارجي 277 فالأحكامٌ الإيجابيةٌ المُستدعيةٌ لوجود الموضوع على 
ما ليس بموجود في الخارج باطلةٌ ؛ ضرورةً عدم زط صحتهاء وهو 
وجودٌ الموضوع (4/ز)؛ إذ ليس في الخارج ؛ لأنه ليس بموجود فيه » 
ولا فى الذهن ؛ إذ الفرض أن الوجود الذهني غير ثابت » فتكون القضايا 
)١(‏ انظر في الوجود الذعني والخارجي: المباحث المشرقية للرازي ۰۱/۱ كشف المراد 
لابن المطهر ص ۰۱۰ شرح المواقف للجرجاني ۰۲۸۳/۱ شرح المقاصد للتفتازاني 


۱ شوارق الالهام لعبد الرزاق اللاهيجي ص ۰۲۱ 
(۲) (ز): فاختلف. 


(۳) وهم جمهور المتکلمین. انظر: شرح المواقف للجرجاني ۰۲۹۰/۱ 
(4) وهم الحکماء ویعض المتکلمین » انظر: المصدر الابق ۰۲۸۳/۱ 
2( انظر في تعريف القضية الحقیقیة: تحریر القواعد المنطقية للقطب الرازي ص ۰46 


شرح مختصر الستوسي في المنطق للنوسي ص ۵ التلهيب في د اتهنيب 
ی في شرح يب 
العبارة في (ز): لاتحصر في الوجود الخارجي . 


روشک 


وآما بیان( بُطلان تال : فلأن (۱۰/و) القضيةً الحقيقية با 

الذي ذكرناء هي المُعْتبَرَةٌ الصادقةٌ عند a‏ لا الخارجی 7 
اْرط فیها(") وجودٌ الموضوع في الخارج”” » فانها باطلة . 

وقد حَقَّقَ المُصِنمٌ بيانَ ذلك في تَقدٍ التتزیل*۴. 
چ قال: 

والمَزجودٌ في الذَّهْنِ إنّما هي“ الصُورَة”" المُحْالمَةُ في كثيرٍ 
مِنَ اللوازم. 
© أقول: 1 


هذا جوابٌ عن َيِه شَبْهَة مَنْ أنكر الوجود الذهني . 

وتقريرٌ شبهتهم: :0 لو كان للماهيات وجودٌ في الذهنء لَرِمَ أن 
يكون الذهنُ مُتَّصِفَاً بصفات متضادة» ويما انتفین عته. والتالي ظاهرٌ 
الفساد . 


)١(‏ ساقطة من (ز). 

(؟) (ج) زیادة: صدق. 

(۳) انظر في تعریف القضية الخارجیة: تحریر القواعد المنطقية للقطب الرازي ص ۰٩۵‏ 
شرح مختصر النرسي في المنطق للسنوسي ص۰۸۰ التذهيب في شرح التهذیب 
للخيصي عن 10 ۲ 

(4) وهو السمی ب«تعدیل المعیار في نقد تنزيل الافکار» انتقد فيه کاب #تنزیل الافکار 
في تعدیل الامرار» لأثير الدين الابهري» طبع في إيران في ضمن مجموع بعنوان: 
منطق ومباحث ألفاظ . 
انظره: ص ١1١‏ ومایعنها - 

(6) (و) (ز): هو 

() (ز): الصور- 


ان الثلارّمة: أنه لو حَصَلَ للحرارة والبرودةء والاستدارة 
باستقامة, وجودٌ في اللهن لمأن يكون اللهنْ حارًا باردا» ومستديراً 
ا ۽ لأن وجود هذه الأشياء في المحل يُوجَبٌ اتصافٌ المحلّ بها . 

تقریر الجواب: أن حصول عَينِ هذه الأشياء في المَحلٌ”“ يُوحِبُ 

اتصافٌ المحل بهاء وأما حصولٌ صَوَّرها وأشباحها فيه فاا توب ب 
والموجودٌ في الذهن انما "هو صُورٌ هذه الأشياء ا لا 
أنشها0؟: فلا یج" اتصاف المحل بها. 

والصورٌ والأشباحٌ لا تساوي ماله الصور والاشباح في اللوازم» 
بل تاه في كثير من اللوازم . 


» قال: 
> ۹ ۲ 3 
5 الوجود معن به تخصّلٌ المَاهية ‏ في العیّن» بل ا 
الخصول. م جرد 
0 اقول: 
ی 


طائفة“ إلئ أن الوجوة معنی يقومٌ بالماهية في 
الأعان وبه تَحْصلٌ الماهية في العین. 
وا ندا ات موت 


() جملة: «في المحل» ساقطة من (و). 

( في (و): فلا پوجه. 

MM 0(‏ (ب): نفها. 

( (ذ) (ج): یوجب. 

(0) سائطة من (ا). 

9 () (ج) (و): نب. 

5 لم جماعة من أتباع المشائين. انظر: شوارق الالهام لعبد الرزاق اللاهيجي ص 4 ۲. 
7 في هله المسألة: کشف المراد لابن المطهر ص۰۱۱ شرح التجريد للقوشجي 
۲ 


۹ 


وهو باطلٌ؛ لأنه لو قام بها في الأعيانء لكان قیاثه بها مشر 
لحصولها في الأعيان» فيلزمٌ أن تكونَ موجودة قبل قيام الوجود بها, 
وهو محال» بل وجودٌ الماهية عِبارةٌ عن حصولها في الأعیان» لا مت 
به تَحْصّل الماهيةٌ في الأعيان. 


© قال: 
ولا اد فیه ولا امْجِداو20. 
ه اقول: 


الوجودٌ غيرٌ قابل للزيادة والنقصان”©؛ لانه إن قَيلَ الزيادة» 
فزیادتهُ: إما وجودٌ آوغیژه. 

فإن كان الأول فإما أن یکرت عينَ الوجود الأول» فيكونٌ 
تحصيلاً للحاصل » وهو محال. وان كان غيرّه فلا يجورٌ أن يكون 
الوجودٌ الأول متفیاً وإلا يلزمٌ انتفاء الماهية» وهو محال» وحينئذ 
يلزمٌ أن يكونّ الشي؛ موجوداً بوجودین؛ وهو محال. 


(۱) انظر في هذه المألة: كشف المراد لابن المطهر ص ۰۱۲ شرح التجريد للقوشجي 
۲ الحكمة المتعالية للشيرازي ۰۲۳/۱ شوارق الإلهام صه ۰۲ توضبح المراد 


لهاشم الحيني ص ۰۲۰ 
(؟) الزيادة والنقصان مفهومان متقابلان» بستعملان في الکمیات » ویسمیان بالحركة في 
الکم. 
والشدة والضعف - كما ميأتي - مفهومان متقابلان» یستعملان في الکیفیات ؛ ويميان 
بالحركة في الكيف . 


والمصنف يريد نفي الحركة في الوجودء فالماهية لا تتحرك في الوجود نحر الزيادة 
والنقمان, ولا الشدة والضعف» آي: لا يزيد وجودها ولا یفص ولا يثتد ولا 
انظر: توضیح المراد لهاشم الحيني ص ۰۲۰ 

۳۰ 


وإن كان الثاني لم تكن الزيادةٌ فيهء هذا حل . 

وان قبل النقصانّ » فالتا( 
يلزمٌ آن يکود الشي ۶ موجوداً ومعدوماً في حالة واحدةء وهو محالء أو 
عه الباقي فيلزمٌ أن يكون الشيء موجودا بوجودین» وهو محال. ون 
كان غير وجودء فما تَقَصَ الوجودٌء هذا خلق. 


إت كان وجوداً هو عينٌ الياقي » 


والوجودٌ لا يَعْبَلُّ الاشتدادَ والضَّعْمَ؛ لأن معنین الاشتداد: أن 
يكون الحَال الغير القارٌ في المحل الثابت» تتبدل(۳ تَوْعِيتُه في 
الآنات لكك بحیث ما بوجد في کل آن» یکون متوسْطاً بين ما يوجد 
٩(‏ اب) في آنين » یحیطان بذلك الآن ویتجدد جميعها علی ذلك 
المحل المُتقرّم یدونها(*)» من“ حيث هو موجه بتلك التجددات إلى 
غابة ما(" , 


() آي: خلاف المفروض - 

() في (ز): فالنقصان. 

(r)‏ (ز) زيادة: صورة. 

(4) الآنات جمع آن» والآن: عبارة عن نهاية الزمانء آو: هو ما يتصل به الماضي 

بالمستقبل . 

انظر: المبين في شرح معاني ألفاظ الحكماء والمتكلمين للآمدي ص ٠١‏ . 

() (ب» (و): دونهاء وفي (ج): دوته- 

(ج): ومن . 

قال الجرجاني في الحاشية: «مثال ذلك: اشنداد الماء قي مخونته » فالحال الغیر 

القار هو السخونة ی والمحل العابت هو الماء. 

2 أن الخونة في حال تزاید» كما کبدل نوعيتها في الآنات , آي یوجد في 

كل 0 یفرض + نوع من السخونة » آقوی من الخوتة التي وجدت في الآن السایق »= 
اک 


بها عن تلك الغاية . 


ومعنئ اسف هو ذلك المعنی» إلا أنه من حيثُ هو تُتصَرقٌ 


لاخ في الشدة والضعف هو المَحل لا الخال المُتجرٌةٌ 


اضرم ریثل هذا الخال لا يكون إلا عرضاً؛ لأن المَحلّ مقو 


ثابت بدونه - 


ل 5 
وأما الوجودٌ فلما لم يكن مَحله" مُتقوّماً بدونه» لم يتصوّر 


2 رو 
الاشتدادٌ والضغف في" . 


ومن هذا عُلِمَ أن الجوهر أيضاً لا یل الاشتدادٌ والضعف(*). 


چ قال: 


(£) 


وهو خَيْدٌ مَخضٌ. 


وأضعف من التي توجد في الآن اللاحق . 

فيكون الموجود من الخونة في كل آنء متوسطاً بين ما يوجد في آنين» يحيطان 
بذلك الآن. 

وهذه الأنواع يتجدد جميعها على الماء؛ الذي هو محل متقوم بدونها. 

فهذا التبدل المخصوص. على هذا المحل - من حيث إن هذا المحل متوجه بهذه 
التجددات إلى غاية ما من الخونة ‏ يسمئ اشتداداً. 

ومعتن الضعف هو هذا التبدل: من حيث إن المحل منصرف بتلك التجددات عن 
تلك القاية » كما إذا ترك الماء المسخن حتئ يرده. 

() و (ب): المنصرم. 

(ج): وجوده. 

ماقطة من (ج). 

وكذا في الماهية والذاتي؛ وبالجملة: في کل ما لا يمكن تفرم الموضوع بدوله. 

انظر: شوارق الائهام ص ۲۵- 


1۲ 


1 د خير مخض فإتا("" لما بَحَثْنَا عن ماهية الشيى 
9 ۹ 1 ونظرنا فی وج استعمالاتهم ۱ 
E‏ ۳ تلا الماهية بالذات » نت إليها بالعَرّض -: 
34 2 7 
وَجَدْنا الخيرٌ بالذات هو الوجوةء والشِرّ بالذاتِ هو العدم. 
بیان ذلك”'©: أن الشرّ یلق على أمور عَدَّمِيةء من حيث هي غيرٌ 
يۇ کفقدان کل شيء ما مِنْ كَأَنِهِ أن يكونَ له. مثل الح 
والجهل والموتِ ؛ وعلئ أمور وجودية من حيث هي غير مور 
كوجود ما يمنع الشيء المُتَوّجّة إلى کماله(") عن الوصول إليه» مثل 
التزد الم للغمارء والسّحابٍ الذي يمنعٌ القصّارَ” عن فعْلهِء 
رکالأفعال القبيحة » مثل القتل والزناء وكالأخلاق الرديئة» مغل الحسد 
والبخل » وکالالام والغموم. 


ا حي لاك لجال ال 

() انظر فى هنه المألة: المباحث المشرقية للرازي ۰۱۹/۲ شرح الاشارات للطوسي 
0006 شرح المواقف للجرجاني ۰۱4۳/۳ شرح التجريد للقوشجي ۰۳۸/۲ 
الحكمة المتعالية للشيرازي عم 

(0) (ج): لانا. 

0( (ب): استعمالهم. 

ك3 ما ذكره الشارج - رحمه الله تعالن ‏ في هذا اليانء منقول عن شرح الطوسي 

للإشارات بتصرف . انظر: شرح الطوسي ۷۳۱/۳ 


6 في هامش (01): من الایثار بمعنئ الاختيارء لا من التأثير . 
3 ساقطة من (01. 


00" 22) (و): كمال. 
0« القصار: من يدق اياب لبییضها . 
اتظر: کشای اصطلاحات الفنون للتهانوي ۰/۲ ۰۱۳۲ 


TIF 


واذا؟ تاملا في ذلك» ولَخَضْتاها وَجَدْنَا البَرْدَ في نفسه كينيةٌ 
ليست بشرء بل هو كمال من الكمالات» إنما هو شر بالقياس إلى 
التّمار» لا مطلقاًء بل من حيث إنها أَقْسَدَتْ مِرَاجّهاء فالشدٌ بالذات هو 
دا اللمار كمالاتها اللائقة بهاء والبَردُ إنما صار شرا بالمَرّض» 
لاقتضائه ذلك » وكذلك السحاث. : 

وأيضاً: القتل ليس بكر من حيث إن القاتل كان قادراً علیه» ولا 
من حيث إن الآلة كانت قاطعةً » ولا من حيث إن عضو( المقتول كان 
قابلاً للقطع » یل من حيث إنه آزال الحياةٌ عن ذلك الشخص » وهو قيِدٌ 
یی وياقي القيود الوجودية خيراتٌ. 

وأيضاً: الزنا ليس بشرّ من حيث (١١/و)‏ إنه أمر صَدّر عن قوة 
الشهوةء بل هو من تلك الحيثية كمالٌ للك القوة» إنما يكون شا 
بالقياس (۱۰/ز) إلى الياسة المَدَّنية» أو إلى النفس الناطقة الضعيفة 
عن صَبْطٍ قوتها الحيواتية. 

فالشدٌ بالذات: هو( فِقُدانٌ أحد تلك الأشياء مالّه » وإنما أَطْلِقٌ 
علئ أسبابه المُودية إليه بالعَرّض ٠‏ 

وكذلك القولٌ في الأخلاق التي هي مبادثة. 

وكذلك الآلام» فإنها يست بشرور من حيث هي إدراكاتٌ 
الأمورء ولا من حيث وجودٌ تلك الأمور في أنفسها أو صَدودٌها عن 


( زز): فإذاء 
(۲) (ب): العضو. 
(۳) ساقطة من (ب). 


14 


و 59 1 0 0 . 0( 
ا إنما هي شرورٌ بالقیاس إلى المتالم القاقد لاتصال"" عضو 
رن شأنه أن بعَصِلَ (۱۳/ج)- 
١‏ فإذن: قد حَصَلَ من ذلك أن الشرّ في ماهيته عَدَمّ وجود أو عدم 
: ی كريد ذلك العدم غير لائق بهء أو غير موش 
كمال لموجود؛ من حيث إن ١3‏ ریت نما ©( 
أن الموجوداتٍ ليست من حيث هي موجودات بشرور » وإنما هي 
0 ۱ 8 1 
شرور بالقياس إلى الأشياء الفاقدة كمالاتهاء لا لذواتهاء بل لكونها 
شرور بالهب 
مُودیةٌ إلى تلك الأعدام . 
فجت: أن الوجود خير» والعدم شر. 
وهذه ليست بإقناءئة2*0» كما ظَنَّ بَعْضر» بل من الضرورياتٍ» 
وإيرادُ المثال لایضاح ما ريما اشتبه على بعض » لا لتصحيحها. 


(۱) (): لاتصاله. 

(۷) (۱): بعضو. 

(؟) ساقطة من (ب) (ج). 

4 (ز): بل إنما هي شرور. 

(*) أي: ليس بحجة [قناعية » وهي تطلق على القیاس الخطابي» الذي هو الدلیل المرکب 
من المشهورات والمظنونات - 

انظر: کشاف اصطلاحات الفنون ۰۲۸۸/۱ 

لعله بريد الامام الرازي» حيث إنه قال في شرح الاشارات » معلقاً على احتجاجهم: 
#راعلم أن هذا الاحتجاج لیس بجيد. .4 ثم قال بعد ذلك: «ثم بتقدير النزول عن 
عد المقام؛ فهو تعويل علن مجرد المتال؛ وقد عرفت أنه لا يفيد اليقين» شرح 
الإشارات ۷۹/۲ ۰ 

هذا وقد مال القوشجي لین کونها إقناعية. حيث قال: «والظاهر آنها (تناعية» وان 
تلك الأمعلة توقع بها ظنا» شرح التجرید ۳۱/۲ 


۳۵ 


٭ قال 
1 و 5۳ رکه کل رثرءه 
0 ولا ضد له ولا مثل"". فتَحققث مخالفة للمَعقولات ولا 
ی 
© أقول: 


الد يقال عند «الجمهور»: على موجود في الخارج» مُسَارٍ في 
القوة لموجود آخر» ممائع له. 

فالوجودٌ لا ِد له من هذا الوجه؛ إذ لا يَصْدِّقٌ عليه أنه موجود 
في الخارج ؛ لامتناع اتصافه بالوجود الخارجي ٠‏ 

يال عند «الخاص»: لموجود مشاركٍ لموجود آخر في الموضوع» 
مُعاِبٍ له » أي: إذا قام أحدّهما بالموضوع لم يقم الآخرٌ به . 

والوجودٌ لا ِد له من هذا الوجه ؛ إذ لا ی بالموضوع؛ لأن 
َحَلّه لا یرم بدونه» ولأن الوجود يَعْرِضٌ لجميع الأشياء المعقولة: أما 
الموجودات الخارجية» فيَعْرِضُها الوجودٌ الخارجي» وأما غيرُها 
فیغرضها الوجودٌ العقلي» وما له حِدٌ لا يكونُ كذلك؛ إذ الضد لا 
يعض للضد الآخر» فالوجودٌ لا ضد له. 

والوجودٌ لا مِثْلَ له؛ لأن الیفل يقال لذاتٍ بُشارل غَِرَهُ في تمام 
الحقيقة» ويكونٌ المعقول منهما شيئاً واحداء بحيث إذا سَيِقَ أحدّهما 


(۱) (ز) زيادة: له. 


(۲) انظر في هذه المألة: كشف المراد ص ۰۱۳ شرح التجريد للقوشجي ص ۰۳۵ 
شوارق الالهام ص ۰۲۵ الحكمة المتعالية ۰۳۸۳/۱ 


۳۱۹ 


ب النهنء وخّل منه في العقل نز فلو لَسِنَُ الا لم يَخْصّل في 
اه الأثر الحاصل من الأول ٠‏ 

والوجوة لين بذات (1/7)» فلا مِثْلَ له وإنما قلنا: إن الوجود 
لين بذات ؛ إذ الذاثٌ ما يَتََصِفْ بالوجود أو العدمء والوجودٌ لا يتصف 

فإ قِلَ: الوجودٌ قد يَعْرِضمٌُ له الوجود في العقل » فيكون ذاتاً. 

أجيبٌ: بان الوجوة إذا ابر من حیث إنه عَرَضَ له الوجودٌء 
يكونُ بهذا الاعتبار هو الموجود لا الوجودّء فیاعتبار أنه وجودٌ لا يكون 
ذاتاً. 

ولمّا كان الوجودٌ مُغايراً لساثر المعقولات في المفهوم» والنسبةٌ 
بين الكَيْرَيْن منحصرةٌ في التمائل والتضاد والتخالف » والتمائل والتضاد(؟؟ 
منتفیان !۳ لما ذكرناء فتحققت مُخْالَّمَتُةٌ (۱۰/ب) للمعقولات . 

(والوجودٌ لا ينافي المعقولاتٍ؛ لأن المُتافي للشيء لا يَعْرضٌ 
۵ والوجود يَمْرِضٌ لجميع المعقولات » قلا ُنافي شيا منها. 

فان قیل: العَدَمٌ مر معقول » والوجودٌ مُنافي له فلا يصح قولکم: 
الوجود لا پنافي شیتاً من المعقولات . 

أجيب: بان العدم من حيث هو معقولٌ يَمْرض له الوجودٌ ولا 


() ساقطة من (ب). 
( ساقطة من ()- 
(۳ كلا في (ز)» وفي البقية: معف. 
4 ما بين القوسین ساقط من (ب). 


؟ 


يكون بهذا الاعتبار متافياً لهء (فإن اعتبار)'" گنه منافياً غير اعتبار 


گزنه معقولاً . 
* قال: 

۱ این الي قلا تَتَحمّقٌ بدونه» والمُتازِعٌ مُكَابِرٌ مُفتطئى 
© اقول: 


اهْلّمْ: أن مَنْ قال بان" الوجود عينٌ الماهية» لا بُمْكئه القول 
جود عين الماهي يُمُکنه القول 
یکون() المعدوم شين علی معن أن الماهية تحور تقرَرّها فی الخارج 


1 a e. 

مُنفكة عن الوجوو( 8 Yj‏ لزم اجتماغ النقيضين » وهو الوجود والعدم 
لق 

معا . 


وآما مَنْ قال بان الوجود زائدٌ على الماهية» فقد اختلفوا: كَرّعَمَ 
3 

بعشهم أن الماهية يجوز تقررها في الخارج مُنفكةٌ عن الوجود» 1 

معنو تولهم: المعدوم شيء» ومنهم من مَتع ذلك والاول مذهب 

(۱) (ز): فاعبار. 

(۲) انظر في هنه المألة: المباحث المشرقبة ۰4۵/۱ الکامل في الامتفصاه لتقي الدین 
النجراني ص۰۱۸ كشف المراد ص ۰۱۵ مطالع الانظار ص ۰14 شرح التجرید 
للقوشجي ۰۳۱/۲ شرح المواقف ۰۲۹۵/۱ 

(۳) (ز): إن. 

(4) (ج): بأن یکون. 

(o)‏ (ج): زیادة: ولا تعدم. 

.)1( ساقطة من‎ )١( 

(۷) ماقطة من (ز). 


۳۱۸ 


الملل والثاني مذهب سائر المتكلمين والحكماء. 
واتفتوا على أن المنفيٌ ليس بشيء على هذا التفسیر » وعتزا 
المنفى: الماهياتٍ المُمتنعة الوجود في الخارجء فعلی هذا: محل 
0 ۳ 0 2 
النزاع الماهیات المعدومة الممكنة الوجود. 

إذا عرفت ذلك: قاعلم أن قوله: «ویساوق الشیئیة» أي: الوجودٌ 

(DD 5 1 8‏ 
بساوق الشيثية ويلازمهاء علئ معنئ أن كل ما هو موجود فهو" شيء» 
1 0 ۲ 5 م 

وکل ما ليس بموجود فهو ليس بشيء» فالمعدوم في الخارج ۳ سواء 
كان ممكد آو ۳ ] نيس بخ 2۲۳۵ 

ومَنْ تارّع في هذا فقد كابر مقتضی عقلهء فان العقلّ قاض بأن 
المعدوم لا تَقوّرَ له في الخارج » فلا یکون شيئاً . 
* قال: 

کف كتَحَقَقٌ (4١/ج)‏ بدونه مَعَ جات القُدْرَوْء والتقاه 
الانّضَاف . وَالْحِصَارٍ المَوْجودٍ مَحَ َدَم تمه 
© اقول: 

القاتلون بان المعدوم شي ۰۰ قد آثبتوا القدر وهی الصفة 
سس سر ِ 
د د أبي الحسين البصري » وأبي الهنیل العلاف » والكعبي ومتبعيه من الیخدادیین- 
0 انظر: الكامل في الاستقصاء ص ۰۱۸۵ شرح المواقف ۰۲۹۵/۱ 

() (ب) (ج): هو. 
0 (ب): بالخا 8 378 
ی 

ب) زيادة: وإنما قال: یساوق» ولم یقل: يساوي ؛ لان الم‌اواة تقتضي صدق أحد 


الم 1 
عل الآخر بالمواطأة» والوجود والشيء لا يصدق احدهما على الآخرء 
“ل 22 زم وچودا وعنما. 


۳۹ 


ویر » وقد بت (۱۱/ز) أن اتصاف (۱۲/,) الماهية بالصفة غير ثابت 
في الأعیان؛ بل هو أمر اعتباري ؛ لأنه 5 بت في الأعيان لكان تُتّصِفاً 
روت نادمه بترت ل عون لاي و ا و 
إذا عَرَفتَ ذلك: فاعلم أن المُصئّف قال: كيف تعحقق الشيئية 
بدون الوجودء أي: كيف يتحقق أن المعدوم شيء مع إثبات القدرة 
وانتفاء اتصاف الشيء بالصفة في الأعيان ؛ لأن المنافاةً بینهما مُمَحَمّقَة ؛ 
وذلك لأنه على تقدير”© تحقق الشيثية بدون الوجود انتفئ القدرة؛ 
لأنه لو ثبت فتأئيثها: رم( في الذات » أو في الوجودء أو في 
اتصاف الذات بالوجود. 
والأقامٌ بأَسْرها باطلةً: أما الأول فلأن الذات تابتةٌ في العدم 
مَُفْيةٌ عن المُوَثّر عندهم. وأما الثاني فلأن الوجوة عندهم حال 
والحالٌ غيرٌ مقدورة. وأما الغالث فلان الاتصاف مت في الخارج » فلا 
تاثیز للقدرة فيه » وإذا بَطَلّت الأقسامٌ بش ها انتفئ القدرة. 
فالقولٌ بتحقق الشيئية بدون الوجود ينافي إثيات القدرة وانتفاء 
الاتصاف » والثاني ثابت» فانتفئ الأول. ١‏ 
َوْلّه: «وانحصار الموجود مع عدم تعقل الزائد» أي: كيف تتحقق 
الشيثية بدون الوجود» مع انحصار الموجود ‏ أي: مع تناهيه ‏ مع عدم 
تعقل آمر زائد على الكَوْنِ في الأعيان. 


(۱» ساقطة من (ز). 
(۲) (و) لانها. 
(۳) زيادة من (و) (ز)- 


۰ 


8 
۲ 1 ن عدم تحقق الشيئية بدون الوجود. 
هذا برهانٌ آخر دال على عدم لشيئية بدون الوجو 
رت ر 1 أن القول بتحقق الشيتية بدون الوجود» مع اتحصار 


الموجود مع عدم عق الزائد مما لا يجتمعان» والثاني ثابت» فانتفئ 


الأول . 
اما نفو الاجتمّاع: فلأنه لو تَحَقّقَ الشيئيةٌ بدون الوجود» کے( 
ني العدم اشخاصن( غير متناهيةء لكل ماهية نوعية كما هو 
بو والعبوثُ هو الوجود؛ لعدم تعقل أمر زائد على الكون في 
الأعيان» فلو كان للاشخاص الغیر المتناهية ثبوتٌء. لكان لها کرت 
نیکونْ لها وجودٌ؛ إذ الکونْ هو الوجود» فيلزمٌ وجودٌ أشخاص غير 
متاهية . فلا يكونٌ الموجود مُنحصراً» أي: متناهيًا ؛ ضرورة عدم تناهيها. 
وأما بیان توت الثاني: فلان عدع تعقل الزائد على الكون في 
الأعيان ضروری وانحصاة الموجود ثابتٌ عندهم. 
# تال: 
ولو افقضی التَمَيْرٌ الوت عَيْنآً ارم ملة مُحَالاتٌ. والإنْكَانُ 
اغتاري يَمْرِضُ لِمَا وَاقوتا(*) على الْتَقَائِهِ . 


0( (): تحریره. 
0( (): ثبت . 
۳( (ز): تعقل اشخاص. 
(0) أى: عزلة 
لج ملحب المعتزلة» وهو أن کل ماهية نوعية» قإنه يت من أشخاصها في العدم ما 
يتاه » کالسواد والبیاض ‏ والج | 2 ن السقائق 
ياض والجواهر » وغیرها من الحقاتق . 
انظر: كشف المراد ص ٠١‏ . 
0 (ب): راققا. 


Y1 


0 أقول: 


لما ف من إقامة الح لحجّة علی |بطال(6۱ مذهبهم » سرع في إبطال 
حججهم علی أن المعدوم شيءء آي: : ثابتٌ مقر 


آما الحُجّةٌ الأولی: فتقریرژها: أن المعدوع مُتميرٌّء وکل متمیز 
ثابت » فالمعدوم ثابت - 


آمّا الصغرّئ: فبینوها من وجوه'©2: 
الأول: أن المعدومٌ معلومٌ والمعلومٌ مُتميّر . 
الثاني: أن المعدوم مُرَادّء والمرادٌ مُتميّر 


الثالك: أن المعدومٌ مقدور ‏ والمقدور مُتميّر. 


وآما الكبرئى: فلأن التميّرّ صفةٌ ثابتة للمتمتز» وثبوت الصفة 
۲ 
للموصوف فرع ثبوت الموصوف. 


وقذ آجاب لصف بعنم الکبری» بان قال: لا تلم أن کل 
مُتميّز ثاب في الأعيان» فان التميرٌ لا يقتضي الثبوت عيناًء والا لزم 
منه محالاتٌ؛ لأن المعدوع الممتنع لذاته كشريك الباري تعالی» 
واجتماع الضدین وغيرهماء مُتميّرٌ بعضها عن البعض(۰۲۳ فلو اقتضی 
امير العيوت عيناًء لزع ثبوثٌ هذه المعدوماتٌ الممتنعة» وهي غير 
ثابتة في الأعيان بالاتفاق. 


(۱) (و): بطلان. 
(؟) (ز): فتقریرها بوجوه. 
(۳) (و): بعض ‏ وفي (ز): بعضهم ۰ 


YY 


ولأن الحّيالات التي ترکها متميز همرت (۱۱/ب) فلو اقتضی التميرٌ 
ابوت عيناً» رم ثبوتها في اا وهو محال عندهم. وكذلك 
الوجُود مُتميرٌ عن غيره» فلو اقتضی التميّرٌ ابوت عيناًء لزع ثبوته في 
الأعیان ؛ وهو محال ٠‏ 

که الانية: أن المعدوم ممکن » وإمكائه ليس بمنفی( والا 
۷" فرق بين قولنا: «لا (مکان له وإمكانه لائ" . 

فیکون الامکان ثابتاًء ولیس جوهراً قائماً بذاته ؛ لأنه إضافي » 
والاضافي يستدعي محلا يقوم به فلا یکون جوهراً فیکون عَرَضا 
فلابد له من محل ثابت ؛ لاستحالة قيام الصفة الثابتة AD)‏ 
بالمنفي» ولا يجوز أن يكون محل غيرٌ المعدوم الممکن ؛ لاستحالة 
قيام الصفة بغير موصوفهاء فيكون المعدوم الممكن ثابتاً. 

اجاب المُصئّف: بان الإمكان أمر اعتباري ؛ لأنه لو كان خارجیا 
يلزم التسلسل » والإمكان يَعْرِضٌ لما وافقونا في انتفائه» وهو المرکیات 
الخيالية » فلا يستدعي ثبوتٌ محله. 


* تال 
أ 4 5 ت ۳ 
وَهْوَ یادف وت » والعَدَمٌ اي( زب(۰) واسطة . eza)‏ 
و بان له 2 
© (ز): بتفي 
(۰ (ز): لما 


(5) (ب): لا إمكان, وإمكان لا۔ 


) 
(t‏ في کشف المراد ص ۱۸ : «والعذم بر ادف | 
۳ ۳۳۳۹ اوالعدم يرادف النفي 8 . 


۳۳۳ 


ه أقول: 


لما قرع من“ (۱۲/ز) تساوق الشيئية والوجودء َر في نفي 


الحال(۲ . 


والقاضي آیو ي 


وأثيتها آبر هاشم“ وأتباعُه من المعتزلة وامامٌ الحرمین(* أولاً, 
ری 


وحَدُوما بانها: صفةٌ قائمةً بموجود. ولیست هی بموجودة ولا 


معدومة. 


فيكون الثابثٌ عندهم أعمَّ من الموجودء والمعدومٌ من المنفي . 


«02 
(r) 


(0) 


۰ 


(ز) زیادة: بیان. 
انظر في مألة الحال: نهاية الاقدام للشهرستاني ص ۰۱۳۱ المباحث المشرقية 
۱ فاية المرام للآمدي ص ۰۲۷ مطالع الأنظار ص ۵ 4 ۰ شرح المقاصد 781/1 
هو آبو هاشم عبد السلام بن آبي علي الجبائي. كان هو وأبوه من کبار متكلمي 
المعتزلة له آراء انفرد بهاء وتبعته فرقة مميت بالبهشمية . توفي سنة ۳۲۱ ه بیخداد . 
انظر: طبقات المعتزلة لابن المرتضی ص ۰۹6 شنرات الذهب لابن العماد 
2۲ 
هو آبو المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوسف الجويني . الفقیه الشافعي؛ 
الاصولي؛ من کبار متكلمي الاشاعرة؛ سمي بإمام الحرمین لمجاورته الحرمین 
الشريفين اربع سنوات ينشر العلم فیهما. توفي منة ۷۸)ه. له كير من المصنفات 
منها: الشامل في أصول الدين» والإرشادء والبرهان في أصول الفقه. 
انظر: طبقات الشافعية لابن البكي ۰۱۱۵/6 شذرات الذهب لابن العماد ۰۲۰۸/۳ 
هو أبو بكر محمد بن الطیب بن محمد » المعروف بالبافلاني؛ من آشهر متكلمي 
الاشاعرة» ومن كار الاصولین. كان محروفاً يقوة الحجة ومرعة الجواب» من 
مصتفاته: التمهيد في الرد على الملحدة المعطلة والرافضة والخوارج والمعتزلة» 
رالاتصاف. توفي سنة ۰۳ه. انظر: وفیات الاعیان ۰۲۹۹/۶ شذرات اللعب 
۳+ 
أي: والمعدوم أعم من المنقي ٠‏ 

Yt 


هو باطلٌ بالضرورة ؛ أن المقل يَقَضِيِ بنفي الوامطة (۱۳/و) 
8 والعدم » والوجود پرادف الثبوت » والعدمٌ يرادف التفي » 
وا واسيلة بين البوت والنفي » فلا واسطة بين الوجود والعدم. 


د تال: 

والوُجودٌ لا تَرِدُ عَلَيْهِ القِسْمَةٌ. والکلی ابت ذِهناً. خد( 
يام العَرَضٍ بالعَرَضٍ ٠‏ 
0 أقول: 

لمّا أنطلَ الحالء شرّع في إبطال خجح مثبتيها. 

الاولی: أن الوجود صفة قائمة بالموجود» وليس بموجودء وإلا 
لتازی() خیره في الوجود» فیزید وجوه" 2 ويلزمٌ التللٌ» 
معدوم؛ ا 

أجَابَ: بان الوجوة لا تَرِدُ عليه هذه الم وهي قو : إا 
أن يكون موجوداً أو معدوماً؛ لاستحالة انقام الشيء إلى الموصوف به 
وبمنافيه”” ؛ إذ لا يصح أن يقال: السوادٌ: إما آسود أو أبيض0©. 

وین سَلَّمْنا: أن الوجود يقبل هذه القِسْمةٌ» فنختار) أن الوجود 


() (و): لتاوئ» (ز): تساوی. 
( (و) زیادة: علئ ماهیته. 

( (ج) ومایش (و): بنقیضه. 
(4) () زیادة: الوجود. 

() (ز): وبما ینافیه. 

() (و): وإما ایض. 

(۷) (ب) (ز): فيختار. 


Yo 


موجودٌ في الذهن» فلا کین قائماً بالموجود في الخارج » فلا يكونٌ 
حالاً . 

اة“ ان أن السواة شارك البياضَ في اللونية» وبُخاإئة 
في تَضْلِهِ الخ به» فان وج کل من الجنس والقَضْلٍ» فلابد وان 
يقومَ آحذهما بالآخرء ولا لامتنع أن یلتثم منهما حقيقةٌ واحدة» فيلزم 
یام العَرَض بِالعَرَض . 

وان عُدِما أو احدُهما لزع تركب الموجود""؟ من المعدوم؛ وهو 
محالء فيكونٌ کل منهما ليس بموجود ولا معدوم» وهما وصفان 
قائمان بالسواد الموجود» فيكونان حالين. 

آجَابَ عَنْهُ: بان کل واحد منهما كلونٌ» والکلی ثابت في الذهن» 
(فلا کرد عليه هذه القِسْمَةُ يحَسَبٍ الخارج؛ إذ لا يَعبَنّهاء وبحتب 
الذهن يكون موجوداً في الذهن)» فلا يكون قائماً بالموجود في 
الخارج ؛ فلا يكون حالاً . 

وأيضاً: علئ تقدير أن يكون کل واحد منهما موجوداًء وأحدّهما 
قائماً بالآخرء لم يلزم منه مُحَالّ ؛ إذ يجورٌ قيام الْعَرَضٍ بالعرَضي 217 . 
(0) () (ب) (ج): عن. 
(۳) ما بين القوسين ساقط من (1). 


(6) فال الحلي في كشف المراد: «وآيضاً: فزن قیام الجنس بالفصل لیس هو قيام عرض 
یعرضص» ص۰۱۹ 


وعلله الحسيني في توضیح المراد بقرله: «لان العرض القائم بالعرض الا خر ؛ لابد له 
من موجوديته في نضه » وهذا مطرد في کل عارض وممروض » ولکن الجنس ‏ جوهریات 


۳۳۹ 


چ تال 
و اقول: 


دای فا الحال في حُجَجهم الدالة على ثبوت الحال 


اي ُوقض متو 
الال تَْيِهاء أي: لو كانت حُجَجُهم صحيحة» ر أن يكون للحال 


حالٌ اخری» ویلزم سل وذلك لأن مُلَخصَ جَجهم یرجم إلى 
قولهم: إنا وَجَدْنا حقائق مشتركة في بعض اشا با في 
ابعض الآخرء وما به الاشتراكٌ غيرٌ ما به الاختصاص. وهما ليسا 
بموجودين ولا معدومین» ويكونان وصفين للحقائق الموجودة» 
فیلرم؟ الحال - 


وهذا يَنتقضء9) عليهم بالحال تفیهاد فزن الاحوال عنم 
مكبر وجمیغها مت مُشعركة في الحالة› ومختصة بما به الامتیاز » فيكونٌ 
لكل حال أمر مُشترَكٌ وأمر مختصء وهما ليسا بموجودين ولا 


ع 


معدومين › Re‏ للحال» فيكون للحال حال أخرئ » ویصسلسل. 
اك عدر منهما حالاً أن لو كان قائماً 


كان آو عرضیا - لیس له في الخارج موجودية في نفهء بل هو مرجود يوجود 
-- فليس عارضاً على الفصل . فلذا قالوا: إن الفصل مقوم للجتس في الوجوده 
۷ «ج): زز. 

0 (ز): فلزم. 

(ز): ینقض . 

0( (و): وهما. 


YTV 


بموجود» وليس كذلك؛ لأن کل منهما قائمٌ بالحال» والحالُ ليس 
یموجود. 

لانا نقول: الحالٌ صفةٌ قائمة بموجودء وما به الاشتراك 
والاختصاصٌ أيضاً قائمان بذلك الموجود» فیکونان خالیْن. 
* قال: 
بَاطِلٌ . 
© أقول: 

القائلون بالحال اعتذروا عن التَقْضٍ من وجهين: 

دول( نا لا تلم اشتراك الأحوال في الحاليةء وتبايتها 
بخصوصياتهاء وإنما يلرم ذلك أن لو جاز وص (۱5/ج) الأحوال 
بالتمائل والاختلاف» وهو ممنوع» بل ذلك عندنا من خواض 
الموجود. 

الثاني: أنَا تلتزمٌ اتتسلسل » وهو أن یکون للحال حال إلى غير 
النهاية ء ونقول: لِم قلتم: ان یل هذا التسلسل باطلّ ؟ 

وأمًا وَجْهُ بُطلان الاغتذار الأوّل: فان نقول: کل أمرين شیر 
العقل إليهما: فإما أن يكون المُتَصَوّرٌ من آحدهما هو اليُعَصَرَّرَ من 
((1) قال الإمام في المحصل: «رهر الذي عليه تعويل ال 


(۲) (ر) زيادة: آخری. 
(۳) (ب) و (ز): بان. 


ر٩‏ ص ۰۱۱۹ 


TYA 


a‏ أو يكون المُتَصَرَّرٌ من (7١/ز)‏ أحدهما مُغايراً للمُتصَوّر 


هما المثّلان. والآخران“ هما المتخالفان» 
e 5‏ والأولان لمثلان » خر 


والعلم پذلك ضروري ٠‏ 5 ۲ 
وإذا كان (+١/ب)‏ كذلك» فلو تَِتَ الأحوالء فان كان المُتصوَّرٌ 
بن آحدهما هو المُتصّوَّرَ من الآخرء كانا مثلین » وإلا فمُختلفين» وإذا 
3 كذلك ؛ كانت الأحوالٌ مُشتركة في الحالية ومُتمايزة بالخصوصية » 
فيلزم المحالٌ الذي در 
وامّا وَجْهُ بُطلان”" الثاني وهو التزام التسلسل - فبأن نقول: لو 
کان السلل جائزاً لما اطع دليلٌ على إثبات الصانع القدیم ؛ لافتقار 
هذا الدليل إلى إبطال"“ التسلسل(*۲- 


* قال: 
َبَطَلَ ما روا َلیهما!* مر ۶ من تحَق الذوات العیْر المُتَناهِيَةٍ في 


() (ر): والاخیران. 
)1( زيادة من (ز). 
(0 (و): بطلان. 
هذا تقریر الشارح لوجه بطلان الاعتذار الثاني » وهوالذي ذکره الرازي في 
وفرره القوشجي واللاهيجي یوجه آخرء وهو أن برهان التطبیق يدل علی امتناع تر 
آمو مور غير متناهية ثابتة مجتمعة في ابوت » سواء كانت موجودات أو آحوال. 
واعترض اللاهيجي على تقرير الشارح بأن فيه أن المتصف بالحدوث والمحتاج ال 
الصانع عندهم إنما هو الوجود دون وت علن أن إلئ إثيات الصانع طريقاً لا يتوقف 
03 نا لطال العسقل . ٠‏ انظر: شرح التجريد للقوشجي ۰۵۰/۲ شوارق الإلهام ص ۳۰. 
کا في م دفي الباقي: علها. 


FT 


لدم واتفاء i‏ ثیر لو ر بها" » وتبايتها ؛ واختلافهم في بات 
صِقَة الجنس وتا يها في لو ومغایر 5 التَحَبْرٍ للبجؤهرية. 
وإثبات مِفَةِ ندرم بگونه مغدروم وِمکَانِ وَصفه بالجشمیق, 


ووی 


فرع الك في إِنْبَاتِ الصَانِع بَعْدَ اتصافه بالقَذرة والملّم والحَياةَ. 
0 أقول: 


لمّا أبْطَّلَ القول بان المعدومٌ شيء» والقول بالحال» آشار إلئ ان 
ما هو من تفاريع القول بهما أيضاً باطلّ . 
وقذ دَكَرَ ول فروعاً للقؤل بان میرم ۷ 
منها: تَحَمَقٌ الذوات الغیر المتناهية 
فقال أبو يعقوب الشحام!۰۳ E‏ علي الجبائي ٩‏ وابنه أبو 
۰ 1 
هاشم ؛ وأبو الصین الخیاط 5 » وأبو ا لقاسم ی وأبو عبد الله 
(۱) زيادة من (ز). 
(۲) ها ذكره الشارح في بیان ما يتفرع على القول بشيئية المعدوم منقول ‏ يتصرف بيط - 
عن المحصل للرازي» وشرح المحصل للكاتيي. 
انظر: المحصل ص ۰۱۵۷ شرح المحصل للكاتبي ل: 4۷. 
(۳) هو یوسف بن عبد الله الشحام؛ مفسر معتزلي» من أهل البصرةء انتهت إليه رتاسة 
المعتزلة في أيامه » توفي منة ۲۸۰ه. طبقات المعنزلة لاحمد بن المرتضئ ص ۰۷۱ 
(1) هر محمد بن عبد الوهاب بن ملام الجبائي» أبو علي» من كار أثمة المعتزلة» 
ورئيس علم الكلام في عصره» له آراء تفرد بهاء توفي منة ١۳‏ اه 
انظر: طبقات المعتزلة ص ۰۸۰ الاعلام ۰۲۵۹/5 
(6) هو عبد الرحيم بن محمد بن عثمان» شيخ المعتزلة ببغداد» تنسب إليه فرقة منهم 


تدعی الخياطية » له: کتاب الانتصار والرد على ابن الراوندي ال ٠‏ توفي اسنة 
55-5 


انظر: طبقات المعتزلة ص ۰۸۵ الأعلام ۰۳۸۷/۳ 
() هر آبو القاسم عبد لله بن آحمد بن محمود البلخي » من معترلة بغداد » متکلم مشهور = 


۳۰ 


ري وابو إسحاق بن عیاش" والقاضي عبد الجبار: إن 
ع a‏ 
والثابث من كل نوع من د 2 ِ 
ازذوات متباينةٌ بأشخاصها . 

ومنها: أن تأثيرَ الفاعل ليس في جَعْل الذوات ذواتٍ» بل في 
جنل الذوات موجودةّ ؛ فان الباري تعالی لا يَقُدرٌ على جفلِ الذات 
ذإناً» والجوهر جوهرآ“ء والسواد سواداًء والبياض بياضاًء إل غير 
ذلك من الماهيات الممكنة» وإنما يَقَدِرٌ الباري تعالئ علئ إخراج تلك 
الذوات من العدم إلئن الوجودء بأن يَخْلِقَ صفة الوجود في تلك 
الماهيات المعدومة . 

وینقا: أن تلك الذواتٍ مُتشارِكَةٌ في کزنها ذوات . ولا تباينَ بینها 
إلا بالصفاتِ » وإليه آشار بقوله: «وتبائنها» أي: وانتفاء تباین الذوات . 


= ونه آدیب» توفي ببلخ منة ۰۸۳۱٩‏ انظر: طبقات المعتزلة ص ۰۸۸ شذرات 
النهب ۰۲۸۱/۲ 

هو الحسين بن علي بن إبراهيم» الملقب بالجُمّل» من شیوخ المعتزلة » كان رفیع 
القدر » توفي بيغداد سنة ۰-۳۹۹ انظر: طبقات المعتزلة ص ۰۱۰۵ الأعلام للزركلي 
۹/۳ 


(0) 


هو إبراهيم بن محمد بن عیاش البصري : تلميذ أبي هاشم » قال القاضي: هو الذي 
درسنا عليه أولاً. طبقات المعتزلة ص ۰۱۰۷ 

خر عبد الجبار بن آحمد بن عبد الجیار الهمداني» أبو الحسين: قاض » أصولي » كان 
شيخ المعتزلة ني عصرهء يلقب بقاضي القضاة. له کاب المخني» موسوعة في 
ملعب المعتزلة . توفي منة 4۱۵ ه بالري. انظر: طبقات المعتزلة ص ؟١١2‏ 
الأعلام للزركلي 77/7 . 

قي (و): علئ جمل الذوات ذوات» والجواهر جواهر - 


(۳ 


(4) 


TTY 


5 MD + و‎ ۳ 5 ۶ 

وينها: اختلائّهم في إنبات صفة الشس ٠‏ وما شا في 

الوجود(۲۳: ومغايرة الت لعحير للجوهرية - 
فذهب الجمهورٌ إلى أن تلك الذواتِ في العدم مُتَصِفَةٌ بصفات 

5 و« 

الأجناس » ومعناه: أن ذات الجوهر موصوفة بالجوهرية » وذات السواد 

موصوفةٌ بالسوادية» وغير ذلك . 
ورّعَمَ این عیاش أن تلك الذوات المعدومة عاريةٌ عن جميع 

الصفات , وأن الصفات إنما تحْصّلٌ لها حالةً الوجود. 
واختجٌ عَليْهِ: بان الذواتِ لما كانت متساويةٌ في الذاتية» وَجَبَ 

أن يصح على كل واحدة”” متها ما يصح على الأخری» فلو اختصت 

ذاتٌ معينةٌ بصفة معينة» فاختصاصها بتلك الصفة المعينة: إن كان لا 

لامر لزع الترجيحٌ بلا مُرَجُّح» وان كان لأمرء فذلك الأمر” المُرّجّح: 

إن كان موصوفاً بتلك الذات صارت الذاتٌ صفءٌ(۲۳ وان كان صفة لها 

عاد الكلامٌ فیه( وان لم يكن موصوفاً بها ولا صفةٌ لهاء فان كان 

(۱) المراد بصفة الجنس: ما يقع به الاختلاف والتمائل» كصفة الجوهرية في الجراهر» 
والوادية في السواد» وغير ذلك من الصفات. انظر: كشف المراد ص ۰۲۱ 

(۲) المراد بما يتبع صفة الجنس في الوجود: هو الأوصاف التي تبع الجوهرية حين 
الوجودء كالاستغناء عن الموضوع» أو العرضية. كالحلول في الموضوع التابع 
للسوادية معلة. 
انظر: توضيح المراد للحسيتي ص ٠۴٤۲‏ 

(۴) (۱): واحد. 

(*) زيادة من (و). 

(ه) (ز) زيادة: لها 

() فنزم اسلل. والتلل محال. 

۳۴ 


ی .له ال الكل علئ السواء(؟» وان كان مختاراً كانت2©0 
شوج 00 8 0 المختار يَجَبٌ أن يكون كذلك . 
رصق متجدد ج 0 3 3 

فازذواث”“ في العدم خاليةٌ عن الصفات. ثم وَرَدَ عليها 
سا (*): إما حالةً العدم أو حالةً الوجودء والأول يُوحِبٌ أن تکون 
يناث المعدوة كرد علیها الصفاثٌ اتراي والاني یوب أن 
تكون الصفةٌ (۱۷/ج) انما تَحْصّلُ لها حالةً الوجود؛ وکلاهما محالان» 
اما الأول فلاتفاقهم على ذلك ‏ وأما العاني فلکونه(۳؟ خلاق المُقدَّر. 

واحتجٌ القائِلونَ باتصافها بعیفة؟ الأجناس: بانه(*؟ لو لم تكن 
الذواتثٌ موصوفاً بالصفات حالةً العدم» لمَا وَكَمَ الامتيارٌ بينها في تلك 
الحالة؛ ضرورةً مساواتها في الذاتية» فيلزمٌ أن تكون الذواث واحدةء 
وليس کذلك. 

والجَوابٌ: آنا لا تلم أنها لو لم تكن موصوفاً بصفات 
الأجناس » (لما كانت مُتميّرزة ؛ لجواز أن تتميّر بحقائقهاء أو بصفاتِ 


درم 
5 قال المكنامي في آشرف المقاصد: «لانه يلزم تساوي مقتضياته ؛ إذ هو خارج عنها» 
فهي بالنسبة إليه سواء باعتبار ذاتهء فلا يخصص مثلا عن متل» ۰۱۷۲/۱ 

(9) () (ب) (ج): كان. 

( والصفة المتجددة حادثة , والعدمیات لا حادث فيها . 

( (و): فان الذوات . 

( (ز): الصفة . 

0( أي: المتماقية . 

2 («): فلانه. 

(و): بصفات . 

90 في( ۹ 

والعارج بوحوه: الا ول. قلت: لا وجه له هتا: إذ الشارح لم يذكر إلا وجهاً واحد 
20 "وجودة في شرح المحصل » لأنه ذكر فيه ثلاثة وجوه - 


rr 


آخحری غير صفات الأجناس) » كامتياز أفراد النوع بعضها عن البعض . 
نم القائلونَ بالصّفَاتٍ زَا أن صفات الجوهر: ما أن تکون عائرءٌ 
ص ء 
إلى الجملة ‏ أي: إلى مجموع الجواهر (۱4/ز) التي تركب الجسم مني 
02 - 5 
- وهي الک وكل ما هو مشروط بهاء كالعَالِمية والمريدية والقادرية 
وغیرها ؛ واما إلى الأْفراد(۳ » فأثبتوا("۲ لها صفات آربع*۴: 
إحْدَاها: الصفةٌ الحاصلة حَالَتَي الوجود والعدم» وهي الجوهرية. 
والثانيةٌ: الوجودْ وهو الصفة الحاصلة بالفاعل . 
والثالة: التحيّرٌ »> وهی الصفة التابعةٌ للحدوث » الصادرةٌ عن صفة 
الجوهرية بشرط الوجود. 
الرّابِعَةٌُ: الحصولٌ في الكيّرء وهی الصفة التى يسمونها بالكائنية» 
کے ۷ 1 3 - 
الْمُعَللَةٌ بالمعنئ القائم بالجوهرء وهو الذي يسمونه كؤناً - 
وأما الأعراضئ: فالصفات" العائدةٌ إلى الجملة غير“ معقولة؟ 
وأما العائدة إلى الأفراد فلاثة: 
(۱) ما بين القومين ساقط من (ب). 
(r)‏ کذا في ()» وقي الباقي: عنها. 
(۳) في المحصل ص ۱۰۰ زيادة: #وهي: إما في الجواهر أو في الأعراض» أما الجواهر 
فقد أتبعوا...4. ١‏ 
(4) (و) (ز): وآئتوا. 
(ه) (و) (ز): آريعة. 
(۰) (و): وهي 
(۷) (ز): والصفات. 
(۸) (ز): فغير. 
(4) (ج) (و) (ز): منقولة. وما ألبته موافق لما ورد في المحصل وشرحه للكاتبي» وزاد 
في المحصل: فيهاء أي: غير معقولة فيها. 
۳۳ 


لاولی: رنه الحاصلةٌ حالتي العدم والوجور م وهي صفة 
الأول 
ا .ع كالسوادية والبياضية » ويسمونها صفات الأنفر © 


والثانية: الصفةٌ الصادرةٌ عن صفات الأجناس بشرط الوجودء 


هي الحلول في المحل ٠‏ 

واجَابُوا قۇل 2 ۳۳9 تقول عَلیّهم: : لو كانت الأعراضٌ تابتة في 
العدمء لكانت حَالَةَ في المحل » ٠‏ بآن: العرّضية ليت عِلََّ للحُلول في 
المحل مطلقاًء بل بشرط الوجود. 

الثالعةٌ: (۱۳/ب) صفةٌ الوجودء وهي التي بالفاعل » والفاعل لا 
بُعْطِي اواد حقيقةٌ » وإنما (ینطی له)0”؟ صفة الوجود. 

ثم اختلفوا: فرعم( أبو علي الجْبّائي» وابثه. وأبو الحسين 
الخياطٌ » وأبو القاسم 3 والقاضي عبد الجبار: أن الجوهرية 
مغايرةٌ للتحيّزء وهي علةٌ له بشرط الوجود. 

ورّعَمَ آبو يعقوب الشَّكَامُء وأبو عبد الله البصريٌ» وأبو إسحاق 
ابن عیاش: أن الجوهرية والتَّخَيّرَ صفةٌ واحدة ليستا بَِيْرَيئْن 

ثم اختلق هَؤلاء الثلاثةٌ: فزعم الشحامٌء وأبو عبد الله: أن ذات 
الجوهر كما آتها موصوفةً بالجوهرية حالةً العدمء فهي أيضاً موصوفة 
() (و): الأجناس. 
() هم الأشاعرةء كما وصفهم الكاتبي بقوله: «ويه آجابوا عن قول اصحابناه شرح 


المحصل : ل: ۰1٩‏ 


0 (ج) (و) (ز): : يعطيه » وما أثبته موافق لما في شرح المحصل للكاتبي ل: ۹ 
)£( (و): اختلفوا فيه وزعم. 


۳۳۵ 


(۱۵/و) بای حالةً العدم؛ لأن الجوهرية والتحيّرٌ لما كان ر.ء 
واحدة لَزِمَ من اتصاف الذات بإحداهما اتصافها بالأخرى 

2 م اختلفا يَعْدَ ذلك: فَدَهَبَ الشحامٌ إلى أن الجوهر حال عر 
حاصل في الحیّر» وموصوف بالمعاني » حتئ التزم رجلاً معدوماًء على 
رس » وعلی رآمه قَلَنُْوَةٌء وبیده سیف. 


ودب أبو عبد الله البصري(۳ إلى أن الجوهر مُتحيّرٌ في العدم, 


تفر خاضل في اتر بل قوط عون اتقو اسلا فى الت 
وموصوفاً بالمعاني: هو الوجوةٌ. 


وأما ابن عَيّاش» فَمَتَمَ اتصاف الذات بالجوهرية حالة العدم؛ 
وقال: لما كانت الجوهريةٌ عينّ النَحيّر, والتحيُّرٌ حال العدم محال» والا 
لکاتت الذاتٌ حاصلاةً حال العدم م في الحیّر ؛ لامتتاع التحير بدوث 
الحصول في الحيزء فامتنع!*؟ اتصائها بالجوهرية» فلذلك أَنْبِتَ 
الذوات"*۲ خاليةٌ عن صفات الأجناس أيضاً کالجوهرية وغیرها 

ومنهّا: اختلاقهم في إثبات صفة المعدوم بکونه معدوماء قَذَهَبَ 
كُلَهُم ‏ الا الح مج ی عم 
لآن المعدومية لو كانت صفة زائدة لكانت مُفتقِرة إلى الذات التي هي 
غيدهاء والمٌقتقدٌ إلى الغير ممكن» وكل ممكن فلابد له من علة. 

(۱) (و): کانتا. 

(۲) (ز): حالة. 

(۳) زيادة من (و). 

(:) () (ج): امنتع. 

(0) (ز): الذات. 


۳۳۹ 


:إن" كانت تلك الذات"۰۳ لدامت تلك المعدومية 
و2 


يدوامها” ۹ فَوَجَبَ ت آن لا بدخل في الوجود ؛ وان كانت غيرّهاء فذلك 

له إن كان مختارا كانت المعدؤية حادثة ؛ لأن فِعْلَ المختار 
حادتٌ» فیلزم أن لا تکونٌ الذاثُ معدومةّ؛ ثم صارت معدومة” )2 وهو 
محال وان كان مُوجباً. فان كان (۱۸/ج) واجباً لزع من دوامه دوامٌ 
المعدومية » وان كان ممكناً افتقر إلئ مُوجب آخرء والکلام فيه كما في 
الأول » فیلزم التسلسلٌ » وهو محال. 

وینقا: اختلاهم في إمكان وَضْفبٍ الجوهر المعدوم بالجسمية. 
واتفقوا على أن الجواهرٌ المعدومة لا توف بأنها أجسام حالةً العدم 
إلا أبا الحسين الخیاط ‏ فإنه قال به. 

ومن التفاريع: اتفاقهم علئ أن بعد العلم بان للعالم صانعاًء 
مُنّصِفاً بالقدرة والعلم والحياة والحكمة وارسال الرسل» يمكننا الشلگ 
في وجوده» إلى أن تغرف" ذلك بدلالة0 منفصلة. 
* قال: 1 

وَيِسْمَةٍ الال إلى الملل وغیره؛ وتَعْلِيلٍ الاختلافب يهاء ویر دم 
ذلك مما لا فائِدَة بذكره. 0 
() (ز): قملته. 
( () (ج) (ز): لو. 
( (و): الذرات. 
( زيادة من (و)۔ 
( (و): بذراتها. 
(1) (ب): ثم صار معدوما. 


0) (ب) (ز) (1): یمرف. 
(8) (ز): بدلائل. 


YTV 


0 أقول: 


لما قرع من تفاريع القول (۱۵/ز) بان المعدوم شيء» ذكر فرعين 
للحال ٠‏ 


فقول0©: «وقسمة» عَطْفٌ على الأمور المذكورة في تفاريع القول 
بأن المعدوم و 

الفزِمٌ الأوّل: قسماٌ الحال إلى ال وغیره. 

فقالوا: الحال تنقسم إلى قسمين: حال يكون ثبوثها للشيء مُعَللاً 
معنل موجودٌ انم بذات العالم» وكذا القادريةٌ وغيرّها من الأحوال 

0 7 32 
المع + وحال غَيْرٍ مُعَللٍ ثبوتها للشيء بمعنئ موجودٍ قائم بذلك 
الشيء» كسوادية السواد» فإنها ليست لأجل معنی قائم بذات السواد. 

الفزع الثاني: أن الذوات که متساويةٌ في الذاتية » ومختلفةٌ 
بالأحوال» فان علةً اختلافها أحوالٌ تنشاف إليها. 


بَحْتَمعَانِ لا یافتبار التقابل » ویْقّلان معا وقّذ بوذ مد 
به" يله وِيَفْتقِرٌ إلى المؤضوع کافتقار علکته. ويُؤْحَذْ 
ی تخصيًا وتو وج 1 


(۱) سافطة من (ز)- 


(۲) (ج) زیادة: في المعنی - 
(۳) (ر) زیادة: عدم- 


۳۳۸ 


9 ره عه قن بماهية مر 

اعلم: أن الوجود قد يُؤخذ تارة من حيث هو غير قيا بماهية من 

نان ون فیکون وجودا مطلقاء وهو 

الماهیات(؟ مثل: وجود الإنسان وتححوه » فيكو وجو 2 ۱ 

۶ الوجود من غير التفاتِ إلى ماهية من الماهیات . ويُقابله عدم 

۳ و 4 من ۱ ۱ 

بثله» اي: یال الوجود المطلق عَدَمٌ مطلق . وهو سلب الوجود المطلق 

من غير أن يُقيّد بماهية من الماهیات . 

sl ۳ 1 5‏ ن العد 

وقد يجتمعٌ الوجودٌ المطلق والعدمٌ المطلق؛ وذلك لأن ۴ 

(o2 ۰ 5‏ ء و خي 2 

المطلق قد يُتصَوّرء فیعض له کون" في الذهن» فیعض له الكون 

2*2 r 

المطلق › آعنی: الوجود المطلق ؛ ضرورة استلزام عروضص المقيّد 

للشيء عُروض المطلق لهء لکنّ اعتباز التقابل غيرٌ اعتبار لجع : 

5 فد 

وذلك 00 لأن العدم المطلق » من حيث إنه سَلْبٌّ للوجود المطلق مُقَابلٌ 
لهء ومن حيث إن الوجود المطلق عارضحٌ له مُجِتمِعٌ معه . 

وکل واحد من الاعتبارين مُعْايرٌ للآخرء فان اعتبار كونه سَلْبَ 

الوجود غيرٌ اعتبار كونه معروشّه» فباعتبار أنه سَلْبٌ له لا يجتمع معه بل 

يقابل » وياعتبار أنه معروضن له لا يقابله» بل يجتمعٌ معه اجتماع العارض 


9 اظر في هذه السألة: كشف المراد ص ۰۲۲ شرح التجريد للقرشجي ۵۳/۲ 
شوارق الإلهام ص ۱ توضيح المراد للحسيني ص ۰۳۸ 

() (ج) زيادة: من. 

0 (ز): الكون. 

(4) زيادة من (ز). 

0ن ساقطة من (و). 

(5) ساقطة من (و). 


۳۳۹ 


مع المعروض (1/9)» فالوجوو() المطلق والعدم المطلق يُعقلان معا. 


وقد ید الوجودُ من حيث هو مُقيّد وخاص؛ وهو الوجود 
المُتخصّصٌ بإضافته إلى ماهية من الماهیات» (4١/ب)‏ كوجود زير 
ووجود الانسان» فيُقابلُ الوجود ید عَدمٌ مثلهء أي: مد بما 7 به 
الوجود. كعدم زيد وعدم الانسان. 


ی سس سنن - أعني: 
الوجود المُقيّد ‏ ت إلى مو رع د“ 0 


الو (۱۰ار): (وجودٌ زيد وعدم 

ا ر ۳ 

زید» ؛ وقد يُوْحَذَ تَوعیّا مثل: وجود الانسان وعدمه؛ وقد وک 
جنیّا» معل: وجود الحیوان وعدمه . 


* قال: 


ولا جنس له بل هُوَ بیبط فلا تَضل له 
ه اقول: 


والوجودٌ لا جنس له ؛ إذ لا مفهوع اعم منهء فلا کون له 


)١(‏ () (ج) (و): والوجود. 

(۲) () (ز): بفتقر. 

(۳) () (ز): بقید. 

(4) قال اكستري في شرحه على التجرید: «واعلم: أن عدم الملكة باعتبار أن له حظاً من 
الوجود» يفتقر إلى موضوع » كافتقار ملكته ؛ إذ هو عبارة عن عدم أمر عن أمر آخخر مع 
[مکان اتصاف الموضوع بهء كالعمئ يفتقر إلى موضوع خاص متمد لملكتهء ولهذا 
لما امتنع البصر علئ الحائط لعدم استعداده أمتنع العم عليه ل: ۰۸ 

(5) انظر في ياطة الوجود: كشف المراد ص ۰۲4 شرح التجريد للقوشجي ۰۵۷/۲ 
الحكمة المتعالية للشيرازي ۰۵۰/۱ شوارق الالهام ص ۰۳۲ 


1۰ 


دی والا لكان چن الذي هو غيرٌ مفهومه . اعم منهء هذا حل . 

١‏ بل و بیط ٠‏ آي: لا يكونُ له جزء اصلاً ؛ لان أجزاءه: إن كانت 
موجودةً لزع تقدمٌ م لوجود علئ نفه. أو کون ما رض جزءاً له یس 
بجزء؛ وذلك أن الموجود - الذي هو حرو هو شي۶ ء له الوجود» 
فاعتبار الوجود معه: ما بالجزئية أو بالعروض › فان كان الأوّلُء يلزمٌ 
أن يكون الوجودٌ جزء جُرئِهِ » فبلزم تقدُمٌ الوجود على نفسه بمرتبتين ؛ 
وان كان الثاني يلرم أن يكون الشيء الذي قُرِضَ جزءاً للوجود 
معروضاً له. 

وان كانت معدومةًء فیلزم أن یکون الشيء مُتقوّماً برفعه إن كان 
اعتبارٌ العدم مع المعدوم بالجزئية. أو مُتقوّماً بما اتصف برفعه» إن 
اعتبر العدمٌ (۱۹/ج) مع المعدوم بالعروض . 


وإذا كان بسيطاً» يلزمٌ أن لا یکو له قَضْلٌ 


# قال: 

کر بتَكَثرٍ الَوضُوعات . ویقال باكثشكيك علئ قوارضها | ع بكر 
یش ها ین یره فا ےک 
© اقول: 


الوجود") مفهومٌ لا تكد بالفصول ؛ إذ هو بسیٌ بل بء 
بتکثر الموضوعات9؟2, أي: الماهياتِ التي يَعْرضُ لها الوجودٌء فان 


() (ا): : للوجود. 
( ساقطة من (ب). 
۳( انظر في تكثر الوجود وتشکیکه: کشف الم | 
کمونة ص ۰۲۱۲ التجرید ی ي ی الاين 
شرح للقوشجي 0۸/۲ » شوارق الالهام ص ۳۲. 
۲۱ 


(١١/ز)‏ الوجود العارضَ للإنسان غيرٌ الوجود العارض للقرس» بعد 
اشتراكهما في مفهوم الوجودء بيب إضافته إلى الإنسان والفرس. 

وهو مَقُولٌ على عوارض الموضوعات - أعني: أفرادّه العارف 
للماهيات ‏ بالتشكيك ؛ لأن المقول بالتشكيك هو كلي واقعٌّ على آفراده, 
لا على سواءء بل على اختلاف"*: إما بالتقدم والتاخر» وقوع المتّصِل 
على المقدار » وعلئ البياض الحاصل في محله ؛ وإما بالأولوية وعدمهاء 
وقوع!۲ الواحد علئ ما لا ینقسم أصلاًء وعلئ ما ينقسم بوجه آخر غير 
الذي هو به واحد ؛ وإما يالشدة والضعف › وقوع الأبيض على العلج والعاج . 

ووقوع الوجود على الوجودات” 2‏ التي هي عوارض الماهيات ‏ 
يَشْمَل هذه الاختلافات"" فإنه يَقَعُ على وجود العلة ووجود معلولها 
بالتقدم والتأخر» وعلئن وجود الجوهر ووجود العَرَضٍ بالأولوية 
وعدمهاء على وجود القارٌ ووجود غير القارٌ بالشدة والضعف . 

والشدة والضعف - ها هنا غيرٌ الاشتداد والضعف اللذين ذكرنا 
أن الوجود لا یقبلهما- 

فیکون الوجودٌ مقولاً بالتشكيك » على عوارض الموضوعات التي 
هي وجودات الماهیات(*. 


وإذا كان مقولاً بالتشکيك» لا یکون جزءاً لشىء مطلقاً: آما 


(۱) (ز): الاختلاف . 
(۲) (ز): کوقوع - 

(۳) (ز): الموجودات - 
(ع) (): هذا الاحتلاف- 
(ه) في (ز): للماهیات . 


۳:۲ 


بالنسبة ال الماهيات قلما ذَكَرْنا أنه زاند» وأما بالنسبة إلى وجودات 
اي هي جزئياته؛ فلن المقول باخشکيك لا يكون داخلاً في 
اة أفراده الواقع هو عليها بالتشكيك؛ لما ستغرف أن الماهية 
واجزاعا لا يختلف وقوعُها على الجزئيات» بل يَقَعُ عليها بالتواطق: 


الماهيات 


قال: 
۱ رلتیه من المَْقولاتٍ الانیق» وليك مَُّلَةٌ في الؤجود » 
ذلا عيءَ مطلفاً تابث بل هي تفرض لِخُصُوصِيّاتٍ المَاهِيّاتٍ . 
© أقول: 
المعقولاتٌ الفانيةً"“: هي العوارضٌ التي تفرضن * المعقولات“ 
وی" في الذهن. ولم توجد في الخارج صورةٌ تطابقها. ولا 
وَفَعَت في الدرجة الثانية من الق » مميت معقولاتٍ ثانية . 
والشيئيةٌ من المعقولات اانیة» وليست مُتَأصلَةَ في“ 
الوجودء كتأمّل الإنسان وغيره من الحیوانات"۳؟ بل تابعةٌ لغيرها 
الذي هو معروضيٌ لها في العقل . 


(۱) انظر في تعريف المعقولات الثانية: دستور العلماء ۰۲۹۰/۳ کشاف اصطلاحات 
الفنون ٠١۹۳/۲‏ . 

(۰ (و) (ز): للمعقولات. 

(*) المعقولات الاولن: ما يكون مصداقه وما يحاذيه موجوداً في الخارج؛ کالانسان 

والحیوان فانه یتصور أولاً ویحاذیه آمر في الخارج. انظر: دستور العلماء ۰۲۹۰/۳ 

انظر في هله المسآلة: کف المراد ص ۰۲۵ شرح التجرید للقوشجي ۰۵۹/۲ 

شوارق الإلهام ص ۰۳۳ 

(۰) زيادة من (و) (ز). 

العبارة في (ز): کاصل الحيوان والإنسان. 


اوژی 


(4) 


ويس له المطفة وجوة ما لم نز خصوصية رل 
فلا شيءَ مطلقاً ثابت » بل الشيئيةٌ تَعْرضٌ لخصوصيات میات في 
العقل» ولو كان الشي؛ موجوداً في الخارج» لكان مُشاركاً لغيره فى 
الشيئية » ومخالفاً له بخصوصیته» فيكون له شيءٌ» ویلزم اتصلسل . 


* قال: 
2ه یر رو یکره( ق ق 59 
وقد تََمَايَرَ الاغدام ٠؛‏ ولهّدّا استند عَدم المَعلولٍ إلى عَدَ 


لو لا عبر وئاقی عَدَم الط وُجود التشروط. وضع عَدَمُ 
الد وُجُودَ الد" الا خر بخلاف باقي الأغدام. 


© اقول: 

لا خلاف في أن الوجوداتِ مَُمَايرَةٌء وأما العَدماتُ۳" فقد 
اختلفوا في : 

دب قوم الن أنها غير مُتَمَايرّة ؛ لأنها لو كانت مُتمايرٌةَ لكانت 
ثابتة » والتالي باطل . 


0 4 
والجَوابٌ: أنه إن" ريد بكونها ثابتةً - على تقدير التمایز. ثبوتُها 
في الخارج ۰ فالمُّلارَمَةٌ ممنوعة ؛ إذ التميرٌّ لا يقتضى البوت الخارجي 
)١(‏ (ز): المعدومات. 
(۲) زيادة من (ز). 
(۳) (ز): وأما تمایز العدمات. 
(1) انظر في هنه السالة: کلف المراد ص ۰۲۰ شرح المقاصد ۰۳۸۲/۱ شرح 
المواقف ۰۲۹۲/۱ شرح التجريد للقرشجي ۰۰/۲ 
(5) هم جمهور المتكلمين . انظر: شرح المقاصد 725/١‏ 
)١(‏ سافطة من (ز). 
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۳ َع ِ 5 
وا ايد ثبويّها في الذهن ‏ فالملازمة مُسلمةء وئقي التالي ممنوع ؛ إذ 
3 : ان الاغداع مُتمايزةٌ بثلائة وجوو: 

واختج المُصنف علی ان ۴ يزه + 1 

الأدّنُ: أن عَدَمَ المعلول يَسِْدٌ“ إلئ عدم العلة» ولا يَِْيدٌ إلى 
غير ولا غیرّه إليه» فلو لم يكن عد التعيرك مُتميّراً عن عدم 
غيره» ولا عدمٌ العلة أيضاً (لما كان كذلك) 0 . 

الثاني : أن عَدَمَ الشرط يُّنافي وُجودَ المشروط ؛ لامتناع الجمع 
بینهما؛ ضرورة امتتاع وجود(*؟ المشروط بدون وجود الشرط » وعدم 
غير الشرط"*) لا یتافیه» فیکون العدمٌ الذي هو منافي غيرٌ العدم 
(۱۷/و) الذي لا یکون منافیاً» فیکون أحدٌ العدمین مُتميّرَاً عن الاخر . 

الثالیث: أن عَدَمَ الضّدّ - کالسواد - عن المحل"؟ يُصَحّحُ وجوة 
الضد الآخرء کالبیاض فیه۳؟» وعدم غير الضد لا یصَحُحُه» فیکون 
عدم الضد متميّراً عن عدم غير الد . 


(1) في (ز): يتدعيء وبالهامش: یتند. ولا وجه لكلمة ايستدعي». 

( في (ب): ولر. 

(۳) ما بين القوسين في (ب) هكذا: كذلك لم يكن مدا الیه . 

(4) ساقطة من (ر). 

() في (ب) (ج): المشروط. 

(7) العبارة في (ب) (و): عن المحل کالسواد . 

(۷) ساقطة من (ب) (و). 

3 قال الشیخ: محمود أبو دقيقة: «والحق في هذه المسالة: أنها من ثمرات الخلاف في 
الوجود الذهني , فمن آثبت الوجود الذهني حكم بتمايز الأعدام عند تصورها لبوتها 
ذمنا» ومن نفئ الوجود الذهني حكم بعدم تمايز الأعدام لعدم تبوتها ذهناًم - 
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۲۰ 


* قال: 


م زد من یو كدق ای اب 
۳ ا( 
والتقابل عَلَيِْ بافارن 


lr ٠( ه آتول:‎ 


العدم قد یب انرا اهار له لب اوه وترم ام 


وقد يُعْتِرٌ تارة من باعتبار أنه مفهوم من المفهومات"» ولا یم 
أنه َب الوجودء ويها الاعتبار يكون معقولاً» له تم في الذهن, 
وک ما له" تَحَمُقٌ في الذهن يمكن للعقل أن يَفْرِضَهُ معدوماًء فان 
يُمكنٌ للعقل إلحاق الوجود والعدم بج as‏ 

فإذا ار العقل العدم من حيث إنه معقول مُحَحَمّقٌ في الذهن» 
كان له أن يَفرضّه معدوماًء فيكون العدمٌ عارضاً لتق0 . 

والعدمٌ العارض مقابلٌ للعدم المعروض من حيث إنه رن له 
ونَوْعَ له من حيث إنه عدم مُقيّدء وهو عدمٌ العدم. والعدم المعروض 


(۱) قال اللاهيجي: «ثم لما كان الحكم بتمايز الأعدام في التصور مظنة الاعتراض بأن 
التمايز حيثذ يكون للموجودات الذهنية ‏ علئ ما هو رأي المحقفين من الحكماء 
والمتكلمين ‏ لا للمعدومات » حاول المصنف اليه على الجواب بذكر بعض أحكام 
تدل على أن المدم بالذات لا ينافي الوجود باعتبار» . 
شوارق الإلهام ص ۰۳۵ وكلامه هذا منقرل عن شرح المقاصد (۳۸۸/۱) بتصرف 
بيط - 

(؟) (و): الماهيات. 

(۳) (ب): هو. 

(1) (و): بنضه. 

(ه) ساقطة من (ج)۰ 


1 


9 
ىا بيد بانه عدم نفسه أو عدم غیره» فتصدق النوعية واثقابل على 


العدم العارض باعتبارين 3 


چ قال 
9 5 مت ۶ عوة عد 5 
عم الَغلول ليس عِلهَ لعَدم العلة في الخارج» ون جاز في تس 
۳4 ا و ره (Vas‏ 
لد علی أنه بُرْهَانَ إن » ویالعکس لمي" الخارج 
© اقول 


لا بن أن عدع المعلول يليد إلى عدم العلة» اشتشقر أن 

2 ی رن 0 

ُقَالَ: لمّا كان كل واحد من العلة والمعلول یرتفع الآخر برفعه» وكل”” 
واحد منهما كالآخر في أن رف كَل“ منهما يََْلْزِمٌ رف الآخر» فاستناد 


0 قال التهانوي: «ثم البرهان الميزاني: إما پرهان لم» ویسمی برهاناً لميا وتعلیلاً ایض 
أو برهان إن» ويسمئ برهاناً إنيا واستدلالا أيضاً؛ لأن الحد الأومط في البرهان لابد 
أن يكون علة لسبة الاکبر إلى الاصفر في الذهن» أي: علة للتصديق ببوت الأكبر 
للاصفر فيه فان كان مع ذلك علة بوجود تلك السبة في الخارج أيضاًء فهو برهان 
لمي ؛ لأنه يعطي اللمية في الخارج والذهن» کقولنا: هذا متعفن الاخلاط » وكل 
متعفن الاخلاط » فهو محمومء فهذا محموم. فتعفن الأخلاط كما أنه علة لثبوت 
الحمئ في النهن كذلك علة لبوتها في الخارج. 
وان لم يكن علة لرجودها في الخارج بل في اللهن فقط فهو برمان إني ؛ لانه مقيد 
إتبة النسبة في الخارج دون لميتهاء کقولنا: هذا محموم» وكل محموم متمفن 
الأخلاطء فهذا متعفن الأخلاط. فالحمی وان كانت علة لثبوت تعفن الأخلاط فى 
الذهن » إلا أنها ليست علة له في الخارج» بل الأمر بالعکس. 3 
والحاصل: أن الاستدلال من المعلول علئ العلة برهان ني » وعكه برهان لمي». 
كشاف اصطلاحات الفنون ۰۳۲/۱ 

( (ب): تبين. 

(۳ () (ز): فکل - 

(4) (و) زيادة: واحد. 


۱:۷ 


عدم المعلول إلى عدم العلة ليس آولی"") من عکنه » فَأوْرَدَ ما یملع 
أن“ یکون جواياً عن هذا. 

وهو: أن عَدَم المعلول وان كان مُسْتلزماً لعدم العلة في الخارج, 
(لكته ليس عله لعدم العلة في الخارج) فإنه إذا رف العلهٌ كحركة 
يدك بالمفتاح رُفِمَ المعلولٌ كحركة المفتاح» وليس إذا رفع المعلونُ 
كحركة المفتاح ترتفع العلةٌ كحركة اليدء وان كان کل منهما(*) مُستلزماً 
للآخرء بل المعلولٌ إنما رُْع ؛ لأن الله رُفْمَتُء فيكون رَفْمّ العلة علةً 
لرفع المعلول لا بالعكس . 

بل جاز أن یکون عدم المعلول في الذهن علةً لعدم العلة فيه» 
على أنه برهان إني » بان یکون عدم المعلول أظهرٌ عند العقل من عدم 
العلة » فیکون العلمْ يعدم المعلول علةٌ للعلم "۲ بعدم العلة . 

فعلیّه باعتبار التعقل لا باعتبار الوجود في الخارج» ولهذا 
سمّي”"' يُزْهَاناً ریا ؛ لأنه يفيد ثبوت العلة ولا يُعْطِي السيبَ 
واللمَيّةً في نقس الأمرء والأول E‏ تا لگا ۽ لأنه بُعطي 
۱ لسبب واللِمٌيّة في تفس الأمر. 
(۱) (ز): بارلی. 
(۲) (ز): یصح. 
(۳) (و): لان. 
(4) ما بین القرسین ساقط من (ز). 
(ه) زيادة من (ز). 
(۱» ساقطة من (و). 
(۷) (ز): یسمی . 
(۸) (ج): سمی . 


TEA 


چ تال 
والأفیا رز( في العموم والخصوص وُجوداً تَتَعاكَسٌ 


عم 
0 اقول: 

أي: إذا كان بين پر ور وخصوصٌ مطلق(۳" في الوجود» 
كالإنسان والحيوان ارب" في العموم والخصوص وجوداًء فإن 


الانسان إذا جد وج ت لحیوان من غير عکس -: كان العموم رالخصوض 
عاك في العدم» اي: إذا عُدِمَ العام عُدِمَ الخاض: مِنْ غير عکس » 
(فإنه إذا عدم الحيوان عم الإنسان» من غير عكس) ٠‏ 

والحاصلٌُ: أن کل شيئين يكون بينهما عموم وخصوص مطلق» 
يكون بين نقيضيهما*» عموم وخصوص مطلق على العکس. أي: يكون 
نفيضٌ الأخص مطلقاً أعّ مطلقاً من نقيض الأعم مطلق]9©. 


)١(‏ (و): المرتبة. 

لفق العسرم والخصوص المطلق: هو اجتماع الکلیین في مادة؛ وانفراد أحدهما دون 
الآخر؛ والمفرد هو الاعم. كما في الحيوان والإنانء فإنهما يجتمعان في زید» 
دينفرد الحيوان في الفرس» ولا ينفرد الانسان. المبادئ المنطقية لعبد الله وافي 
ص ١7‏ مطبعة المؤيد بمصرء ۰۱۳۲۹ 

في (1) (ب): المرتب » وفي (و): المرتبة. 


و 

(o)‏ في (ب): تقية 

0 ل 
لمزيد من اش انظر: تحرير القواعد المنطقية للرازي ۰۲۹۸/۱ حاشية المطار 
علی التهذيب ص NE“‏ 


۳:۹ 


#* قال: 


7 »و a‏ حم 
إن قشع مه کل منهمًا إلى الاختیاج والغتی حَقِيقِيَة : 
رالفني 
55 
کل واحد من الوجود والعدم: إما أن يكون بالغير أو لا 
والأول"۲ هو المُمْتقَرٌ » والثاتي هو الي . 
المُفقِرٌ: هو الممكنٌ. سواء كان وجوداً أو عدماًء والمَنِي: إن 
كان هو الوجود فهو الواجب”" » والا فهو الممتنعٌ . 
وهذه القمةٌ حقيقية”" » أي: يكون القسمان فيها لا يجتمعان ولا 
يرتفعان ؛ إذ کل وجود لابد وأن يَصْدَّق عليه أحدٌهماء ويمتنع أن یدق 
عليه معاًء وكذا کل عدم» ولا واسطة بينهما. 
« قال: 
في ا دا خمل الوَجُودٌ أو جمل 0 ان 0 لا في 
والامتاع 


000 الؤُجُوبُ والافتتاع والامْگان. وکا 2 


(۱) (ج): فالأول. 

(؟) (و): واجب الوجود» وفي (ز): الواجب الوجود. 

(۳) اي: قضية منفصلة حقيقية. وضابطها: أن تركب من الشيء ونقيضهء نحو: هذا 
العدد: إما زوج أو لا زرج» ومن الشيء والماوي لنقيضه, نحو: هذا العدد: اما 
زوج أو فرد. 
انظر: حاشية ابن عرفة الدسوقي علئ شرح التهلیب ص ۲۹۲ . 

() (ب): بت 

() (ز): وهي. 


و آقول: 0 
الوجو و( ْمَل تارة محمولاً كقولنا: «الانسان موجود»»ء ويُجْعَل 

ار رابطةً لحَمْلٍ شيء آخرء کقولتا: E‏ ۰ يوجد كاتا 

را 

0 التقديرين يكون 000 نسبة إلى الموضوع ؛ ولابد تلك 


کی تلك الكيفيةٌ إن اغثيرت في 
2( 
تسمئ جيه . 


۳1 
السبة في نفس الامر من كيفية» 
نفسها مادء وان اعُِْرَتْ في التعقل ت 

وقد تُخْالِفُ المادةٌ اللجهة 9 . 

والموادٌ ثلاتٌ؛ لأن نسبة المحمول إلى الموضوع إن كانت 
بحيث يستحيل انفكاك الموضوع عن ثبوت المحمول» فتلك المادةٌ هي 
الوجوث » ككيفية نسبة الحيوان إلى الانسان؛ ون كانت بحيث 
يستحيل (۱۸/ز) انفكاكٌ الموضوع عن سَلْبٍ المحمول» فتلك المادة 
هي الامتناع » ككيفية نسبة الحجر إلى الإنسان؛ وان كانت (۲۱/ج) 
بحيث لا يستحيل انفكالكٌ الموضوع عن ثبوته ولا عن سَلبه» فتلك 
الكيفية هي الامکان » ككيفية نسبة الكتابة إلى الإنسان. 


۱6۷/۱ انظر في هذه المسألة: شرح الإشارات للطوسي ۰۳۰۷/۱ شرح المقاصد‎ )١( 
۰۳5 شرح التجريد للقوشجي ۰1۸/۲ شوارق الإلهام ص‎ 

(۲) المادة: هي كيفية تسبة المحمول إلى الموضوعء إذا اعتبرت من حيث نفسها لا من 
حيث حصلت في التعقل أو التلفظ . انظر: شرارق الإلهام ص ۰۳۱ 

(۳) الجهة: هي حكم العقل بكيفية السبةء سواء أكان مطابقاً اللواقع ٠‏ وحینذ توافق 
اليا اا و ی ا و ا انظر: شرح التجريد للقوشجي 
14/۲ 

22 وذلك كما إذا قلتا: كل إنسان حيوان بالامکان. فالمادة ضرورية؛ لأن كيفية تسبة 
الحيوانية إلى الإنانية هي الوجوب » والجهة لا ضرورية . 
انظرة لوامع الأسرار للقطب الرازي ص ۰۱6۲ 


Yo! 


وإذا ار العقل هذه الكيفيات سم جهاتٍ » وهي دال علئ 
وَثَافةَ الرابطة بين المحمول والموضوع وصَعْفِها. 

وكذا العدمٌ يُجْعَلُ تارة محمولاً» کقولنا: «الانسان معدوم», 
ويجْعَلُ تارة رابطةً (لمحمول آخر)) كقولنا: «الإنسان انتفئ عى 
الحجر». 

وعلئ التقدیرین یت(" مواد ثلاث في أنفسها (۱۸/و)» تسمی 
جهاتِ باعتبار التعقل » کقوا: «الانسان ینتفی عنه الحجر أو الحیوان 
أو الکاتب» . 


والوجوبٌ والامتناعٌ يدلان على وَثَاقَةَ الرابطف والامکان على 


8 ضعفها. 
+ قال: 
ب والبخث في تَغْرِيفِهَا كَالؤْجُودٍ. (1/ب) 
رالامتام ۷ 


معن عني] © أقول: 


أي: البحثٌ في تعريف الوجوب والامتناع والإمكان كالبحث في 
تعريف الوجودء أي: هذه الثلاثةٌ مه عن الععريف ؛ إذ كل اح“ 
يَعْرِفُ معاني هذه الألفاظ من غير افتقار إلى فِكْر. 
(۱) عا بين القوسين في (ب): لسلب شيء آخو. 
(۲) ماقطة من (ب)- 
(۳) (ب): ثت. 
(4) انظر: الهیات الشفاء لابن سينا ص ۳۵- 
(۰) (ج): واحد. 


YoY 


والتعريف الذي ذكروه لهذه العلاثة بحسب اللفظ لا بحسب 


احقيقة ؛ إذ فيه درد 
إلاستحالة بعدم الامکان » ثم 
ركذا کل من الإمكان والامتناع ٠‏ 


۽ إذ عَرّفوا الوجوت بامتحالة الانفكاك » 6 رف 
الإمكاث بعدم الوجوب» فيكون دَوْراً: 


٭ تال 


وت مُؤحَن" داب کون القِمْمَةٌ حَقِفِتَةٌ لا بُنْكِنٌ انقلاها 


وقد بوذ الاو لان باغتبار ای لته مَانِعَةٌ 2 الح )۲ ۳ 
نکن انقلابُها » ومانعة نة الخو یی اد و في الُفکتات. 


ه آقول: 

الوجوبٌ والامتناع والإمكانٌ قد وذ تارة ذاتية» أي: : کل منها 

بحتب الذات » وحینثذ تكون قسمةٌ المفهوم بحب هذه الأمور - إلى 
اراس والممتنم والممكن قمة حقيقية » اي: لا بمکنٌ الاجتماع 
() (و) زیادة: تارة. 
)1( مانعة الجمع: هي القضبة التي حکم فیها بتنافي طرفیها أو عدم تناتيهما صدقاً لا 
کنباً : بمعنی: أنه لا يمكن اجتماعهما ویجوز أن يرتفعا معاً في الایجاب » ویمکن 
یه ولا يمكن ارتقاعهما في السلب. مثال الایجاب: الجسم إما یض أو 
اسود» ومثال السلب: ليس إما أن يكون الجسم غير أبيض أو غير أ 7 انظر : 
المنطق لمحمد رضا المظفر ص ١ .١86‏ ار لین 
مائعة الخلو: 3 

هي القضية التي حکم فیها بتنافي طرفیها آوعدم تنا الایجاب , 

ریمکن ارتفاعهماء ولا نکن اجتماعهما قي اللب» مثال با آن 


يكون غير أبيض أ 

غير أبيض أو غير د» ومثال | 

أن يكون آسود. آسود؛ و السلب: لیس إما أن یکون الجسم ابية 3 
انظر: المنطق لمحمد رضا المظة 

(4) ماقطة من (ج). ای از 


Yor 


بين الأقسام لا في الصدق ولا في الکذب» بل يكون الصادق على 
المقهوم أبداً واحداً منها ؛ وذلك لأن كل مقهوم [ذا الم اليه من غير 
التفاتِ إلى غيره: فإما أن یکون بحيث يَجَبٌ له الوجودٌ أو لا بجی 
فإن كان الثاني: فما أن يكونَ بحيث يمتنع له الوجودٌ أو لا. 

فهذه أقسامٌ ثلائةٌء لا بح مفهومٌ من المقهومات عنهاء ولا 
يَصْدُقٌ اثنان منها عل شيء واحدء فالأولٌ منها هو الواجت بذاته» 
والاني هو الممتنعٌ بذاته» والثالث هو الممكنٌ بذاته" . 

قیل: هذه القسمةٌ غيرٌ حاصرة؛ إذ يجورٌ أن يكون قشم آخر» 
وهو أن يكون المفهومٌ بحيث إذا التّفِتَ إليه من غير التفاتٍ إلى غيره» 
يجب له الوجودٌ والعدمٌ معاً- 

۳4 

أجيبٌ: بان هذه القسمة للمفهوم يالنسبة إلى الوجود الخارجي» 

3 2 . 
أي: العقل يتصوّرٌ المفهومَ من حيث هو هوء ويَنْسِبٌ الوجوة الخارجي 
إليه» وحیتثذ لا يتحقق قشم آخر؛ وذلك لأن المفهوع الذي قُرِضَ 
آنه“ يَجِبُ له الوجودٌ والعدمٌ معآء فهو بحيث إذا ات إليه من غير 
التفات إلى غيره يمتح له الوجود في الخارج(*/» فيكونٌ مُمْعَيعًا 

بذاته2» فلا يلزم قِسْمٌ آخر . 

(1) ساقطة من (ز). 

(۲) (ب): لذاته. 

(۳) (و): فان قيل. 

(4») (ز) زيادة: بحيث. 


(0) (ب): الوجود الخارجي - 
() (و): لذاته. 


فان قِيلَ: يلزمٌ على ما ذكرتم من القسمة» أن يكون الممکنْ هو 
الا حت له الوجودٌ ولا يمتنع لذاته » وحینثذ لا یلزم أن بتساوی 
رقا وجوده وعدمه ؛ لجواز أن يكون آحدٌ الطرفين راجحاً على ا 
وی إلى حدّ الوجوب والامتاع» فيجورٌ أن يَقَعَ ذلك الطرف 
رخ بلا ربع ؛ (لا الشدير أنه رح ند( ولا یازم وځ 
احد المتساويين على الاخر . 

اجیبٍ: بانه لا يجورٌ أن یکون أحدٌ الطرفین راجحاً على الآخر 
لذاته ؛ لانه مع ذلك الجحان: إما أن يُمْكِنَ طَرَيان الطرّفب الآخر أو لا 
يكن" فان لم يُمْكِنْ طریان الطرف الآخر كان ذلك الطرف ممتنعاًء 
نیکون الطرف الراجح واجبآء وقد قُرِضَ أنه غير منت إلى حد 
الرجوب , هذا لف . 

وان أمْكَنَ طریّان الطرف الآخر: فإما أن يكون طَرَيَانه لب“ 
أو لاء فان لم يكن لسبب”2 فقد وَقَعَ الممكنٌ المرجوخ لا لعلةء 
وهذا””» محال» فإن المتساوي أقوئ من المرجوح» وهو ممتنمٌ 
الوقوع"" لا لبب”". فالمرجوحٌ أولئ بان يمتنع ویر لا 


() زيادة من (ز). 

(. (ز) زيادة: طریان الطرف الآخر. 
(۰ (ج) (ز): سیب. 

( (ج) (ز): بسب. 

42 (و): وهو. 

0( (ب): الوجود. 

20 (ب): بسب. 


ولگ ثم یم ووجوبه(' يتوقف علئ رجحانه على الطرف الآ 
ورجحائه على الطرف الآخر يتوقف على انتفاء رجحان (۱۹/ز) ذلك 
الطرف الآخرء (فيجوز انتفاءٌ رجحان ذلك الطرف الاآخر)( نید 
يكون راجحاً بالذات » هذا خلف. 

ولون سل أنه يجورٌ رجحان آحد طرفي(“ على الآخر لذاته 
إلى حدّ لا ينتهي إلئ الوجوبء لكنّ ذلك الرجحان غيرٌ كاف في وقوع 
ذلك (۲۲/ج) الطرف ؛ إذ لو كفئ فلا يخلو من" أن یمتتع به وقوع 
الطرف الآخر أولا. فان امتنع يلزمٌ الانقلاب» وان لم يمتتع يتوقف 
الوقوع علئ عدم سبب الطرف الآخرء فلا يكون كافياً. 

قير ": إن قول الحكماء: «إن الواجب ما تقتضي ذاتّهُ وجوده» 
يناقض مذهیهم: أن وجود الواجب عين ذاته(۲؛ إذ الشيء لا يقتضي 
نفعه وإلا رم تقدمّه علئ نفسه. 


لسبب”2؛ وان كان طریّانه لسیب"*۰ فلابد وأن يَحِبَ بذلك ار 


() (ب): بسیب. 

<؟) (ب) (۱) (ز6: بسبب. 

(۳) (ب): وقم. 

()) (ب): فوجوده. 

(ه) زيادة من () (ز)- 

(۰) (ب) (و): وان . 

(۷) (ز): الطر فین - 

(۸) (ب): إما. 

(9) (ب): فان قیل - 

(۱۰) انظر: شرح المواقف ۰۲۹۱/۱ 


و 
ع ۳ د ۳۹ ۱ ۰ 
لا يُقال: إن وجو الواجب وجودٌ مخصوص ‏ والوجود المخصوص 
روف 3 ` 
و 0 د"""* المطلق » وهو غیره- 
1 5 2 51 ت 5 2 غ ذات لد 

لان نقول: المطلقٌ إن كان وجود الواجب فوجوده غيرٌ ذاته» وا 
و 1 و 

ني يكن نکیا لوجر ره < ره 
والجَوابٌ عنه: أن الحکماء جعلوا الوجوبت تارة صفة للوجود» 

2 2 6 5 
وتارة صفة للذات بالقیاس إلى الوجود» (فإذا اعتبروا!** الوجوب من 
حيث هو PEE‏ للوجود» كان معناه: أن الوجود)(“ لا یکون من غیره» 

ويكون2 مُحْعَمْييًا عما سواه. 

فإذا أَطلِقٌ الواجبٌ على الله تعالی"؟ بهذا الاعتبار» لم يض أن 
يکود له ذاتٌ مُقْتَضٍِ للوجود» فلا يلزمٌ تناقضت”*؟ بهذا الاعتبار. 

وإذا اغْمُرَ الوجوبٌُ من حيث هو صفة للماهية يكون معناه أن ذاتّه 
تقتضي وجوده. وبهذا الاعتبار يكون له وجود مغاير لذاته (۱۹/و) 
ولا یلزم "۴ تناقضصٌ علیهم ؛ وذلك لأن الوجود الذي هو عين ذاته هو 
الوجود الخاص » والوجود المطلق عارض له وهوغیره» فیکون الوجودٌ 
( (ز): بقتضي. 
۲( زيادة من (ج). 
(۳) (ب): الواجب. 
( (ج) (و) (ز): اعبر - 
() ما بين القوسین ساقط من (۱. 
() (و): بل یکرن. وایکون» ساقطة من (ب). 
(۷) (ز) زیادة: وتقدس- 
(۸) (ز): التاقض. 
(4) ساقطة من (و). 


Yfov 


الخاص الذي هو یه مُقتضِياً للوجود المطلق » وهو المراد (۱۷|ب) 


مر (۱) 
من قولهم: : إن وجوده تقتضیه" ذاته 


فن قیل: فعلی ما ذکرتم يلرم أن يكونّ کل موجودٍ ممکن واجاً 
لذاته ؛ وذلك لأن الوجود المطلق عارضصٌ للوجود الخاص الذي یکون 
للممکن » ووجوده الخاص يقتضي لذاته وجودّه المطلق » فیکون واجباً 
لذاته . 
أجِيبٌ: بان ای الممكن غيرٌ وجوده الخاص» فلا يلرم من 
اقتضاء الوجود الخاص الوجودٌ اقتضاءٌ ذات الممكن الوجود 
الخاص”” ۰ فلا يكون الممکنٌ واجباً ؛ لأن ذائه لا تقتضي الوجوة. 
فن قیل: با أن یکون الوجودٌ الخاص للممکن واجباً لذاته؛ 
لأنه وجودٌ خاصٌ يقتضي الوجودّ المطلق » فیکون واجباً لذاته» ولا لم 
يكن الواجب أيضاً واجاً لذاته . 
أَجِيبَ: بأنا لا تسم أن الوجود الخاص للممكن يقتضي لذانه 
الوجود المطلق » وإنما يلزمٌ ذلك“ أن لو كان الوجودٌ الخاص للممكن 
مستغنياً عن الغيرء وليس كذلك» فان الوجودّ الخاص للممكن يَفَفِرٌ 
إلى یی فيكون عارضة مفتقراً إليهاء فيكون الوجودٌ المطلق مُفتقراً 
إلى آمر مغاير للوجود الخاص ء فلا يكو واجباً لذاته. 
واغْلّم: أنه لا يمكنٌ انقلابٌ كل من الواجب والممتنع والممكن 


(۱) (ب): بقتضه. 
(۲) ساقطة من (ز). 
(۳) ساقطة من (آ). 


ا ا ۰ الزار* 
بالذات إل الآخر ؛ لأن ما بالذات يمتنعٌ أن رو والا لم يكن الذاتٌ 
مضا له » فيمتنع أن يصيرٌ الواجبٌ بالذات ممكنا بالذات » وبالعکس » 
وكذا يمتنعٌ أن يصير الواجبٌ بالذات ممتنعا بالذات» ویالعکس » وكذا 
الممكنٌ بالذات يمتنع أن يصير ممتنعا بالذات» وبالعكس . 

وقد يوحن الأزّلان ‏ اي: الوجوب والامتناعٌ ‏ بحسب الغير» 
فتکون القسمةٌ بينهما على سبيل مَنْع الجَمْع دون الخلو في معقول 
راحد(؛ وذلك لأن المعقول الواحد يمتنعٌ أن يكون واجباً بالغير 
وممتعاً بالغير معاً؛ لأنه إذا وَجَبَ بغیره(۳ يكون ذلك الغيرٌ مُتَحَفقا 
فلا يكون ممتتعاً بغيره؛ لأن المَيِرَ الذي يَنْتَيِدٌ إليه الامتناع هو عدم 
الغير الذي يكون الوجوبٌ بهء فلا يكونٌ العدمٌ حاصلاً على تقدير 
تحقق الغير الذي يِب بهء فلا يكون الامتناعٌ بالغير حاصلة. 

۸4 

وکذا نقول: إذا امتنع بالغیر يكونٌ ذلك الغيرٌ الذي بستند إليه 
الامتناع مُتحققاً. وهو عدمٌ الأمر الذي يستندٌ إليه الوجوب » فلا يَمْصلُ 
الأمر الذي يستند إليه الوجوب» فلا یتحقق الوجوبٌ بالغيرء فيمتنمٌ 
الجمعٌ بينهما في معقول واحد. 

وإنما جاز الكُلرٌ عنهما؛ لأن المعقولّ الواحد يجورٌ له عن 
الوجوب بالغير والامتناع بالغير إذا كان واجباً بالذات أو مرس 
5-١‏ فإن الوجوب الذاتي (۲۰/ز) والامتناع الذاتي ينافيان©» 
لوجوبت بالغير والامتناع بالغير. 

۱ (ز) زيادة: مك لداجي يك 
06 ا 46 الممكن الواجب بعلته » وکالممکن الممتتع بمدم عله . 


0 (ب) (ج): لفیره. 
0( (و): ينافي - 


o۹4 


وک من الواجب بالغير والممتع بالفیر یمکن انقلابه إلى الآخر, 
لأن الواجب بالغير قد برض نے له" عدم لو فيصير ممتنعاً بالغ 
وكذا المع بالغير قد قوج + عله فيصيرٌ واجباً بالغير. 
وإذا عبر العلاثةٌ - اي: الامکانٌ الذاتي » والامتناع بالغير, 
والوجوبٌ بالغير. في الممكنات تكون القسمةٌ بينها" على مبيل منع 
الُلرٌ؛ إذ يمتنع خلرٌ الممكن عن أحد المفهومات الثلاثة, لا عل( 
سيل (۲۳/ج) مَنْع الجَمْع ؛ إذ يجوز الجمعٌ بين الإمكان الذاتي وأحد 
ايب . 
01 0 
وَيَفْتَرِكٌ الوْجُوبُ والانيكاعٌ في ۴ الصَرُورَة» وان اخْتَلنًا 
07 والإیجَاب. . وگل مهما منهما يَصْدُقٌ على الاخر لا تَقَابَلا في 
اماب یه . 


ه آقول: 


الوجوبٌ والامتناع یش یشترکان في ۱ سم الضرورة(" 5 إذ الضرورةٌ 
تُطلقٌ عل كلم منهماء ويختلفان بالسلب والويجاب » فإن الوجوبٌ 


(۱) ساقطة من (ج). 

(۲) (ب): منهاء وفي (ز): بينهما. 

(۳) مافطة من (ز)- 

() (ب) (و) (ز): الباقین. 

() (و): في اللب. 

رو انظر: كشف المراد ص ۰۳۱ شرح المقاصد ٩۱۵/۲‏ ۰ شرح التجرید للقرشجي ۰۷۸/۲ 
(۷) (و): کل واحد. 


۳۹۰ 


0 ناء بق ورد الت وا 
بقال ل: ضرورةٌ الإيجاب» والامتناع يقال له: ضرور ب واسم 
الضرورة شامل 9 وم < عه 

ول واحد من الوجوب والامتاع یَضدق على الآخر إذا تقابلا 

نی المضاف إليه» بان یکون المضافف اليه في أحدهما الوجودّ؛ وفي 
الآخر مُقابلَ الوجودء أي: العدم» فتضدق الوجوبث المضاف (1/۱۱) 
إلى الوجود على الامتناع المضاف إلى العدم» وبالعكس» فيقال: 
وجوبٌ الوجود هو امتناع العدم» وبالعكس » ويصدق الوجوب المضاف 
إلى العدم على الامتناع المضاف إلى الوجودء وبالعکس» فيقال: 
وجوبٌ العدم هو امتناع الوجود» وبالعكس . 

وأما إذا لم يتقابلا في المضاف إليهء فلا يَضْدِّقُ أحدهما على 
الآخر؛ إذ لا يقال: وجوبٌ الوجود امتناع الوجود وبالعكس » ولا يقال 
أيضاً: وجوب العدم امتناع العدمء وبالعكس . 
# قال: 

دقذ ی ان منتى لب الور عن آعد ارقن 3م 
مم الأخرى ل والاصی . 
© أقول: 

الامكان" قد ی تارة“ بمعنئ سلب الضرورة عن احد 
زلف ساقطة من (ز). 
)۳( 

انظر في الامکان العام دالخامی: شرح الاشارات للطرسي ۰۳۱۸/۱ لواسم ایا 

برس ۱۵۷ ا ۰۳۷۸/۱ عجار 
(۳ زيادة من (ب) (ز). 


T1 


الطرفين » أعني: الطرفٌ المخالف» ويُمّئ اللإمكانَ العام وإ 
شب إلى العام ؛ لأن العف العاع يَسْتعمِلٌ الإمكانّ بهذا المعتی . 
والإمكانُ بهذا المعنئ يَعُمٌّ الضرورة الأخرئ» اي: ضرورء 
الجانب الموافق؟ والامکانَ الخاصيّ؛ وذلك لأن الإمكان العام(» 
إذا ار بالنسبة إلى لب الضرورة عن جانب الوجود؛ يشملل ضرورة 
(۲۰/و) الطرف الموافق» أعنئ: ضرورة العدم والامکان الخاصيٌ ؛ إذ 
يَضْدِّقُ على كل“ من ضرورة العدم والإمكان الخاصيٌ سلب الضرورة 
عن جاتب الوجود. 
وإذا ار بالسبة إلى سَلْبٍ الضرورة عن جاتب العدم یشمل 
(۱۸/ب) ضرورة الوجود”” والإمكان الخاصيٌ؛ إذ يَصدِّقُ على كلّ 
منهما سَلْبُ الضرورة عن جانب العدم . 
والامکان الخاصيٌ إنما تب إلى الخاص ؛ لأنه هو الذي اعتبره 
العف الخاصٌ » أعني: مر الحكماء. 
واتتحصارٌ المواد في الثلاثة بحسب هذا الإمكان. 
وإنما ار الحكماءٌ هذا الامکانّ ؛ لأنهم لما وجدوا الإمكان 
يُستَعْمَلٌ في سلب الضرورةء وكان المادهٌ التي لا يكون أحدٌ جانيها 
(۱) ويجوز تب بالإمكان العامء وكذا الامکان الخاصي يجوز تميته بالإمكان 
الخاص . قال القطب الرازي: «ولايمتنع تسمية الأول عاگا والثاني خاشّا؛ لما 
بينهما من العموم والخصوصء فائه مت ملب الضرورة عن الطرفين كانت ملوية 
عن أحدهما من غير عکس». لوامع الأسرار ص ۰۱1۸ 
(؟) (ب): المخالف» وهو خطا. 
(۳) (ز): العام . 


(6) (ز): کل واحد. 
(ه) في (ب): الوجوب. وهو خطأ. 


YY 


3 احق بهذا الاسمء اصطلحوا عل دين هنه المادة 


ضرورد 
پالامکان - 


قال: 
5 رئذ ود بالتسبة إلى الانیقبال.. ولا یفرط اد 
الحال » إلا جع( النْقِيِضَان. 

ه اتول: 

الامکان قد يُعْسكُ باللسبة إلى الامتقبال*۴» وهو أن یکون 
تفا إلئن سَلْبٍ الضرورة عن جانبي الوجود والعدم في زمان 
الاستقبال» ولا یم إلى حال الشيء في الماضي أو الحال» فإذا 
كان الشيءٌ غير ضروريٌ الوجود والعدم» في أي وقت هُرِضَ له في 
الاستقبال .: یم ممكناً بالامکان الاستقبالي. 

وانما اعْتبرَ هذا من اغَتيَرَهُ؛ لأن ما ثيب" إلى الحال أو الماضي 
من الأمور الممكنة: ما موجودٌ فیکون ضروریا بحتب الوجود؛ واما 


انظر في الامکان الاستقبالي: شرح الآيات البینات لاين أبي الحدید ص ۰۱8۲ شرح 

الإشارات للطوسي ۰۳۲۰/۱ لوامع الأسرار للقطب الرازي ص ۰۱4۸ شرح التجريد 

للفرشجي ۰/۲. 

(2): في. 

3 المطهر الحلي: «وهذا الامکان أحق الامکانات باسم الامکان» کشف المراد 
۰.۳ 


(9): پنسب . 


ارذ 


معدومٌ فيكون ضروريًا بحسب العدم» والباقي على صَرّافة الامکان ی 
00 زر( الاستقبال من الممکنات التي لا يرف حالها 9 
الوجود والعدم- 


ولا یط في إمكان الوجود في الاستقبال العدمٌ في الحال, 


وال يلزمٌ أن بط في إمكان العدم في الاستقبال الوجود (١1؟/ز)‏ فى 
الحال ؛ لأنه لو لم يُشترط الوجودٌُ في الحال في إمكان العدم فى 
الاستقبال يلزم الترجيحٌ بلا مُرَجّح؛ لأنه إذا أخوّجَه”" الوجودٌ إلى 
ضرورة الوجودء أخرَجّه العدم إلى ضرورة العدم» فَجَعْل الوجود في 
الحال منافياً للإمكان في الاستقبال دون العدم» ترجيحٌ بلا مرجُح. 


وإذا اثْرط الوجودٌ في الحال في إمكان العدم في الاستقبال » مع أن 


ممكنّ الوجود في الاستقبال ممكنٌ العدم فیه» يلزم أن يشرط الوجودٌ 
والعدم في الحال في إمكان الاستقبال؛ فيجتمع النقيضان. (۲/ج) 


+ قال: 
و وال امْتبَارِيةٌ لصدذقها عَلَى المَعْدُوم » واسْتَحَالة ال . 
رالاتا ۳ ی 
سین" أقول: 


0) 
(r) 
(r) 
(e) 


(0) 


الرجوبٌ والإمكانٌ والامتناعٌ اعتبارية" ؛ لأنها ن معقولة 


(و): نسب 

(ز) زیادة: الامکان. 

(): أخوج . 

انظر: کشف المراد ص ۰۳۳ مطالع الاتظار للاصفهاني ص ۰۵۲ شرح المقاصد 
۱ شرح المواقف ۰۳۸۱/۱ شرح التجرید للقوشجي ۰۸۱/۲ 


(ز): نسبة- 


1€ 


.02 ووجوده الخارجي» وليس لها نع تَحَمَقٌ في الأعيان لوجوهء 
OS‏ . الفلاثة » وبعضها مُخصٌ بواحد" واحد. 

اتا المُعترَكُ فَوَجْهَان: 

الأوَل: أن هذه الأمورٌ تضْدَّقٌ علئ المعدوم » فان المعدوع الممتنع 
دق عليه آنه ممتنع الوجود وواجبٌ العدم» والمعدوم الممكن 
تَصْدق عليه عليه أنه ممکن الوجود والعدم» وإذا صَدَقّت هذه الأمور على 
E‏ يجب ب أن لا تكون متحققة في الأعيان ؛ لاستحالة اتصاف 


ا بماهو متحقق فيها. 
فیه نظرٌء فان دق الشيء على المعدوم لا يقتضي أن يكون 


معدوماً. 


قَوْلهُ: «لاستحالة اتصاف المعدوم بما هو متحقق في الخارج». 


قلنا: يجوز أن يكوك طبيعةً واحدةّ بعضر آفرادها معدو“ ویعضها 


موجود » فتصدّق تلك الطبيعةٌ على الافراد الموجودة والمعدومت 
فباعتبار حِدَقِها على الأفراد الموجودة تکونْ موجودة ویاعتبار صِذقها 
علی الافراد المعدومة تکون معدومة . 


فاعتبر الإنسان» فإن يعض آفراده موجوو() 


ویعضها معد و 


( (ب) (ز): المتصور. 
(0) (ز): لواحد. 

(r)‏ ساقطة من (ج). 

0( في غير (ج): معدوماً. 
بيد في غير (ج): موجوداً. 
0( (و) (ز): موجودة. 
( (و) (ز): معدومة. 


Y1 


مع أن الانسان صادق علی توت > (فان الإنسانَ)2©0 یاعتیار صذز 
علئ الأفراد الموجودة یکون موجوداً» وباعتبار صِدْقِهِ على الأفراد 
المعدومة کون معدوماً» ولا یلزمٌ منه اتصاف المعدوم یما هو متحقق 
في الخارج» ولا کون( تلك الطبيعة معدومة . 

الثاني: لو كانت هذه الأمورٌ متحققةً في الأعيان» لكانت مُشاركة 
لغيرها في الوجودء ومُتميّرَةَ عنه بالخصوصیات"» فوجودُها غير 
ماهياتها (فاتصاف ماهياتها بوجودها)*) لا يخلو عن أحد هذه الأمور, 
ويلزم اللسلٌء (وهو محال). 


وَل كَانَ الؤؤجوبُ یو لزع( إِمْكَانُ الواجب. 
© أقول: 

هذا دليلٌ مخت بالوجوب ٠‏ 

تقریره: : لو كان الوجوبٌ فرت - أي: موجوداً في الأعيان لکان 
الواجبٌ ممکنا» والتالي باطل ؛ لامتناع القَلْبٍ . 

LL ۳ 52 

بَيانُ المُلارَمَةٍ: أن الوجوب إذا كان موجوداً فى الأعيان يكوثٌ 
(۱) (): فالاتسان. 
(۲) (و) (ز): تکون. 
(۳) (ب) (ز): في الخصوصیات. 
(4) ما بین القوسین في (ز): توجودها. 


(ه) ما بين القوسین ساقط من (ز). 
() (و): یلزم- 


7 


كنا ياه صفتّ والصفةٌ مره إلئ الغير الذي هو موصوها» 

رعق إلى الغير ممكن . . وإذا كان الوجوث ممكناً يكون الواجبٌ أيضاً 
۳۳ لان الواجب إنما هو واجبٌ بهذا الوجوب الممکن» فإذا كان 
ما به الغيء واجبٌ ممكناً یکون الواجبٌ ممکتا. 

ل تقال : لا يلزمٌ من إمكان الصفة امکانْ الموصوفء فان الصفة 
لکرنها محتاجة إلى الموصوف ممکنت والموصوفٌ جاز أن لا يحتاج 
إلى غيرهء فلا يكونُ ممكناء فلا یلزمٌ من إمكان الصفة التي هي 
الوجوب إمكانٌ الموصوف الذي هو الواجب. 

لأنّا تقول: إذا كانت الصفةٌ ممكنة كان الموصوفٌ ‏ من حيث هو 
موصوف بتلك الصفة - ممكناً ‏ لأنه من حيث هو موصوف بتلك الصقة 
یر( إلئ تحقق الصفة الممکنة» فيكونٌ من تلك الحيئية ممكناً. 
والواجبٌ من حيث هو واجب یر إلى صفة الوجوب ؛ لانه إنما هو 
واجب باعتبار (١7/و)‏ صفة الوجوب. فلو كان الوجوب ممکناً كان 
الواجبٌٍ من حيث إنه واجب ممکتاً- 

فان قیل: (۱۹/ب) لا أن الواجت من حيث إنه واجب 
ممکن» لكنّ هذا غيرٌ محال؛ لأنه يجورٌ أن يكوت الواجبٌ من هذه 
الحيثية ممكناًء ويكون ذائه واجباً؛ لان إمكات الشيء من حيث إنه 


مص ف( بصفة لا بقعضي (۲۲/ز) [مکان ذات الشيء . 


() (ز): مفتقر. 
۰۲ (ز): مفتغر - 
( (ا): یتصف. 


مدش 


لا يُقال: لو كان من هذه الحيعية ممكناً » لكان من هذه الحيئية 
جائرٌ الزوال » فيجوز ر أن يزو وصف الوجوب عن ذات الواجب . فله 
تكون الذاتٌ واجيةً » ويلزم إمكانة . 

لأنا نقوّل: لا تلم أنه إذا كان من هذه الحيثية ممكناً . كان من 
هذه الحيغية جائ“ الزوال» وإنما يلزم ذلك أن لو لم تكن عله 
الوجوب هي الذات التي يمت زواله(۳) (وهو ممنوعء فان عله 
الوجوب هي الذاتٌ التي یمتنع زوالها)(۳) فيمتنع زوال الوجوبء وان 
كان ممكناً لذاته ؛ ببب امتناع زوال علته التي هي الذات. 

اچیب: بان عله الوجوب لو كانت هي الذات لزع تقدّمُها على 
الوجوب بالوجوب والوجود؛ ضرورةً تقدّم العلة على المعلول 
بالوجوب والوجودء فيلزمٌ أن يكونَ للواجب وجوبٌ آخر أو تدم 
الوجوب على نفسه » وكلاهما محال“ » وان كانت“ علةٌ الوجوب غيرٌ 
الذات » يلزم جوارٌ انفكاك الوجوب عن الذات» فيلزم الامکان. 

قیل: الوجوبٌ نقيضٌ اللاوجوب (۲۵/ج)» واللاوجوب عدمي؛ 
لأنه صادق علئ المعدوم فیلزم أن يكون الوجوب وجوديًا . 

قلنا: لا تلم أن اللاوجوب عدمي. 

قَوْلهُ: ولأنه صادق على المعدوم» 
(۱) (ز): ممكن. 
(؟) (ز): زواله. 
(۳) ما بين القوسين ماقط من (ج)- 


(4) (و) (ز): محالات. 
(ه) (): کان. 


TIA 


تننا: صدْقه علئ المعدوم لا يقتضي أن يكون عدميًا؛ لجواز أن 
9 ع 8 )6 1 
: اع من المعدوم» فیصدق علی المعدوم وعلی"* الموجود» اد 
عه ما از أن یکون بعضره آفراده موجوداً 
9 8 ميا مطلقا؛ لجواز د 2 
يلزم أن يحوت دم 
يحبا 8 أن 
لین سلما" ذلك» لكن”” لا تلم أن نقيض العدمي يلزم أن 
9 ز أن يكون کل من النقيمَّيْن عدمئاء فإن اللاممكنّ 
يكون وجوديًا ؛ لجواز أن يكون كل من النقییّن عدم 3 
بالامکان الخاص لصدقه على الممتنع عَدَمِييّ » والممكن الخاص آیضا 
لصدقه على المعدوم الممکن عَدَمِي: 


هذا دلیل مُحتص بالامتناع 9 . 

تقريرٌه: لو كان الامتناع تبوتيًا - أي: موجوداً في الأعيان ‏ (لَزِمَ 
إمكانٌ الممتنع » والتالي باطل . 

ما المُلارْمّة: فلانه لو كان الامتناع موجوداً في الأعيان)2*0 لكان 


() ساقطة من (ز). 

( (ز): سلم. 

نف (و): ولکن. 

()) لم يستدل الايجي في المواقف؛ ولا التغتازاتي في المقاصد علئ اعتبارية الامتناع و 
وذلك لبداهة اعتباريته؛ قال التفتازاني: «كون الامتناع وصقاً اعتباريًا لا تحقق له في 
الأعيان مما لا تزاع فيهء ولا حاجة إلئ الاستدلال علیه» شرح المقاصد ۷0/۱ 

() ما بين القرسین ساقط من (ز)- 


۳۹۹ 


2 


ل 


ممكناً؛ إذ هو صفدّء والصفةٌ مُفَقِرَةٌ إلى موصوفها"؟ الذي هو غیزما, 
فيكون ممکناً» وإذا كان الامتناع ممکناً يكون موصوفه - وهو الممتنعٌ 
أيضاً ‏ ممكناً ؛ لاستحالة إمكان الصفة مع امتناع الموصوف . 

وأمّا بیان بُطْلان التالي: فلأنه لو أَمْكَنَ الممتنم يلزم الانقلابٌ, 


وهو محال ٠‏ 
* قال 

وکو اد الان بویا تزع سَبْقُ(" کل من عَلَى إِنْكَانِه. 
ه أقول: 


هذا دلیل مختص بالامکان(۴۳. 

تقريرٌهُ: لو كان الامکان ثبوتیّا» لزع سَبْقٌ كل ممکن على إمكانهء 
والتالي باطل . 

أما المُلازمة: فلانه لو كان موجوداً في الأعيان لكان صفة 
للممكن » فيكون الممكنٌ مُتقدّماً بالوجود على إمكانه؛ ضرورة تقدّم 
الموصوف علئ الصفة بالوجود. 

وأمّا بیان بُطلان التالي: فلأنه لو كان الممكنٌ مُتقدّماً على الإمكان 
بالوجودء يلزم أن لا يكون الممكنٌ ممكناً حالة الوجود وقبله» فیلر 8(*) 
الانقلابٌ . 
)١(‏ في (ب) (ز): الموصوف. 
(۷) ماقطة من (ج). 
(۳) اختصاص هذا الدلیل بالامکان محل نظر » فانه یصح استعماله في الوجوب » انظر 


بيان ذلك في: شرح المواقف ۰۳۸/۱ شوارق الالهام ص ۰ . 
(8) (ب): فلزم» وفي (ز): ویلزم- 


۷۰ 


پچ قال ۲ 8 5 

والقرق ین تفي الانگان والإْكَانٍ المَنفِيّ لا لزم نوک 
ه آقول: 

هذا جوا دليل علئ أن ا 

تقريوة: آنه لو لم يكن الامکان بو" لم يكن فرق بين تفي 
الإمكان والامکان» والتالي باطلٌ ؛ ۳ تُمَرّقُ بين الإمكان ونفيه 
بالضرورة. 

أمّا المُلاز مة: فلأنه لو لم يكن ثابتاً لكان منفيّاء فلا یکون بين نفي 
الامکان والامکان فرق حينثذ؛ إذ ات لا تعمَايرٌ . 

تقريرٌ الجواب: تا لا تلم الملازمة» فان القَرْقٌ بين نفي 
الامکان والامکان - على تقدیر کونه منفياً - ثابت » فان الامکان على 
هذا التقدير هو الامکانْ العدمي » ونفيٌ الامکان هو نفو ذلك الامکان 
ا وقزق بين الشيء العدمي وبين رَفْع الشيء العدمي. 

قوله له «الاعدام لا تتمايز» . 

قلنا: ممنوع ؛ فان عَدَمٌ الم مهن عدم المعلول. 

وإذا كانت المُلارَّعَةٌ ممنوعةً» لم يلزم من تفي التالي نعي م المُمَدّمء 
فلا لزم من الفرق بين الامکان ونفیه ثبوت گ الامکان . 

ولفْظ «المنفي» بعد لفظ(” «الامکان» زائدٌء لَعَلَّهُ وق سهواً 
() ماقطة من (ج). 


0 () (ج) (ز): ثابعاً. 
۳2( (ج): لفظة . 


۲۷۱ 


من" الناسخين» فان الحَضمَّ لم بذع استلزامَ عدمية الإمكان؛ لمدم 
7 بين نفي الإمكان (1/۱۲) والإمكان المنفي » حتئ يلزم من 0 
بينهما ثبوثٌ الامکان» بحكم استلزام نقيض التالي لنقيض المُمَدّم» فان 
القَرْقَ بين نفي الإمكان والإمكان المنفي غيرٌ ثابت على زعمه» بناءٌ 


عل أن الأعدام لا تتمايز عندهء فلا (۲۳/ز) يكون استثناء نة 
التالي صادقاً عنده» على تقدير أن يكون التالي عدم الفرق بين نفي 


نقيض 


الإمكان والامکان المنفي» فلا يلزم تقيضٌ المدعئ الذي هو مطلوية, 
لکن لو خف المنفي عن الامکان » ویکون اللازم لنقيض المُدّعى»› هو 
عدم الفرق بين نفی الامکان والامکان » یمدق استثناء نقيض التالي 
حينئذ علئ زعمه » فیصدق نقيض المُقدّم الذي هو المُدّعَى. 


» قال: 


والوْجُوبُ ايل لذاتي وَمَبْرِى وكذًا الائیتاغ (۲۲/ر) 


ومغروضٌ (۲۰/ب) ما بالقیر مِنْهُمَا منکن . ولا مُمْكِنَ بِالمَيْرٍ ؛ لِمَا 
تَقَدَّعَ في القِسْمَةٍ الحَقِيقيّة. 


© اقول: 


0) 
لقف‎ 
(r) 


(4) 
(o) 


الوجو ب" ينقسم إلى وجوب بالذات : وهو الذي ار( 
(ز): عن. 

(ج) (و): لمدق. (ز): لیصدق. 

انظر في هذه المسالة: المباحث المشرقية ۰۱۲۱/۱ كثف المراد ص ۰۳۵ شرح 
التجريد للقوشجي ۹/۲« 

(ز): ما 
(ب) (ز): آسند. 


۳۷۴ 


ي الذات من غير التفاتٍ إلى أمر آخر؛ والی وجوب بالغيرء وهو 
إل اللا 

1 ت عتبا 30 

الذي حَصَلَ للذا E‏ )6 
وكذا الامتداغ ینقسم إلى الامتناع بالذات (١۲/ج)‏ وإلئ 


الامتناع بالغیر - 
ومعروض الوجوب بالغیر والامتناع بالفیر هو الممکن؛ لا 


الواجب ؛ بالذات والممتتم بالذات ؛ إد الممكنٌ بالذات إذا اتب معه 
2 (۲) ممم 

وجو یلو یفرضن له الوجوب بالغیر » وإذا ای کے عدم عله 
عرض له الامتناغ بالغیر ٠‏ 

والواجبٌ بالذات يمتنع أن يَعْرضَ له الوجوبٌ بالغیر والامتناع 
بالغيرء وكذا الممتنعٌ بالذات يمتنع أن يَعْرِضًا له ؛ لما سین . 

ولا يمكن أن يكونّ ممكنٌ بالغير؛ لأنه لو كان ممکنٌ بالغير» 
فهو: إما واجبٌ بالذات » أو ممتنعٌّ بالذات » أو ممكنٌ بالذات ؛ لضرورة 
الحصرء والأقسامٌ بأشرها باطلةٌ» والا يلزم الانقلابٌ» وقد تقدَّعَ بطلانٌ 
ذلك في القسمة الحقيقية. 

فان قیل: یم لَمْ يَلْرَمْ من طَرّيان الوجوب بالغیر(۳ أو الامتناع 
بالغیر على الممکن بالذات الانقلابٌ» ولَزْمَ من طریّان الامکان بالغیر 
على الواجب بالذات" "۲ أو الممتنم بالذات الانقلابٌ ؟ 

أجيبٌ: يان الممكنّ بالذات لم يض الوجود والعدع» وكلّ 
() ساقطة من (ز). 
( (ب) (): مع. 


۳( نيادة من (ز). 
43 ساقطة من (ج). 


YT 


منهما باكسبة إليه على السواء» فإذا وج ِل أحد الطرفين فَوَجَبَ أو 
امتتع بها“ لم بّصر الممكنُ بالذات غير ممکن بالذات» فلم يلزم 
الانقلابٌ . 

وأما الواجث لما اقتضئ الوجود بالذات» فلو طراً عليه الإمكانٌ 
بالغير لما بَقَسَ الوجودٌ واجباًء وإلا لم يطرأ عليه الامکان وإذا لم يبق 
الوجودٌ واجباً فقد زال مقتضاه» فيلزم الانقلابٌ . 

وكذا القول في الامتناع . 

فان قیل: لم لا يجوز أن لا" يكونّ الوجودٌ واجباً بالنظر إلى 
الغير » ويكونَ واجباً بالنظر إلى الذات ؟ 

ی بانه لو جاز ذلك لجاز عَدمُهُ بالنظر إلى الغيرء فيجوز 
زوال ما بالذات بحتب الغير» فیلزم الانقلابٌ. 


* قال: 
بویت وعُرُوضُ ن الامکان عِنْدَ عَدَمٍ اغتبار جور 6 بالط ی 
عتا المَاجيّة وعلیها. وَعِنْدَ اغیاریما بالط هما بت ما بالقبر. ولا 
مُنَاقَاةَ بين ین الإمْكَانٍ والمَيْرِي . 
© اقول: 
الإمكان إنما يَمْرضُ للماهية من حيث هي هي ۳ لا باعتبار 


وجودها وعدمها ولا باعتبار وجود عِلَتِها وعدمها. 
)١(‏ في جمیع جميع التسخ عدا (1): به . ویکون الضمیر عائداً إلى الوجود. 
(۲) ساقطة من (ب) (ج). 

(۳) ساقطة من (ز). 


۳۷4 


۳ بعال: الإمكاث إنما يعض لماهية الممکن" بالقياس إلى 
لرجود والعدم » فکیف يستقيم قولکم: [نما یَعرضٌ لها من حيث هي 
هي“ لا باعتبار وجودها وعدمها ؟! 

لأنا نقول: الامکانْ وان كان عروضه بالقياس إلى الوجود 
وعدم لکن“ لم يكن عُروضَةُ بالقياس إلى الوجود والعدم"» 
بالنظر إلى الماهيةء أي: بالنظر إلى أن الماهية موجودةٌ أو معدومت 
وبين الأمرين كَرْقٌ » فان اعتبارٌ مفهوم الوجود غيرٌ اعتباره من حيث إنه 
حاصل للماهية» واعتبار”*2 الأول شَرْطٌ في الإمكان دون الثاني. 

وعند اعتبار الوجود أو“ العدم بالنسية إلى الماهية أو لها 
عرض ما بالغير » أي: الوجوبٌ بالغير والامتناع" بالغير. 

فإنه إذا ای وجودٌ الماهية أو وجود عِلَّيِها يَخْرضٌ الوجوبٌ 
بالغير: ما باعتبار وجود الماهية فیعض الوجوبٌ اللاحق» وإما باعتبار 
دجرد العلة فیعض الوجوبٌ السایق» وكلاهما وجوبٌ بالغير. 

واذا ار عدم الماهية أو عدم علتها يَعْرض“ الامتناع بالغير. 


( (): للماهية الممکنة. 

00 (ب) (ج): ولکن . 

. (ب): يلزم‎ (r) 

0 ۵ (ب) (ج) (ز): أو العدم۔ 

0( (ز): : والاعتبار . 

إلى (ز): و. 

0 نیا 

0 نهلية الخرم الكبير في زمر 
2) (ز): يعرض له. 


Veo 


ولا منافاةً بين الإمكان والعْيِريٌّ» أي: الوجوب بالغير والامتا 
بالغيرء فان الممكنّ يجوز أن يَعْرِضَ له الوجوبٌ بالغير أو الامنامٌ 
بالغير بالنظر إلئ وجود عليه" أو عدمهاء ويَعْرضَ له الإمكان بالنظر 
إلى ذاته» بل المناقاةٌ بين الوجوب الذاتي والامتناع الذاتي والإمكان 
الذاتی » كما بَكناء 


* قال: 
و ور و > ره 
اا ا وکل مُمْكِنٍ العْرّوض دای ولا عکس. 
© أقول: 


الممكنُ قد يكونُ ممكنّ النبوت في ذاته كالمُجَرّدات"» وقد 
يكونٌ ممكنّ اللبوت لشيء آخر. 


0 رم : 1 ا ون ولاه 
«وکل "" ممکن العروض» آي: ممکن البوت لشيء آخر «ذاني» 
أي: ممكنٌ (۲۶/ز) البوت في نفه؛ لأن إمكان ثبوتٍ الشي,(*) 
لشيء آخر فرع إمكان ثبوت الشيء في ذانه. 
«ولا عَكْسَه. اي: لیس کل ما هو ممكنٌ الثبوت في ذانه 
(۱) (): و. 
(۲) (ز): علتها. 
(r)‏ ساقطة من (ه). والمجردات جمع مجرد؛ والمجرد - كما عرفه الجرجاني . هو: ا 
لا يكون محلاً لجوهر ؛ ولا حالا في جوهر آخر ؛ ولا مركبا متهما؟ . التعريفات ص ۰۱۲ 
(0) (ب): فكل. 
(ه) ساقطة من (ز). 
(+) جملة «ما هوه ساقطة من (و)- 


۳۷۹ 


سكت الكُروض لشيء آخر » فان المجَرّدات ممکنت) الثبوت في ذاتهاء 
ولا تکون ممكنة العُروض لشيء آخر. 


چ قال: 

ول کح الدَّمْنٌ المُنكِنَ مزجوداً طَلَبَ ال ون ۳9 بعصو سر 
یر وقذ ذ يَتَصَوّرٌ وُجُود الحَادثِ قلا ياء ثم الحدوث که [_ مد 
الوجود» لیس لا لِمَا تَقَدَّءَ له بِمَرَاتِبَ. 
٥‏ اتول: 

ات الناش (0/ج) في أن له نار الممكن إل الثوئر 

هي: الإمكانٌ أو الحُدوتٌ29؟ 

نذمب جمهور العقلاء”" إلى“ أن له الافتقار هي الإمكان. 

واختار المُصنّف هذاء 

وذَّهَبَ جماعةٌ من المتكلمين”*' إلى أن عِلَةَ الافتقار هي الحُدوث. 

دَعبَتْ طائفةٌ آخری 0 أن عل الافتقار مجموع الإمكان والحُدوث. 

ذَّعَبَ طائفة إلئ أن عِلَهٌ الافتقار هي الإمكان بشرط الحُدوث. 


ی سر 
۲ كذا في (ه) (ز)» وفي الباقي: ممكن. 

ترا في هذه المسألة: النجاة لابن سينا ص ۰۲۱۳ المباحث المشرقية ۰۱۲۰/۱ 
تلخيص المحصل للطوسي ص ۰۱۲۰ شرح المقاصد ۰1۸۹/۱ د شرح المواقف 
د شرح التجريد للقرشجي ٩٤/۲‏ . 


۳( عم الفا 
(4) ساقطة لاجرو بن المتكلمين : . انظر: تلخیص المحصل ص ۰۱۲۰ 
من (ز 


واحْتجٌ لصف على المُختار بوجُوو: 

الأول آنا إذا التفعنا إلئ الممكن الموجود"؟ عَلِمْنا أنه مُمتِرٌ إلى 
العلة» فطلیت("۲ عِلَّهَ وجوده (۲۳/و)۰ وان لم تتصوّر(" منه خیر أنه 
(۲۱/ب) ممكنء فلو لم تكن عِلَهُ الافتقار الامکان ۰ (۳/ه) ما علنتا 
افتقارّه عند تصوّر الامکان» فما“ عبتا عله بمُجَرَّدِ تصوّر الامکان, 
والتالي باطل بالضرورة. 

الثاني: الحُدوتٌ لا يكونٌُ عِلَّدّ ولا جزء عِلّدِ ولا كَرْطَّها ؛ لأنا 
قد صر وجود الحادث ‏ ولا ْلَب لا وجوده» وذلك إذا لم يُتصوّر 
إمكانٌ وجود الحادث ؛ لأنه ذا لم يُتصوّر [مکانٌ وجود الحادث لم 
يعبر العقل أنه غير واجب» فلم يَعْلّم أنه مُفعرّ !۲۳ إلى علته . 

الثالتٌُ: الحُدوتٌ عبارةٌ عن مسبوقية الوجود بالعدم» فیکون 
للوجود"). متاخرة عن الوجود المتاخر عن الإيجادء المتأخر عن 
افتقار الممکن إلى المُوجد المتأخر 7 علة الحاجة» وإذا كان 
الحدوث متاخراً عن الافتقار لا يكون عله له ولا جزء علة له(" 
ولا عَرطها. 


)١(‏ (ز): الوجود. 

(۲) (م): وطلبنا. 

(۳) (ز): یتصور. 

(4) (ه) (و): وما. 
(ه) (۱) (ب): يفتفر. 
() (ب) (ج): الرجود. 
(۷) ساقطة من () (ج). 


۳۷۸ 


وعُورضَ: : بأن الإمكانَ صفةٌ للممكن بالقیاس (لی وجوده» فيكون 
شار عن الوجود» فلا يكون يِل للاتقار ال عليه بمراتت. 

اجيبّ: بان الامکان صفة لماهية الممکن من حيث هي هي( 
من غير اعتبار وجودها وعدمهاء فلا يكونُ متأخواً عن وجود الماهية في 
الخارج» بل عُروضّةٌ للماهية من حيث هي يتوقف علئ اعتبار وجود 
وعدم لا على اعتبار وجودها أو عدمها. 


چ قال 
ولا تَصَوَرٌ وی ۹ د ارين بالتظر إلى دنه . ولا كفي 
الخَارِجِيةُ ؛ لان كَرْضَهَا لا بحیل المُمَابلَ ء لد مِنَ الانِْهَاءِ إلى 


7 7 8 مر ديم a‏ 
الوُجُوبٍء وهو سابقّ. ول وُجُوبٌ اير لا تخلو عنة لب 
© آقول: 


لا صَود اول أحد د طرفي الممكن بالنظر إلى ذا › ؛ لانه لو 
تَحَقَوَ ا او اسر الطرفين لازو اج لكين طرّیان الطرف الآخر لزع 
الانقلاب » وان مک له لبب يلزمٌ تر ج المرجو. ج يلا یا ۳ 


)١(‏ ساقطة من () ج) (ه). 

() انظر هذه المسألة في: المحصل ص ۰۲۰۸ مطالع الأنظار ص ۰۵۸ شرح التجريد 
للقوشجي ۷/۲ 

( (ز): ترجیح. 

(4) (ب): المرجح» والصواب ما آئته. 

(۰) (ز): لا لبب. 


¥4 


وهو آفعتن عند العقل بالسبة إلى ترَجُح"" أحد المتساويين بار 
مرج ؛ آو لسبب"" فان لم بر ذلك الطرف أولئ به لم يكن السبثُ 
سبباًء وان صار یلزمٌ مرجوحیهٌ !۳ الطرف الأول لذاته » فيَرُولٌ ما بالذات 
بالغير» وهو ممتنع » فلابد لأولوية آحد طَرَفيه!'» من مجح غير ذاته. 
ولا تكفي العلةٌ الخارجيةٌ فيه(“ ما لم يجب صدورٌ الممکن من 
المُرجّح ؛ لأنه لو لم يجب بَقِيَ على [مکانه ؛ إذ لا وَجْهَ لامتداعه, 
فلا ييل المقل الطَرَفٌ الآخرّ المقابل له فيحتاج إلى مجح » ولا 
يتللء؛ لأنه محال . 


فلا بد من الانتهاء إلى الوجوب» فتبت أنه لا تكفي العلةٌ 
الخارجية في تحقق ذلك الطرف بدون الوجوب. 


وهذا الوجوبٌ”" هو الوجوبٌ السابق على الوجود؛ لأنه وَجَبَ 
أوّلاً ثم وجة. ثم إذا وُجِدَ الممكنٌ یلح ببب الوجود وجوبٌ آخر؛ 
3 2 
لأن کل ممکن موجود يجب له" وجوده بشرط کونه موجوداً» ویسمی 
هذا الوجوب بالوجوب الللاحق ؛ الأنه يَلْحَقَهُ بعد الوجودء وهو الذي 
يُسَمّيه المنطقيون: الوجوب بِكَرْطٍ المحمول. 
() (ب): ترجيح. 
(۳) (ز): ہیب. 
(۳) (ب): من مرجوحیه. 
(4) (ز): الطرفین. 
(ه) زيادة من (ج). 
() (ه): ولا 
(۷) زيادة من (ه) (و) (ز). 
(۸) زيادة من (ز)- 


۸۰ 


ولا تخلر قضية فِغْلي عن هذا الوجوب» فان الفضية الفِعْليةَ إن 
نت فرنجه يكون المحمولٌ فيها ثابتاً بالفعل » فَيَْحَقُهُ وجوبٌ الوجود؛ 
وإن كانت سَالِيَةَ يكون السلبٌ فيها بالفعل » فيلْحَفُهُ وجوب العدم. 

وقد وتان بعض النسخ قبل قوله: «ولا يتصور الأولوبة» قوله: 
«والحكم باحتياج الممكن ضروري» وهو زائد؛ لأن هذا الحكم مذكور 
في آخر هذا الفصل مع ما يتلق به. 
« قال: 

والامْکَانْ از ولا جب المَاهِيَةٌ آز تنج دوجوب لیب مت 
الفِمَلّات بقارن جَوَارٌ الم ويس پلازم. وذ ننبَةٌ نة الوّجُوب إلى 
نان نسب مام" إلى تفص“ 
۵ اقول: 

الامکان لازم لماهية“ المعکن "و لأنه لو لم يكن لازماً لجاز 
انفکاکه عنهاء فحينئذ تكونٌ ماهيةٌ الممکن واجبةٌ أو ممتنعةً فيلزم 
الب » بخلاف الوجوب بالغير أو الامتناع بالغيرء فانه خی لازم 
لماهية الممكن؛ إذ یجوژ انتفاء الوجوب (۲۵ /ز) بالغير عند انتفاء 
العلة ؛ وكذا يجوز انتفاء الامتناع بالغير عند وجود العلة. 
6 (ز)؛ تام. 


( (ب) (ه) (ز): بعض. 

( (ز): بماهية. 

0( انظر في هله المسالة: المباحث المشرقية ۰۱۳۲/۱ شرح المواقف ۰۲۰/۱ شوارق 
الإلهام ص ۵ . 

() (ب): : ممكنة » والصواب ما آثته . 


۱۸۰۱ 


ووجوبٌ الفِعَليّات ‏ أعني: الوجوبٌ اللاحق ‏ بقارئة جوارٌ العدم» 


فلا ينافي الامکان . 


العلة . 


وهو غيرٌ لازم لماهية الممکن ؛ لأنه ْمَك عنها عند رض عَدَم 


ونسبةٌ الوجوب بالفیر إلى (4/ه) الامکان نسب" تمام۳" إلى 


نقص”" 2 فان الوجوبٌ بالفیر إذا حَصَل وُجدّت" الماهيةٌ بالفعل, 


بخلاف الإمكان» فإنه (1/۱۳) ما لم يُّقارن الوجوب تکونْ موجودة بالقوة. 


چ قال 


کب 
وهو 


2l o 


والاستعداد اب لِلسَّدّة والضَّعْفيِ ويُعْدَمٌ ويُوجَدُ لِلْمْرَكَاتِ 
غَيْرٌ الامکان الذاتی. 


ه اقول: 


الامکانْ"۴: اما أن يُعْيِرَ بالسبة إلى ذات الممكن» ویسمی 


الإمكانَ الذاتي ؛ وإما أن یر باللسية إلى قرب من الوقوع وئفیو» 
ی 2 

بحتب اجتماع كثرة شرانطه وقلتها؛ ویختب ارتفاع كثرة موانعه 

وقلتها ویسمی: الاستعداد» ویعضهم يسميه بالامکان الوقوعي . 


والاستعداد غير لازم للممکن » فانه قد یوجَدٌ للمرکیات کاست‌عداد 


0) 
روف‎ 
(r) 
(t) 
(6) 


(ز): کنبة. 

(و) (ز): تام- 

(ب) (ه) (ز): بعض. 

كذا في (أ). وفي الباقي: وجد- 

انظر في الإمكان الاستعدادي: المباحث المشرقية ۰۱۳۵/۱ شرح المقاصد 435/١‏ » 
كشف المراد ص ٠14٠‏ 


TAY 


۱ - 22120 مەل .قد ره ف نتفاء ا محا 
الإنسان في مادة العلقه 0 3 يعدم 0 كانتفا 0 الانسان 
0 إذا ور( صورة العلقت ولم تخص( فیها صورة المضفت 
e 1 ۳‏ 4 5 
يل تخلل اجزاوّها» وانفك بعضها عن الیعض . 
وهذا الإمكانٌ الاستعدادي غير الامکان الذاتي؛ لان الامکان 
الذاتيٌّ خی قابل للشدة والضعف بخلاف (۲۲ آب) الامکان 
الاستعدادي » فانه قابل لهماء فان استعدادّ التطفة للانسانية اضعف من 
استعداد العَلَقَةَ لهاء واستعدادً الانسان للكتابة اشد وأقوئ من استعداد 


التُطفة لها 
» قال: 
رالوٍجُو إن اد غَبْرَ منبوق بالقیّر أو الم دی < فالا( 
تکاوگ. 
© آقول: 


اراد (آن م۳ الوجود باعتبار القِدَمٍ والعدوث. فقال: 
الوجودٌ إن كان غير مسبوق يغيره أو بالعدم فهو قديمٌ» وان كان مسبوقاً 
بغيره أو بالعدم فهو حادٹ. 
# قال 
والسَبْقٌ ومقایلاء۱): ما بالمّةٍ ۲ آز بالطبع» > آز يالرَمَانٍ آز ی 
)0 ج( (ه) (ز): عن مادة العلقة. 
() (ب): نصلتء والصواب ما آثبته. 
(۳( (ج): تقیم 


( كذا في (ه)ء وفي الباقي: ومقابله» والصحیح ما أثبته. 
( (): بالعلة. 


YAT 


۳ 2 که مت 01 < 3 2 
التب الجيَّةَ أو الَلّف. أو بالشرّفبء او بالذات. والعز, 
معان ظ 


شیفرائخ . 
ه اقول: 
لَمّا كر البق في تعریف القدیم والحادث» آشار إلى آقسامه, 
وأقام مقابلیه(؟ أي: المَعِيّمَ والتأخر . 
رانا البق:) خمة على رأي الحكماءء ستةّ على راي 
المتکلمین . 
الأوّلُ: الب بالیلیق» وهو مب اور المُوجبٍ على معلوله؛ 
كسَبْقٍ حركة الإصبّع على حركة الخاتم- 
الثاني: البق بالطّبع» وهو کون الشيء بحيث يحتاج إليه شيء 
آخرء ولا يكون مورا مُوجباً ۰۳۱ کسبّق الواحد علئ الاثنين. وهذان 
يشتركان في معنین واحدء وهو الكَيْ بالذات . 
والمعنئ المُعْترَك”'2: هو أن يكونّ الشيءٌ محتاجاً إلى آتر (في 
تحققهء ولا يكون الآَخَرُ محتاجاً این ذلك الشيء» فالمُحتاج إليه 
)١(‏ كذا في (1) (ه)» وفي الباقي: ومقابله. والصحيح ما أيه . 


(؟) انظر في أقام السبق: إلهيات الشفاء ص ۰۱۱۳ المباحث المشرقية ۰163/۱ مطالع 
الأنظار ص 2١‏ و ص ۰۱۰۸ شرح المقاصد ۰۲۰/۲ شرح التجريد للقوشجي ۰۱۰۵/۲ 

(۳) ساقطة من (و). 

(4) ما ذکره الشارح - رحمه الله تعالی - قي بیان المعنئ المشترك ماخوذ من شرح 
الطومي للإشارات بتصرف. إلا أن الطوسي ذکره في بيان المعنی المشترك في 
التآعر بالذات . 
انظر: شرح الاشارات للطومي ۰۵۱۸/۳ 

(6) ما بین القوسین ساقط من (ب). 


TAL 


' ۳ خلو: إما أن يكون المُسْاجٌ إليه مع ذلك هو 
رہق بالذات. ثم لا یخلو: إما أن يكو 6 اب مج 7 
7 إده تخطی وجوة المختاج"؟ أو لاء فالمحتاجٌ إليه بالاعتبار 
ززي بانفراده يعدي ٠‏ 0 
0 هبي بالعلیة(۳؟) وبالاعتبار”'" الثاني سابقٌ بالطبع . 
با ان و مونو حنم كه 
إلعالكٌ: البق بالزمان» وهو أن یکون السابق قبل المتأخر» قبلية 
لا يُجامِع القبلُ فیها مع اعد کسبق الأب على الابن . 
| الراب التق بالرتبة» وهو أن يكون الترتيبٌ ممغجراً فيه ٠‏ ر 
والرتبةٌ: 2*0 إما حِسيةٌ کب الإمام على المأموم ؛ أو عقلية کب 
الح عل النوع(۰ إذا ابثدی(۳ من الطرّف الا خر( . 
الخایش: البق بالرّفٍ( حبق العالم على المُتعلم. 


(۱) (ه): المحتاج إليه. وهو خخطأ. 

(۲) (ز): باعتبار. 

(۳) (م): بالعلت وفي (ز): باعتبار العلية. 

()) (ز): وباعبار. 

(6) (ز): فالرتبة. 

(1) (ه) زيادة بالهامش: وعلی العکس. 

۹2 (ج): اعتیر . 

)^( (ز): الأعلئ. وفي (و) زيادة: «آي: من طرف الجنس العالي » وإنما قيد بهذا القید و 
لانه إذا ابتدئ من طرف الشخص لا يكون الجنس سابقاً بل النوع». وهنه الزيادة 
موجودة في هامش (1) مع زيادة: «وانما عبر عن الجتی البعید بقوله: «بالطرف 
الا خر ؛ لان الشخص قريب بالنسية إليها» - 
وهله العيارة توحي بعدم نسبها إلى الشارح» بل هي تعلیق من بعض العلماء» جملها 
ناخ © في ضمن الشرح . 

(4) والتقدم بالشرف لا يختص بالفضائل » بل ياني في الرذاتل أيضاً- قال ابن سينا في 
الشفاء «ثم نقل إلئ أشياء أخرئ » قجعل القائق والفاغل والسابق أيضاً ولو في غير 
الفضل متقدماً» . 
انظر: إلهيات الشفاء ص ۶ توضيح المراد ص ۸۰ . 


۸۰ 


فاقسامٌ البق عند الحكماء هى هذه الخمسة 


2 0 والحَطْرٌ 
60 


استقرائي 

وائّا المُتكلمون: فقد آبتوا قشماً آخَرَءِ وهو سَبْقٌ بعض اجزا, 
الزمان علئ البعض » ويُسَمُون هذا البق" بالسبق!" بالذات » وزعموا 
أنه غيرٌ عائد إلى شيء من الأقسام الخمسة ؛ وذلك لأنه لیس بالزمان, 
إذ يمتنع أن يكون للزمان زمانٌ و ولا بالعِلية ؛ 3۱اب أجزاء الزمان 
ليس بملة للبعض » ولا بالطئع لذلك "۴ ولا بالشرف»ء ولا بالرتبة؛ 
لأنها: إما وضعية » وليس للزمان وَضْمٌّ ؛ وإما طبيعيةٌ » وليس في طبع 
بعض أجزاء الزمان أن يكون اس من بعض . 

هذا (ما قالوه*. 


والحَقٌ: أنه عائدٌ إلى لدم الزماني ٩‏ ؛ لأن التقدّمَ الزمانيَ لا 
يقتضي آن یکونَ کل من المتقدم والمتأغر في زمان غيرهماء بل دم 


(۱) الحصر الامتقرائي: هو ما كان الجزم بالاتحصار فيه مستفاداً من تتبع . 
انظر: کشاف اصطلاحات الفنون ۰1۸۰/۱ 
ولذلك تجوز الزيادة فيه . فقد زاد المتأخرون على تلك الأقسام الخمة ثلاثة أقام 
أخرة التقدم بالماهية ‏ والتقدم بالحقيقة » والتقدم الدهري أو السرمدي . 
انظر: الحكمة المتعائية ۰۲۵۷/۳ توضيح المراد ص ۰۷۷ 

(؟) زيادة من (ب6- 

(۳) (و) (ز): البى. 

(») () (ج) (ز): كذلك. 

(6) (و): دون. 

() ما بین القوسین ساقط من (ز)- 

(۷) (ز): بالزمان- 


YA 


أن يكون الابقٌ قبل المتاخر قبلية لا يُجَامِعٌ (۲۹/ج) 


الزماني يقتي ۾ الزمان بعضها بالنسية إلى البعض کذلك » 
يه ال مع اد وأجزاء الزمان ب ب ۱ : 


یکرن يي فضها علی البعض بالزمان"؟» (0/ه) لکن لیس بزمان 
زائد على السابق بق» بل" " وما عر سل الابقا 

وايضاً: يجورٌ أن یکون سَبْقٌ بعض آجزائه على البعض بالرتبة » 
نإن الاشش ساب على اليوم بالرتبة(؟ إذا ابْتّدِىَ من طرف“ 
الماضي » وبالعكس إذا ائ من طرّف المستقبل ٠‏ 

۳ غلم أقامٌ السبق علم أقسام المعية والتأخر . 

فالمعيةٌ: [ما!*۲ بالذات بأن يكونا O/T‏ عَعْلُولَي علة واحدة أو 
عي معلول واحد("؟ لکن بالنوع”"©؛ أو بالطبْع بان يکونا جُرْآَيْنِ لشيء 
واحد ؛ أو بالزمان» وهو ظاهر؛ أو بالرتبة كالمأمومين بالنسبة الی 
إمام واحد إذا تساويا في التآخر عن الإمام؟. والباقي'“ ظاهر 


)١(‏ (ه): بزمان. 

() (و): بل هو. 

(؟) (ه): في الرتبة » وفي (ز) زيادة: آي: بالرتبة العقلية ٠‏ 

(6) (ب) (ز): الطرف- 

() ساقطة من (ب). 

(7) وذلك کالشمس والنار إذا آوجدتا حرارة واحدة. توضیح المراد ص ۰۷۷ 

(۷) وذلك لأن امتناع اجتماع العلتین المستقلتین على معلول واحد یختص بما إذا كان 
المعلول واحداً بالشخص . توضیح المراد ص ۰۷۷ 

رذلك كأجزاء المعاجین . توضیح المراد ص ۷۷- 

هذا مثال للمعية بالرتبة الحيةء ومثال المعية بالرتبة العقلیة: الخاصتان لحقيقة 
واحدة ولم تكن [حداهما تابعة للاخرئن» كالشهوة والغضب لنفس الحیوان. توضيح 
المراد ص ۰۷۷ 

() لم يبق الا المعية بالشرف ‏ ومثاله: المتعلمان عتد معلم واحد. 


م( 
۰( 


TAY 


# قال: 

ور بانكيك» وتَنْحَفِظ الإضاقةٌ َه ین المُضَائيْنٍ في 
آنواعه. رح وجد دَ ماوت امعم جيه . 
۵ أقول: 

اختلفوًا: في أن مَقَوليةَ السبق على هذه الاقسام بالاشتراك 
اللفظي » أو بالاشتراك المعنوي على سيل التشكيك”" . 

دَمب( طائفهٌ ۳ إلى الاول والأخرى إلى الآتر 240 

وهو المُختار عند المُضَئْف ١‏ 

فإنا نع اشتراكَ هذه الأقسام في معنی السبق» لكن لا على 
سبيل التساوي» فان إطلاق البق على البق بالعلية أولئ من إطلاقه 
على غيره» وما هذا تن يكونُ مقولاً بالتشكيك . 


(۱) انظر في هنه المسألة: إلهيات الشفاء ص ۰۱۱۳ نهاية المرام للمطهر الحلي ۰۲۱۰/۱ 
شرح الموانف ۰۳۸۳/۳ شرح التجريد للقرشجي ۰۱۱۲/۲ 

(۲) (ب): فنمبت. 

(۳) منهم ابن سيناء حيث قال في إلهيات الشفاء ص ۱۱۳: 9إن التقدم والتأخر وان كان 
مقولا على وجوه كثيرة ٠‏ فإنها نكاد أن تجتمع على سيل التشكيك في شيءء وهو أن 
يكون للمنقدم من حيث هو متقدم» شيء ليس للمتآخرء ويكون لا شيء للمتأخر 
إلا رهو موجود للمتقدم»- 

(4) وهاك رأي الك وهو أن التقدم يقال على البعض بمعنن واحد وذلك كالتقدم 
بالذات» وعلئ الباقي بالاشتراك أو التجوز ه وذلك كالتقدم الزماني . 
وممن قال بهذا الرأي السهروردي في كاب «المشارع والمطارحات» حيث قال 
«رظن بعض الناس أنه يقع علئ الكل بالاشتراك رالحن أنه علئ البعض بمعنئن 
واحد . وياكبة إلئ بعض آخر بالاشتراك أو باكجوزه. 
انظر: المشارع والمطارحات؛ المطبوع في ضمن مجموعة مصنفات شيخ إشراق 
۰۰/۱ 


TAA 


إعلم: أن أنواع التشكيك ثلاثة: الأولويةٌء والأقدميةٌ. 
و 


60022 € 
٠ وَالأَشَدِيّه‎ 


تَتْحَقِظٌ الإضافة بين المُضَائَيْنَ في أنواع التشكيك» يعني: إذا 
ان أحدُ المٌُضَائَيِن في قسم من أقام السبق» موصوفاً باحد أنواع 
التشكيك بالاضانة إلى قسم آخر من أقسام السبق؛ يكون المضاف 
للتسم الأول من السبق - أعتئ: التآخرٌ المقابلَ له“ موصوفاً بذلك 
النوع من التشكيك ‏ بالإضافة إلى المضاف للقسم الثاني ؛ أعني: التآخرٌ 
المقابل له» فتكونٌ الإضافة التي بين السبقین مُحَفظاً (٠٠/و)‏ بين 
تاخْرَيْهما المُضَافَيْن لهما. 

هذا هو المرادٌ بقوله: «وتنحفظ الإضافة بين المضافين في 
أنواعه» يعني: : وتتحفظ الإضافة التي بين السبقين في هذا اع من 
التشكيك بين المُصَائَيْن » آعني: بين تأختهما الشقایلین !۲۳ لها 

مكلاً: إذا كان (1) سابقاً على (ب) بالعلية» و(ج) على (م)) 
بالطبع » ف (1) أولئن بالسیق بالإضافة (۲۳ /ب) إلى (ج)؛ لأن السبق 
بالعلية أولئ بالسبق بالاضافة إلئ السبق بالطبع » فهذه الاضافة التي(“ 
بين (آ) و(ج) في هذا النوع من التشكيك ‏ وهو الاولوية - محفون(") 
لاقت كد ا 


)١(‏ انظر في أنواع التشكيك: تحرير القواعد المنطقية للقطب الرازي ۰۲۱۱/۱ شرح 
التهذيب للخبيصي مع حاشية المطار ص ۰ ۱۲. 

( ساقطة من (ه). 

(6۳ (ز): المتقابلين. وهو تحریف. 

() (ب): ۶ وکذا فيما يأتي . 

42 (ز): الذي . 

() (و): متحفظة ‏ 


۸۹ 


بين همه أعنئ: تأخر (ب) عن (1) وتآخرٌ (د) عن (ج), نزن 
تاخر (ب) عن (1) أولئ بالتآخر بالنسبة إلئ تأخر (د) عن (ج), 
فانحفظت الاضافة التي بين السبقین في الأولوية بين المضَایْن » آعني: 
تأخرّ (ب) عن () وتاخرّ (د) عن (ج). 

هذا ما قهِهٌ» فاغتیز ما دنا في النوعين الا رین( من التشكيك . 

وكلّ ما هو مقول على الأشياء بالتفاوت ‏ آي: بالتشكيك . امنع 
جِنسِيّتُهُ للأشياء ؛ لما سَتَعْرِفُ في أجزاء الماهية. 

فالتقدّمٌ المقول على هذه الأقام الخمة بالتشكيك لا بكرن 
جنْساً لهاء وكذا ال واتار بالتسبة إلئن آقسامهم(۲. 
ب قال: 

#رشا] | وم ایا عاض" رمان آز مان آز َيرهِمَا. والقدمُ 

والحُدُوتُ الحَمِبقِبان لا يُبِرُ فِهِمَا الزَّمَانُ ولا کتنسل(. 
وَالحُدُوتٌ 2 مُتَحَقَقٌ . 
ه أقول: 

اغْلّمْ: أن عُروض التقدم لذات المتقدم» لاجل أمر عارض: زماني 
أو مكاني أو یرهم(" لا للماهية من حيث هي ؛ فإنا إذا نا إلى 
(۱) (و): الأخيرين. 


(؟) () (ب) (م): أقسامها. 
(۳) (ه) (و): لعارض ٠‏ 


() (ه): تسلسل. 
(ه) انظر في هذه المألة: کشف المراد ص ١٤ء‏ شرح التجرید للقوشجي ۰۱۱۳/۲ 
توضیح المراد للحيني ص ۰۷۸ 


۱۹۰ 


بي تم من حيث هي » لم تكن شم" عل غيرها. 

< فالمتقدمٌ بالزمان إنما يَعْرِضُ له التقدمٌ من حيث وقوعه في زمان 
إول, ووقوعٌه في زمان اول أمرٌ عارضٌ له. 
والمتقدمٌ بالرتبة إنما يَعْرضُ له التقدمٌ بسبب كونه أقربَ مما هو 
الوضع إن" كانت الرتبةٌ وَضْهِية» أو بالطبع إن كانت الرتبةٌ 


3 


ET O sy E 
والتقدم(۳ بالعلية إنما يَعْرِضٌ لماهية العلة“ بسبب تائيرها في‎ 
المعلول. والتقدم“ بالطبع إنما يَعْرضُ للمتقدم” بالطبع ببب كونه‎ 
محتاجاً إليه. والتقدمٌ بالشرف إنما (1/ه) يَعْرِضٌ للمتقدم" بالشرف‎ 
. باعتبار الفضيلة‎ 
وأما عروض التقدم لبعض أجزاء الزمان المفروضة فلذاته» لا‎ 
لأمر آخر غر كما مَيَجيء.‎ 
والتقدّمٌ الذاتي بالمعنئ المشترك بين التقدم بالعلية وبين التقدم (ترحي)‎ 
بالطبع هو تقدمٌ حقيقي » وما سواه ليس بحقيقي ؛ لأن المتقدم بالزمان‎ 
(ه): متقدماً.‎ )( ( 
(ز): زذا.‎ ( 
. (ز): والمتقدم‎ (0 
(ز): العلية.‎ )4( 
. (ز): والمتقدم‎ )0( 
(ز): له التقدم.‎ 0 
(ز): له التقدم.‎ 
اللاهيجي: «وحينتذ يكون ذلك الحكم مطرداً في الاقسام الضمة للبق على‎ 1 94 
۰۵۱ دي الحكماء ؛ دون القسم السادس» الذي اعتبره المتكلمون؟ . شوارق الإلهام ص‎ 


۱ 


أو بالرتبة أو بالشرف يمكن أن يصيرٌ بالفزض مُتأخراً وهر و لار 
المُقتضي لتقدمه هو أمر عارض»ء لا ب يمتنع أن يمك عن الذات بو 
المتقدّمٌ بالذات فلا يُمْكِنُ أن برض (۳۰/ج) متاخرا وهو هم لأر 
المُقتضى لتقدمه وان كان عارضا للذات» لكن يمتنع م انفكاكة عنها. 
ولهذا يقال لهذا التقدم: إنه الذي يكونُ باستحقاق الوجود. 

والقدمٌ والحُدوثُ!" يُطلقان على المعنيين المذكورَئن » ویسئّیان(" 
الحَقيقِيّيْن » وقد يُطلقان على معنيين آخرين » ویسمُیان: القدمّ والحدوتٌ 
بالمجاز. 

أما القدم المجازي فهو أن يكون ما مَضَئ من زمان وجود شيء 
أكثرٌ مما مضئ من زمان وجود شيء(؟ آخر. 

7 الحدوثٌ المجازي فمقابلهُ. 

يُعْببَرٌ الزمان في مفهوم القدم الحقيقي والخدوث الحقيقي٩۲‏ 

والا 1 العلل في الزمان ؛ وهو محال. 

بان المُلارّمة (۲۷/ز): أنه لو ار الزمان في ماهية القدم 
والحدوث الحقیقین » فلا یخلو: إما أن یکون الزما قديماً أو حادثاً» 
)١(‏ (ز) زیادة: قد. 
(۲) سافطة من (و). 
(۳) زيادة من (ه) (و). 
(:) وذلك كان بقال: القدم الحقيقي: هو کون وجود الشيء مستمرا في جميع الازمنة 

الماضية . وكأن يقال: الحدوث الحقيقي: هر کون وجود الشيء موقا بعدمه في 

زمان. 

انظر: شرح التجريد للقوشجي ۰۱۱4/۲ 

4۲ 


رمان التقديرين يلم أن يکود للزمان زمانٌ آخر؛ إذ التقديرٌ كون توت 
والُدوث الحقیقیین بحیث يُعْتبِرٌ في مفهومهما ۳ يقل 
الكلام إلى هذا الزمان» ويلزمٌ التسلسل (في الزمان)" 
والُدوث الذاتي محم ؛ وذلك لأن الموجود بالغير تدم دعي 
لا استحقاقيةٌ وجوده بالذات على وجوده ؛ وذلك لأن الموجوة بالغیر 
لو الا من حيث هي منفردة عن عن الغیر لم تشتحق الوجودّ لا أنه 
نحق اللاوجود» فان اللاوجوة أيضاً له بالغير. 
وأما وجوده فهو بحسب الغير» فلا ا وجوده من ذاته » 
ورجوده من الغير» فيكون لا استحقاقيةٌ الوجود الذي هو حال من 
ذاته قبل وجوده الذي هو حالٌ عن غيره تب بالذات ؛ لأن ارتفاع حال 
الشيء بحسب ذاته يستلزمٌ ارتفاعَ ذاته» وذلك يستلزمٌ ارتفا الحال التي 
کون بختب انعبر + 
وأما (1/۱6) ارتفاع الحال التي تكون بحتب الغير لا" يَقتفِي 


ارتفاع الحال التي تكون بحتب الذات» فيكونٌ وجودٌه مبوقاً بلا 


0 (ه): وينقل . 

(0) زيادة من (ج). 

(0 انظر في تحقق الحدوث الذاتي: شرح الإشارات للطوسي۰۵۱۷/۳ المباحث 
المشرقية ۰۱۳4/۱ مطالع الأنظار ص ۰5۰ شرح التجريد للقوشجي ۲۳۱/۱۷ . 

0( هذا برهان لإثبات الحدوث الذاتي ٠‏ ذكره ابن سينا في الإشارات » وقد اعترض عليه 
الرازي في شرحه للإشارات ۰۲۳۱/۱ 

(0) ساقطة من (ج)- 

() المناسب: فلا. 


۱۹۳ 


اعبارية القدم 
رلصوث 


استحقاقية الوجود سبقاً ذاتيًا . 
0 

وهذا هو الحُدوتٌ الذاتي» وکل ما هو واجب بالغير لا ينفلك عن 
الخدوث الذاتي . 
چ قال: 

والقِدَمُ والخذوث اغتبازان عََّان» ینقّطعَان بانقطاع الاغتبار . 
ه اتول: 

ذَّهَبَ المحققون إلى أن القدمَ والحُدوت اعتباران عقلیّان(گ 
يَحْمّلانَ في العقل عند اعتبار عدم تأخر وجود الشيء عن الفیر أو 
العدم » وعند اعتبار تأخره ول(۳) وجود لهما فى الأعيان . 

وَذّهبت طائفةٌ من المتكلمين”'2 إلى أنهما وصفان موجودان في 
الخارج » زائدان علئ الوجود. 

4 

والذي یذ علئ امتناع وجودهما في الکارج: أنهما لو وُجداء 
فالموجود من العَدّم: (57/و) ما قديم أو حادث ؛ إذ لا وامطةً بينهماء 
والثاني باطل» والا یرم حُدوتٌ القدیم ؛ والأول یج اك شل 
(۱) انظر في هذه المسألة: المياحث المشرفية ۰۱۳۰/۱ تلخيص المحصل ص 2155 

نهاية المرام للحلي ۰۲۲۱/۱ شرح التجرید للقوشجي ۲ 


(۲) (ه): تأخر وجوده عنهما- 

(۳) (م): نلا. 

)4( ذهب عبد الله بن سعيد بن كلاب إلئ أن القدم وصف تبوني زائد على ذات القدیم» 
ويه قال الأشعري أولاً لم رجع عنه. وذهب الكرامية ويعض الحكماء إلى أن 
الحدوث صفة زائدة على ذات الحادث. انظر: المفمل في شرح المحصل للكاتبي 
(مخطوط) ل: ۰۸۰ 


۳۹ 


1 ء. (۱) 98 
د مء الحدوث: اما حادث أو قديم 20١‏ والثاني 
وكذا الموجود من الحدوث 


باطل » , والا يلزم قِدَمّ الحادث» والأول يُوحِبٌ التسلسل. 
نان قیل (78/ب): لو كانا عَفْلِيْنِ بلزم العلل بعیّن ما 


1 7 0 
4 قد بے ۳ ۳ ۰ 

آجیب: پان القدم والحُدوتٌ قد ود العقل من حيث هما 

حالان لفیرهما ویهذا الاعتبار لا ی مت العقل وجودهماء فضا عن 


كيفية وجودهما التى هي القَدَمٌ و 
0 ۱ ۶ ست : عجار ف 
وقد ير من حيث هما موجودان» وينظر بهذا الا 3 
نه 0 2 احتئذ آن تعتبه القدم والخدوت لهم و فحینتد يخود 
أنفسهماء فيجورٌ حي ل يعتبر أ 1 ا 0 
بهذا الاعتبار للقدم دم وللحدوث حدوث. لكن يَنقطم 4 
اعتبار العقل ؛ إذ لا يُمْكِنُ للعقل أن يَعْتبرَهما باعتبار الثاني إل غير 
١ :‏ 
النهاية » فيفط العلل بانقطاع اعبار العقل(*۴. 
۶ قال: 
وتصدق المع منهما ومن ت الذَّاتَيٌ والعيّري 
© اقول: 
اي: تضدّق مُفصلاً حقيقيةٌ من القِدَمٍ والحدوث في الموجود؛ 
)0 ساقطة من (ج). 
(؟) (و): إنهما. 
0 زيادة من (و). 


(4) ساقطة من (و). 
( (ب): باعتبار انقطاع العقل . 


۹۰ 


وذلك لأن الموجود: إما لم يَسْبِقَهُ العَدَمٌ أو لاء ولا يجوز الجممٌ 
بینهما (۷/) ولا ا 


وکذا تضْدّقْ منفصلةٌ حقيقيةٌ من الوجوب الذاتي والوجوب 
العَيْرِي في الموجود؛ إذ کل موجود: اما واجبٌ لذاته أو واجب 
»لین سل تو لت والخُلو - 


مَل من الجَمع: فلأن الواجبّ لذاته لا يرتفعٌ 


بارتفاع غيره» 
والواجبِ لغیره(۳) 


يرتفع بارتفاع غيرهء ويمتنعٌ أن یکون الموجود 
الواحدٌ مرتفعاً بارتفاع غيره» غير“ مرتفع بارتفاع غيره. 

وأا رو نم الحلو: فلان الموجود إما أن یکون وجوده من غيره أو 
e "5‏ واسطة بينهماء والأول: هو الواجبٌ یالغیر » والثاني: هو هو 
الواجبٌ بالذات » فيمتنعٌ الخلو عنهما. 


وکذا 13 منفصلةٌ حقيقية من الامتناع الذاتي (والامتناع 
العَيري)") بمثل ما ذکرتا. 

(ویمکنْ أن یکون المراد بالذاتي والعيري القدع الذاتي (۳۱/ج) 
القدم)“ الغيري» وحینتذ ينيفي أن تحْمَلَ الحقيقيةٌ على القسمة 


(۱) ساقطة من (و) وفي (ز): إن لم. 

(۲) (ب) (ج): بغیره. 

(۳) (ب) (ج): بغیره» وفي (ز): والواجب بالغیر . 

(4) (ز): وغيرء. 

(ه) (و): فلا 

(1) زيادة من (ه). 

(۷) مابین القومین في (ب): والقدم والاحتياج الغيري. وليت مناسبة للمعنی . 
(۸) ما بین القوسین ساقط من (ب). 


۳۹۹ 


الي“ لا يُمكنٌ أن یبد أحدٌ القسمين بالآخر ‏ 
۱ 9 م الذاتي والمَئري” ۲ لا يكونٌ بينهما انفصالٌ حقيقي ؛ 
0 الحادث الزماني)(۲ اللهم الا أن يُجْعَل عَوْردٌ 
را ارتفاعهما في 
( القد 
تا 3 أن یکون المرادٌ بالذاتي القدع الذاتي > تکونْ جميع 
مه 
0 5 للوجوب الذاتي احکاماً للقدم الذاتي. 
e‏ ا تلازمان متعاكانء فيكونان 
الوجوبٌُ الذاتى متلازمان 
والقدمٌ الذاتي والوجور ۲ 
مترافقيْن فى الأحكام . 7 
0-00 / 1 الغيري ؛ (لأنه يَصْدّق على 
۱ ب العَتِرى عم مطلقاً من القدم الغ 3 
ی 
الحادث الوجوبٌ الغيري» ولا یدق القدمٌ جریا e‏ 
انس ساق الکلام ؛ لانه ذكِرَ في ب 
اون ا ب لاصطلاح . فان انقاع القدم (إلئ 
والحدوث» والأول اننب بحسب ۱ جح 
الذاني)() والغيري یز مُتعارفي ا أهل العلم. 


وید دق لا عَلَى المُركب» ولا یکون ١‏ عي ۳ *" رجرب الاي 
"0 ساقطة من (ج). 


)00 في (ه): : والقدم الخيري . 

زيادة من (ه)» وفي هامش (ه): بالحادث . 
© (ه) (و) (ز): القسمة. 

22( نيادة من (1) (ج)» وفي (ه): يذكر. 
زيادة من (هم) (ز), 

۳ 2( (ز): لياق 


كذا في ()» دفي البقية: بالذاتي . 


۹۷۲ 


(۸ 6/۲ من یرو ولا یرید د وجوده عَلَيْهِ» 7 لَكَانَ ا ٠‏ وَالوّجُومُ 7 
المَعْلُومُ هُوَ التقول باكَشكيك ‏ اا الَا بو( قلا وا 


وة عَلَى ما سَلَفَ تجار ايلا جزییایه 2 ارو ۳۳ وكأ , 
لا ین حَبْتُ ِي في الوجود َير عفقول» والتفضن الال قاور 
البملان . 


© أقول: 

ذكر للوجوب الذاتي خواص"): 

منها: أنه يستحيلٌ أن یَضدّق الوجوبٌ الذاتي على المُركّب ؛ لأن 
كل مُرَكّب مُمتقِرٌ إلى أجزائه التي هي غيرّه» والمُفتقَرُ إلى الغير ممكن» 
والوجوبٌُ الذاتي لا يَضْدُّقُ على الممکن. 

فإن قيل: م زد ع م بو خن ان ن 
الخارج, ولا ین على عدم صِدَقِهِ على المرگب في العقل » فيجوز أن 
يكو الواجبٌ لذاته في العقل مُركباً. 

لا يُقَال: لا يجوز أن يكون (الواجبٌ لذاته)(۳) في العقل ركبا ؛ 
لأن التركيبَ العقلي إن كان مُطابقاً للخارج يلزم التركيبٌُ في الخارج؛ 
وإلا يلزم اجهل . 


(۱) ساقطة من (ز) (ج)- 

(۲) انظر في خواص الوجوب الذاتي: إلهيات الشفاء ص ۰۳۷ شرح الإشارات للطوسي 
۳ المحصل للرازي ص ۰۱۷۷ نهاية المرام للحلي ٠‏ مطالع الانظار ص 
4ء شرح المواقف ۰۳۹6/۱ 

(۳) زيادة من (و). 


4A 


أن التركيبت ۱ ذا مُطابقاً 

بان نقو: لا شم أن التر في ا اذالم يكن 8 

تیدج( ينوم الجهلٌء وانما يلزم الجهل ES‏ 
بالتركيب الخارجي ولم يكن في الخارج » وهو ممنوع › فان التركيت 
E‏ غْع العقل بالتركيب الخارجي» والا لكان جهلة» 
بل بة ر ر ا أن مرا ق وس با 
يكون j‏ في الخارج » قلا يحكمٌ العقل بالتركيب الخارجي 

لا يُقال: لو تَحَمَیَ التركيبٌ في العقل » ولم یکَحَقَق مد يَتَحَقَقٌ في الخارج » 
يلزمٌ أن تكونَ صورتان عقلیتان مطابقتین لشيء بسيطء وهو محال ؛ إذ 
مطابقةٌ احدامما له نتغ 11 أن تُطَابِقَهُ الأخرى . 

لأنا نقول: إنما يلزم ذلك أن لو كان کل من الصورتين مُطايقة 
للبیط . وليس كذلك» فان مجموع الصورتين مطابقٌ لليطء لا ڪر 
منهماء وهو غيرٌ مستحیل . 

اجیب: بأن واجبّ الوجود لا عارك شیا من الأشياء في ماهية 
ذلك الشيء؛ لأن کل ماهية مما“ سواه مُقتضِيةٌ لامکان الوجود(۲ 
فلو شَارَكَ غیرّه في ماهية ذلك الشيء يلزمٌ إمكانة » وهو محال . 
0 (ز): في الخارج. 
(؟) ساقطة من (۱). 
زود (و): ولم يتسقق . 
0 (ب) (و): یمتنم . 
( (ج): نهو. 
() في غير (ز): لما. 
9 من قوله: «واجب الوجود. .6 إلى هنا عبارة ابن سينا في الاشارات. ۱ 

الإشارات للطوسي ۰1۷۷/۳ ف 3 نظر: شرح 


4۹ 


وإذا لم يكن مُشاركاً لغيره في ماهية من الماهيات لم ی في 
العقل إلى أن يَنْمَصِلَ عن غيره بِمَضْلٍ ذاتي » فلم يكن مُركباً في العقل. 

لا پعال: لِمَ لا يجورٌ أن يكون مُركَبًا من أمرين متساويين في 
العقل ۰ ويكون المجموع مُطايقاً للأمر الواحد (۸/ه) البسيط في 
الخارج ؟ 


لانا نقول: إن العقل لا يحتاج في عقر“ ذاته ‏ التي هي الوجودٌ 
الخاط . إلى آمرین يُقوّمَانه ؛ إذ لا اشتراكَ له مع العَیر في ذاتيٌ» ولا 
جزء) له في الخارج» حتن یحتاج في له إل انتزاع صورتین من 
الجْزآنن. فيستحيلٌ ترکبه في العقل مطلقًا (۲۵ |ب). 

وین خَواصٌ الوجوب الذاتي: أن لا یکون الواجبٌ بالوجوب 
الذاتي جُرْءاً من غيره» حتی يَحْصّلَ منه ومن غيره حقيقةٌ واحدةٌ 
مُحَمّلهٌ :۳ ؛ وذلك (۲۷/ر) لأن أحدهما إن لم يكن حالًا في الآخر 
امتنع أن يَحْصلٌ منهما حقيقةٌ واحدةٌ له( وهذا ضروري- 

وان كان آحتهما حلا في الاخر؛ فلا يخلو: إما أن يكون 
آحذهما مُحتاجاً إلئ الآخر أو لاء فان لم يكن محتاجّا(* امتنع لول 
أحدهما في الآخرء فيمتمٌ التركيبٌ بينهما. 
)١(‏ (ج): تصور. 
(؟) (و): ولا جزاین. وبالهامش: ولا جزه- 
(۳) (و): متحصلة. 


)٤(‏ (ه) محصلة. 
(0) زيادة من (ز)- 


٤ 
وال‎ 2 9 4 
آحذهما محتاجاء فلا يخلو: ما أن کون الواجبٌ حا‎ 
: ن کان 3 تین‎ 
لعكس» والأول باطل ؛ لأن الواجبّ لذاته إن كان هو‎ 0 
في الآخر 31 ۱ َ ۱ تممه (۱) وه عن‎ 
97 يزم الانقلاب » والا يكونٌ بقوامه وتعيته‎ 
م يتصَوّر د ول فيه ؛ لانه حینثذ لا 9 إما أن‎ 
جب ب أن يکود المحالٌ‎ 50 ۳ 1 2 
آخر فصل آو لا والأولٌ و‎ * 3 
» احدة‎ 2. 8 
0 لمح ل شخصین"" متغايرين» فلم يححصّل مما حقيفة وا‎ 
لحالٌ يلر أن يكون له عذخلٌ في ذ‎ 3 ۱ 
0 ۱ إن كان مُتشَخّصاً بتشخّص‎ 
غره»‎ 3 ۴ 
التشحُص» فلا يكون واجبٌ الوجود مُْتفتياً في التشخص عن‎ 
0 
محال)‎ 
۱ ۱ (وهو‎ 
والعکش() أيضاً محالٌ؛ لانه لو كان المحلٌ 7 - وهو‎ 
مسفن رن ا ضوع والأمرٌ الآخرُ هو‎ 
تفن عن الحالٌ - يكون الواجب هو الموضوع › و 0 اه أن‎ 
2 بل‎ > (A). حققة واحدة”"2 محم‎ 2 
العَرَضَّ » ص صل منهما 5 مجملة‎ 
تخصل' ۲ منهما حقيقة حقيقة بات لانه حینثذ يكون الواجبٌ الذي هو‎ 
2 
وتشخصه» والامة الآخر عَرَضَ له بَعْد تحَضّله‎ OE 
(ب): وتعقله.‎ )١( 
(و): أو لم يكن‎ (0 
. (ه): معشخصین‎ (۳ 
. (ه): بحصل‎ ( 
ما بين القوسین ساقط من (ج).‎ 6.0 
. (ب): : وبالعکس‎ 0 
نيادة من (و) (ز).‎ )۷( 
(و): متحصلة.‎ ( 
ماقطة من (و).‎ )٩( 
(و): یتحصل.‎ )( 


وتشَخُّصهء فلم يَحْصّل منهما حقيقةٌ واحدة إلا بالاعتبار » وقد قُرِضيَ 
(۳۲/ج) بخلافه» (هذا لقف200. 

وین واش الوجوب الذاتي: : أن ما هو واجبٌ بالوجوب الذاتي لا 
يزيد وجوده "© عليه »وال لكان الوجود صفةٌ له ؛ لأنه' إن لم قم الوجوو به 
لم يكن موجوداً وان قام به يكونُ صفةً له » والصفةٌ تفتقرٌ إلى موصوفها الذي 
هو غيرّها ء والعُفترٌ إلى الغير ممكن » فيكون الوجودٌ ممكنًا. 

وکل ممكن فله علة فَهِلَتهُ: إن كانت غير حقيقة الواجب» يلزمٌ 
افتقاز واجب الوجود في وجوده إل غيره» وهو محال ؛ وإن كانت 
حقيقةً الواجب: فإما أن تكونّ مُؤثّرةَ في الوجود حال كونها موجودة أو 
حال كونها معدومة. 

فإن كان الأول: فإما أن تكونّ موجودة بهذا الوجود (أو تكون 
موجودة بغر هذا الوجودء فان كانت موجودة بهذا الوجود)(“ آرم 
(j/ ۲4)‏ تقدّمٌ الشي ء ء على نفسهء وان كانت بغر هذا الوجود يكونٌ 
الواجب موجوداً مرتين» ثم الکلامٌ في ذلك الوجود كالكلام في 
الأولء فيلزم التلل. 


(۱) ما بين القوسين ساقط من (ه). 
(؟) المراد بالوجود هنا: هر الوجود الخاص بواجب الوجود» لا الوجود المطلق المشترك 
معنی بين جميع الموجودات » فإنه زائد م 


ولمزيد بیان انظر: شوارق الإلهام ص ۵۲- 
هذه الحجة لاين سيناء وأجاب عنها الأصفهاني قي مطالع الأنظار ص 4۳ . وقد 
نها لابن ميا الكاتبي في شرح المحصل . ل: 4. 

(۴) ها بين القوسين زيادة من (ه) (و). 

(5) كنا في (ه)ء وفي (و): یلزم : وفي الباقي: فيلزم. 

() (ز): ویلزم. 


قي الجمیع » كما مر في بداية الکاب ص۱۹۹ ۰ 
(r)‏ 


۳۰ 


كان الثاني - وهو أن تکون موثرة حال کونهاٍ معدومة ‏ فهو 


لأنا تغلم بالضرورة أن المعدومً یمتنع أن وتر في الوجودء 
60 


وإن 
حال أيضاً؛ 
ولو جَوَّزْنا ذلك لم نكا الاستدلال بفاعلية الله تعالئ على وجوده 
َوله: «والوجود المعلوم هو المقول بالتشكيك..» جوابٌ 
مات( للدليل الدال علئن أن وجودّه لیس بزائد. 

تقریژها(۳: أن وجوده معلوم؛ لأن وجوه هو الوجودٌ المُشترّك 
المعلومٌ بالبدیهة(*۲» وماهیته غير معلومة والمعلوم غير ما لیس بمعلوم» 
فوجوده غير ماهیته ٠‏ 

وتقريرٌ الجواب: أن الوجودّ المعلوم هو الوجودٌ المُشترّك› 
المقول بالتشكيك على وجوده الخاص ووجود الممکنات» وهو خارجٌ 
عن وجوده الخاص ووجود الممکنات ؛ لأن المقول بالتشكيك على 
الجزئیات یکون خارجاً عنهاء والوجود الذي هو عينُ حقيقته ‏ التي هي 
غيرٌ معلومة - هو وجوده الخاصٌ یه القائم بذاته. الذي لا يمكن أن 
يُحْمَلَ على غيره» فلا يلزمٌ من مغايرة الوجود المشتركك لحقیقته مغايرةٌ 
جود الخاص الذي هو مَعْرُوضصٌ له. 

َْلّه: «وليس طبیعةً نوعيةً» هذا جوابٌ عن دلیل آخرّ على أن 
الوجود زائد(*؟. 
( زاد في «المسصل: «ولان تأثیر المعدوم في الموجود باطل باليديهة» ص ۰۱۷۹ 
(؟) هذه المعارضة للإمام الرازي» ذکرها في المباحث المشرقية ۰۳۸/۱ والسحصل 

ص۰۱۷ 
(۳) (ب): تقرير برهانه. 
(و): بالبداهة . 00 ۱ 

با تن الرازي » كره في شرحه للإشارات ۰۲۰۱/۱ والأريمين في أصول 

۳۰۳ 


یر الدليل: الوجودٌ مُشترًا مُشترَك بين الواجب والممکن» فهو من 
حيث هو اما أن يقتضي ا اللاعروض»ء أو لا هذا ولا 7 
والأول يقتضي العُروضَ في الواجب أيضاًء والثاني بقتضي اللاعروض 
في الممکنات أيضاً یضا" والثالث يقتضي أن يكون كلّ من العُروض 
واللاعُروض لعلة(" ء فعدم العُروض (5١/أ)‏ في الواجب لعلة” » هذا 
أجيب عنه: بان المُحتاجَ إلى العلة العروض » وأما اللاعُروضصُ فلا 
يحتاج إلئ علة » بل يكفي فيه عدم سب العُروض ٠‏ 


واورد عليه: بأنه حينئد يحتاج الواجبٌ إلى عدم علة (9/ه) 
العُروض » وهو غيرّه » فیفتقر الواجبٌ إلى غیره» هذا خلف . 
ويُمِكِنُ أن يُقال أيضاً: لو كان عدمٌ المُروض لعدم علة العُروض» 


لكان واجبٌ الوجود محتاجاً إلى عدمه؛ لأن علة عروضه(*) هو 
الواجب(*؟. 


والجوابٌ""؟ عن الدلیل: أن الوجود ليس طبيعةٌ نوعيةً» حتئن 
)١(‏ ماقطة من (ر). 
(؟) كنا في (ه) (و) وقي الباقي: بعلة. 
الواجب إليهاء فیکون ممكناء وهذا خلف . شرح التجريد للقوشجي ۴۲+ 
في (و): العروض . والضمیر في #عروضه» يرجم إلى الوجود» وعبارة الشارح في 


«مطالع الانظار» أوضح حيث قال: «لأن الموجب لعروض الوجو د للماهيات إنما هو 
الراجب» ص 8۱ - 


في حامش الطبعة الحجرية «لمطالع الأنظار» للشارح ما نصه: «والفرق بين الجوابين: 
أن في الأول يلزم الامکان فقط » وفي الثاني یلزم الامکان مع محال آخرء وهر 
احیاج الواجب الی عدم الواجب» ص ۰۹۰ 
69 آي: جواب المصتف الذي ذکره في المتن - 


۳۰] 


۰ اوی آفرادها(۳ في العروض واللاعُروض؛ لانه مَقُولٌ 
۳ ۳ أفراده » التي هي مَلرُومَائُهُ » ف۳ پلزم تساوي آفر اوم(*) 
التى هي ملزومائةٌ في العُروض واللاعروض ؛ لاختلافها بالماهیات» 
اعد النورٌ المَقُولَ بالتشكيك على الأنوار» مع أن ثُورٌ الشمس بقتضي 
إبصارٌ الأعشئ ٠‏ 1 

قیل*: لا ل أن الوجوة عَقُولٌ باكشکيك ‏ ولئن9 مل 
فالتشكيك لا يمنع مساواةً الأفراد (۲۰ /آب) في تمام الحقيقة ؛ لأنها إذا 
لم تكن متاويةً في تمام الحقيقة » فلا يخلو: إما أن تكون مشتركة في 
شيء من الحقيقة أو لا. والأول يُوجِبٌ التركيت””" » والثاني يُوجِبٌ 
المُباينةَ الكلية بين الوجودین» وقد بَانَ فسادهما"*. 

وايضاً: المَقُولٌ”2 على الأشياء بالتشکيك ‏ لابد وأن يكونَ من 
عوارضهاء فالمعروضاتٌ (۲۸/و) إن تمائلت أو تجانست (باعتبار 
آخر)”"" لَزِمَ (التساوي أو التركيبٌ» وقد بان فسادُهما)''" وان تبايتت 


() (ج): يستلزم. 
( (و): آفراده. 
(۳) (و) (ز): ولا يلزم. 
)£( (ج): آفرادها. 
() ذكر هذا الجواب الإمام البيضاوي في الطوالع . انظر: مطالع الأنظار للأصفهاني ص ۲١‏ . 
0 (ه): وإن. 
۰0 في الوجود الذي هو الواجب. مطالع الانظار ص 6١‏ 
للك انظر بیان فسادهما في مطالع الاتظار ص 4۱ ۰ 
(9) (ه) زيادة: الواقع عليئن أشياء. 
(۱۰) ما بين القوسين ساقط من (ه)۔ 
( ما بين القرسين في (ه): المحالان المذكوران. وذ شم السخةةء 
r‏ 7 ی کوران. وفي هامش النسخة: لزم التساري 


۳۰۵ 


كان کل منها مبايناً لغيره بالذات » ومُشاركاً له في مفهوم هذا العارض, 
وهو عَیْنْ المع . 
والجواث عن الأول: أنّا بيّنا أن الوجوة مقولٌ بالتشكيك على 
الوجودات . 
وأما كَوْلَهُ: دو(“ ما فالتشكيكٌ لا يمنع مساواةً الأفراد في 
تمام الحقیقة» فباطل . 
قولهٌ: «والا يلزم الترکیبٍ أو المباينةٌ الكليةٌ» . 
(قلنا: المباينةٌ الکلية)) في الحقيقة لا يلزم منها عدم اشتراكها 
في الوجود ء فان التباينَ في الحقيقة لا ينافي الاشتراكَ في العارض» 
فجاز أن يكون الفردٌ من الوجود (۳۳/ج) - الذي هو عن حقيقة 
الواجب ‏ مُبايناً بالكلية للأفراد التي هي وجودٌ الممكنات» مع اشتراك 
الجميع في الوجود المطلق» الذي هو عَارضٌ لتلك الأفراد. 
وأما قولّه: «وإن تباينت المعروضاتء كان کل منها مخالفاً لغيره 
بالذات » ومشاركا له في مقهوم هذا العارض» وهو عين المُدَّعَى» - مع 
أنه مُنافي لما يل آولا۳* فباطلٌ؛ وذلك لأن المُدّعَئ أن وجوده 
الخاصٌ زائدٌ على ماهيته » كالوجود الخاص للممکنات » وهذا لم يَلَرَمٌ 
من التشكيك ومن مباينة المعروضات بالكلية» بل التشكيكٌ يقتضي 


() (ه): وإن. 

(۲) ما بين القرسين ساقط من (ب) (ز). 

(۳) قال الشارح في «مطالع الانظار»: «أما أنه مناف لما تيل أولاً, فلان ما قيل أولاً هو 
آنه لا یمنع التشكيكُ الماواةً في تمام الحقيقة : فقد أوجب تحقق الساواة مع 
التشكيك . وتباينُ المعروضات بالكلية علی تقدیر التشكيك مُنافي له». ص ۰1۲ 


۳۰۹ 


ود المطلق زائداً على الوجودات الخاصةء والمباينة في 
المعروضات تقتضي مُباينةً الوجود الخاص للواجب لوجود الممکنات » 
وهذا لا بتلزم(۲ کون الوجود الخاص عارضا في الواجب كما في 
الممكنات » والجُدَّعَئ ليس إلا هذا" . 

قَوْلّه: «وتأثير الماهية من حيث هي في الوجود غيرٌ معقول...» 
جوابُ اعتراضي عل" الدليل الذي ذَكَرَهُ على أن وجود الواجب عَيْنٌ 


ماهيته . 


0 


وينبغى أن يُقدّمَ هذا على الاعتراضات السابقة؛ لأن هذا عنم 
5 رمع وده ا 
الدليل » والاعتراضات السابقة مُعَارَضاتٌء والمَنْعٌ مُقَدمٌّ على المُعارّضة . 
تقريرٌ الاعتراض: أن يُقال: لمع لا يجورٌ أن يكونّ الور ني 
4 2 
وجود الواجب - علی (۳۰/ز) تقدیر احتياجه إلى مور“ هو الماهية 
من حيث هي لا الماهية بشرط الوجود أو بشرط العدم؟ 
0 ۰ و 
ولا يَلرَمٌ من حَذْفٍ الوجود عن درجة الاعتبار دخول العدم؛ لأن 
الماهية من حيث هی ۳ له موجودةً ولا نومه على معنون: أنه لا 
يَدْخْلُ واحدٌ منهما في مفهومهاء وهذا كما في الممکن» فان ماهيّتةُ 
0( (و): لا يلزم - 
00 کذا في (ز)» وقي (ج): هو. وهما ساقطتان من باقي النسخ» والمتبت موافق لما في 
«مطالع الانظار» للشارح ص ۰۸۲ 
(۳) (ب): عن. 
(0) هذا الاعتراض للامام الرازي» ذکره في «المحصل» ص ۱۷ 
() (ز): الموئر . 


0( (ه) زیادة: هي . 
(۷) ساقطة من (ز). 


قابلةٌ للوجود لا بزط وجود آخرء والا یلزم ااسسل. ولم يلزم أن 
يكون القابل للوجود معدوماً والا لَزِمَ کون الشيء الواحد في آن واحد 


موجودا ا مدو 6 


تقريرٌ الجواب: أن يقال: الماهيةٌ من حيث هي هي بُنْكِنٌ أن 
تکون عِلَدَ لصفة معقولة"؟ لهاء كما أن ماهية الأربعة من حيث هي هي 
عله للزوجية . أما کرئها من حيث هي هي عله لوجود فمحال؛ 
والشدازع تكاو شتی ' عقله ؛ لأن بديهة العقل حَاكِمةٌ بوجوب كَوْنٍ ما 
هو لا لوجووٍ") موجوداً. 

والنُضٌ بالماهية القابلة للوجود من حيث هي هي ظاهرٌ البطلان ؛ 
وذلك لأن قابل الوجود مستفید للوجودء فيمتنعٌ أن یکون موجوداً 
لامتناع حصول الحاصل » بخلاف مُعْطِي الوجود. 

وأيضاً: الماهيةٌ غير قابلة (۱۰/ه) للوجود في الأعیان» والا 
يلزم”“ أن يكونَ لها وجودٌ مُنفردٌ في الأعيانء ولعارضه - آعني: 
الوجود ‏ أيضاً وجودٌ آخرٌ حت یجتمعا اجتماع الحالٌ والمحلٌ» 
کالجسم بالسبة إلى البياضء. وهو باطلٌ؛ لان كَوْنَ الماهية هو 
وجوذها واعتباز الماهية مُنفردَةَ عن الوجود إتما هو في العقل » لا بان 


(۱) (و) (ز): ومعدوما. 

(۲) ساقطة من (و). وفیها زيادة: هذا حلف . ولت موجودة في «المحصل» ص ۰۱۷٩‏ 
(۳) ساقطة من (ز) وکذا فيما يأتي. 

(4) في هامش (ه): مقبولة - 

() (و) (ز): للوجود. 

() (ب) (و): للوجود. 

(۷) (ه)(م): مالا لزم. 


وة عن الوجود في العقل » فان كَْتَها في العقل وجودٌ عقلي » 
06 ل مر عر اياك العقل من شأنه أن يَعْتبِرَها 
كما أن 5 5 و ۲ 
وختها من غير مُلاحظة وجودٍ أو عدمء وعَدَمٌ اعتبار الشيء ليس 
اعتبار لعدمه ٠‏ 

فدنْ: اتصافٌ الماهية بالوجود أمدٌ عقلي» فالماهيةٌ إنما تكون 
ول للوجود) في العقل» فلا يمكنٌ أن تکونّ فاعلةً لصفة خارجية 
عند وجودها في العقل فقط . 

(نان كابر مقتضی() عقله وقال: لِمَ لا يجورٌ أن تكونّ الماهيةٌ 
المعقولةٌ مُقَتضِيةٌ للوجود الخارجي ؟ 

تقولٌ: كلامنا في ماهية واجب الوجودء فتقول حينئظٍ: ماهيةٌ الواجب 
لابد وأن تكونَ موجودة في الخارج أو في العقل» على تقدير أن تكون 
تب للوجود » ولا القسمين باطلٌ » آما الأول فلأنه حینثذ( يلزم كونٌ 
الماهية موجودة في الخارج مرتین » وأما الثاني فلأنه حینثذ* یلزم أن 
يكونَ الوجودٌ العقلي لماهية الواجب مُتقَدما "۲ على الوجود الخارجي» 
فيلزمٌ أن یکون عاقلْ قَبلَ واجب الوجود)۲۳ وهو محال" . ۱ 


( في (ج) زيادة غير واضحة» يحتمل أن تکون: والعدم. 

(5) زيادة من (و) (ز). 

( (ز6 زیادة: وجود لابد وآن تکون موجودة. وهي زيادة لا معنئ لها. 

( زيادة من (ز). 

() (ب) (ج): مقدماً. 

( ما بين القوسین متبت بهامش (1) (ج)۰» وفي نهاية (1): من املاء المصتف . فلعل 
المصنف ‏ أي: الشارح - زاده بعد تألیفه للكاب . 

44 زيادة من (ه). 


۳۰۹ 


یل إن وجود الواجب زائد على ماهیته ؛ وذلك لان وجوده: 
إما الكَوْنٌ كما في ساثر الموجودات (۲۷/ب) أو غير الکون. فان كان 
الكوؤنَ يكون ن الوجود(؟ زائداً علئ حقيقته ؛ إذ لو كان تا لكان قف 
اة عن الكون المُجَرّد» ویز( لا يخلو من 2 أن يكون الج 
مُغتجراً في حقيقته تعالئ أو لا 

فإن كان مُعْسبراً كان حقيقئٌة2*0 تعالئ مُرَكَيةٌ من الكون والتجد. 
وهو محال» وان لم يكن مُعْتبراً - بل يكون تمامٌّ حقيقته هو الكؤن 
والتجرّدٌ عارض - یلزمٌ أن تكون حقيقةٌ الواجب مُتَمَدّدَة» مُقارنةٌ 
للموجودات كلهاء محتاجة إليها لكونها قائمة بها. 

وأيضاً: يلزمٌ أن يكون تجرّه بالغیر ؛ إذ لو كان من ذاته ‏ التي هي 
الكونٌ ‏ لكان الكونٌ مُجرّداً في الممكنات أيضاًء وإذا كان التجّدٌ ‏ 
الذي هو لازمٌ ذاته - مُفتقِراً إلئ الغيرء لكان ذاه (۲۹/و) آیضاً 
مفتقر!"؟ إلى الغير» وهو محال. 

أو وجوده۲) غيرٌ الکون» وحينئذ لا يلزم أن يكون وجوده عَيْنَ 
)0 هذا دليل على أن وجود واجب الوجوب زاتد على ماهيته» احتج به المرقندي في 

[ثبات ما رآه من أن الحق أن رجوده تعالی زاتد علیه. انظر الصحائف الالهية ص۰۸۱ 
(۲) زيادة من (ز). 

(۳) (ب): فحيشل. 
(6) (ب): إما. 
(ه) (ز): حقيقة الواجب- 
(۰) (ج): مفتقرة. 
۷( قال اليد الجرجاني في الحاشية 2 «والعبارة الظاهرة هنا أن يقال: «رإن كان وجوده 
غير الكون» لأنه قيم لقوله: «فإن كان الكون» وأن يقال: «حيئل يلزم أن لا يكون 
وراه ین داد 
۳,۰ 


وذاك لأنه لا يخلو من أن يكون الکون حاصلاً هنا أو لاء فان لم 
عاج لم يكن الوجودٌ حاصلاً ؛ لأنه حینثذ (۳4/ج) یَضَدّق أنه 
ل له الكونٌ في الخارج » فلا يَصَدَّق أنه كان ويكونء بل سَلَيهُماء 
بر آن لا يكون موجوداً. 

وان کان الکونْ حاصلا: فإما أن يكونَ داخلاً في ذلك الوجود الذي 
وت أنه عينٌ ذاته أو خارجاء والأول محال ؛ لاستحالة التركيب » 
نیت( الثاني » فیکون الکونْ صفة زائدة على ما هو حقيقة الواجب . 

وقد مرف( أن الكونّ هو الذي به التحمّ » ویرفعه الرفغ » فیکون 
ما به التحققٌ . وهو الوجودٌ - زائداً علئ حقيقة الله تعالن» وهو 
المطلوب. 

والجوابٍ: أن وجودّه کون خاص مُخالف لکون الممکنات في 
الحقيقة» والكونٌ المطلق عَقُولٌ على كونه الخاص وعلئ کون 
الممكنات بالتشكيك » فيكون خارجا عن کونه(* الخاص مرکا بين 
الاکوان» والتجَرّدُ عارضر لازم لكوته“ الخاص » ولا يلزم أن تكون 
حقيقةٌ الواجب متعددة مقارنة للموجودات" كلهاء وایضاً لا پلزم أن 
يكون تجرّده بالغیر بل لوجوده(" الخاص . 


)0 (و): فبقي . 

(0) (و): عرفت . 
(؟) (ه): كون. 

2 (و): لكون. 

(0) (م): للوجودات . 
0( (و): بوجوده. 


T11 


وأما قَوْلَهُ: «وقد رف أن الكون هو الذي به التحقق» 
قلنا: ما عرف أن الكون هو الذي به التحقق(؟. بل عُرِقَ أن 


الکون هو الت لتحمَو ۳ 
وايضاً كَوْلّه: «فیکون ما به التحقق - وهو الوجود - (۳۱/ز) 
زائدا» . 


قلنا: الوجودٌ هو التحقق( لا ما به التحقق. 
وقيل أيضاً: لو كان الوجودٌ عيناً في الواجب» ومطلٌ الوجود 
لو ۳2 
مَقُولٌ علئ وجود الواجب والممكن ضرورةً» فهو: إما بالتواطؤ أو 
بالتشكيك - والأول وجب تساوي آفراده في العُروض وعدمه » والثاني 
لزم" منه۴: إما تركب ذاته » أو ارت للممكنات» أو التَرجُث* بلا 
مرجُح» أو الحاجةٌ إلى منفصل ؛ لأن التشکیلگ علئ قسمين: ما يكون 
بخعب الشدة والضعف» بأن يكون المعنئ (١١/ه)‏ في أحدهما أشدّ 
في نفس ذاته » کییاض الثلج مع بياض العاج. 
وما يكون بححّب وصفي خارجي ‏ مثل الأولوية والتقدم» كوجود 
الجوهر بالنسبة إلى وجود العَرّضء فإنهما متساويان في معنئ الكون في 
الخارج » لكنّ وجود الجوهر أولئ واقدٌ لكونه قائماً بذاته دون 
العرض ٠‏ 
)١(‏ (ز) زيادة: قلنا. 
(۲) (و) زيادة: وهو الكون. 
(۳) (ز): يتلزم. 


(4) زيادة من (ه). 
(ه) (ب) (ز): الترجیح . 


يه شك في“ أن الأشدّ في القسم الأول مُركّبٌ من أصل ذلك 
5-6 أيضاً منهء فان بياض الثلج مشعملٌ على أصل معنئ 
00 قح زائد أيضاً من البیاض» وفي القسم الثاني أَضْلُ المعنی 
او( افر فى الشيثين » والزيادةٌ بختب الوصفء فإذا كان التشكيكٌ 
.ها هنا - من القسم 0 یلم التركيبٌ”". وان كان من الثاني يلزم 
العقارنةء أو الترجح أو الحاجةٌ . : 
والجَوابٌ: أن المقولٌ بالتشكيك (۲۹/و) - سواء كان الاختلاف 
فيه بالشدة والضعف ء أو بالأولوية وعدمهاء أو بالتقدم والتأخر ‏ یکون 
خارجاً عن حقيقة الأفرادء والوجودٌ مقول بالتشكيك بالوجوه الثلاثة 
(بالنسبة إلى الممکنات) بل بالتسبة إلى الواجب والممکن» فيكونٌ 
خارجاً عن حقيقة وجود الواجب ووجود الممکن » فلا يكون الاختلاف 
بالشدة والضعف مُوجباً للترگب" في الحقيقة ؛ لان الأشدّ والأضعفٌ 
هو الوجودٌ المطلق الخارجٌ عن حقيقة الوجودات التي هي آفراده. 
فلا تكون اد فيه ئو للتركب“ في حقيقة الأفراد 
المعروضة له ولا الاختلاف بالأولوية وعدمها وبالتقدم والتاخر مُوجباً 


ا 
() ساقطة من (و). 


( (ز): يتساوئ. 

( (): الترکب. 

() (ب) (ج) (و): الترجیح . 

(0) ما بين القوسین ساقط من (1) (ب) (ه)- 
0( (و): للترکیب 

( كذا في (1) (ج): وفي الباقي: موجيا. 
من (): للترکیب. 


۳۳ 


لعساوي الأفراد في الحقيقة » حتی یلزم أحذ الأمور الثلائة» فان الافراو 
تکون مُشتركةٌ في الوجود» ومتخالفة بالحقيقة » والاشتراكٌ في العوارض 
لا يُوجِبٌ التساوي في الحقيقة » فلا يلزم أحد الأمور() العلاثة . 
٭ قال: 

والوّجُودُ مِنَ المَحْمُولَاتٍ الق لامتتاع انیفتانه عن المَحرٌ 
وخصوله فیه. وهُوَ ین التفقولات الَایّف وكذًا الم وجِهَائُهُمَا 


مود 22 e‏ رو سیر 2 ا 

والمَاهِبّة » والكليّة وَالجُرْئِيّة » والذاتَيّة (1/11) والعَرَضِيّة » والجنييّة 
26 مت 

والفصلیة والنوعية . 


© اقول: 

الوجوذ المطلق من المحمولات (العقلية" . 

آما أنه من المحمولات)"*: فلامتناع استغنایّه عن المحل؛ لِمَا 
عَرَفْتَ أنه زائدٌ» وما هو زائدٌ علی غیره يکود قائماً به. 

وأما أنه من المحمولات العقلية: فلأنه بمتن حُصُولُةُ في الخارج ؛ 
لأنه لو كان حاصلاً في الخارج لكان موجوداً فيه» ويمتنع أن يكون 
الوجودٌ موجوداً في الخارج ؛ (إذ الموجودٌ في الخارج)(*) ما له مفهوم 


0 (ب) (ج): آمور . 

(۲) انظر في هذه المألة: کثف المراد ص ۰٩‏ شرح التجريد للقوشجي ۰۱۳۱/۲ 
شوارق الالهام ص ۸ه . 

(۳) مابین القوسین ساقط من (ب). 

(1) ما بين القوسین ساقط من (ز)- 


TIE 


إب) مُغايرٌ للوجود يَعْرِضُ له الوجودٌء وليس للوجود مفهومٌ مُغايرٌ 
(۲۸ ب 


* له الوجود. 

ر لف بر دف الخا ماله 

وأيضاً: الموجود في الخارج ما له الوجود في الخارج» و 
الرجود (في الخارج )° مُغایر للوجود؛ لان ما له الوجود معناه: 

تغايرٌ ۱ 
ا ب به الوجودء وعلق الشيء بالشيء تقتضي بر لمسبین » 
[ 

کون ما له الوجود مُغايراً للوجود» فلا یکون الوجود ما له لوجود 
رالا لكان مُغايرا لنفسه » وهو محال. 

وأيضاً: لو كان الوجود موجوداً في الخارج» لكان له وجودٌ في 
الخارج » ووجوده أيضاً موجو ويلزم التسلسل » وهو محال . 

0 ۲ ق لاه E‏ جود من 

والوجودٌ من المعقولات الانية“ ؛ لأنه من المعقولاتِ Em‏ 
إن المعقولات الأول » كالشيئية» فانه") ليس في الموجودات في 
الخارج موجودٌ ي # أو وجودّ» بل الموجود: إنسان وفرس وشجر 
وحجر وغیره" ثم يلزم من( معقولية ذلك الموجود أن يكون لها 
وجوة. 
"( ما بين القوسين زيادة من (ج). 
( (ه): یتعلق. 
(۳) ساقطة من (ز). 
(1) انظر في هذه السالة: : كشف المراد ص ۰4٩‏ شرح المواقف ۰۲۳۹/۱ شرح التجرید 

للقوشجي ۰۱۳۲/۱ توضیح المراد ص ۰۸٩‏ 
() (ه): فإنها. وفي لهامش: فإنه (نسخة). 
7 (و): من. 
0( ساقطة من (ز). 
۸ ساقطة من (1) (ب) (ج). 


۳۹۵ 


وكذا العدمٌ من المعقولات الثانية ؛ لأنه يَستَنِدٌ إلى المعقولان 
الأولی؛ وليس في الأعيان موجودٌ هو“ عدم. 

وكذا جهاتٌ الوجود والعدم ‏ أي: الوجوبٌ (١۳/و)‏ والإمكانٌ 
والامتناعٌ - من المعقولات الثانية» فإنها أمورٌ تشد إلى المعقولات 
الأولئ» ولم يُوجّد في الخارج ما يُطابِقُهاء أي: لم يُوجد موجودٌ هو 
وجوت أو إمكانء أو امتناع - 

وکذا الماهيةٌ من المعقولات الثانية» فان الماهية ند على 
الحقيقة باعتبار ذاتهاء لا من حيث انها موجودةٌ أو معدومةٌ » وما تَضُدّقُ 
عليه الماهيةٌ كالإنسان والفرس من المعقولات الأولئ» والماهيةٌ تَسْحِدٌ 
إليها من حيث هي في العفل» ولم يُوجّد في الخارج موجودٌ هو“ 


ماهية . 
6 7 0 و 0 وک کف رز 
وكذا الكلية والجزئية ‏ والذاتية والعرضیت والجنسية والفصلية 
والنوعيةٌ» من المعقولات (۵/۱۲) الثانية» فإنها (تستد۳؟ إلى)0“ 
المعقولات الأولئ في العقل » ولم يُوجّد في الخارج موجودٌ هو كلي أو 
جزئي » أو ذاتي أو عرضي ۰ آو جنس أو فصل أو نوع فهذه الأمورٌ 
من“ المعقولات الثانیة» وهي من الاعتبارات العقلية لا من الأمور 
الموجودة في الأعيان. 


(۱) (و): وهو. 

(۲) (و): وهو. 

(۳) (و): مستدة- 

(4) ما بين القومین في (ز): من. 
(ه) ماقطة من (ب). 


۳۹۹ 


قال: 7 
لت أن تفتیر ال اوک م بَبْنَهمَا بالاقْضي » ررحت 
ا م الا 


e‏ بعصو جع 
ع بل جنال يالل نت ومر تبث باغتار قافتا 
با بع م الم عَلَيِهِ من حَيِتْ هو (۳۲از) لیس بکابتٍ ولا 

تفر وَلِهَدَا انقتم ازج ی نَايتٍ في ادن ویر اب 
ف ریخ تُا بای وم لا بنتذيي اهر ِكَل ین 
نت6 وآ و فرض لَهُ هُوِيٌَ َكَانَ حکمهًا حُكْمْهَا حُكَمَّ الاب 
0 أقول: 

لعل أن یر این بان يُحْضِرَهُما في الذهن» ويَحْكُمَ بينهما 
بالتعافض ؛ وذلك لأن العقل يَحْكُمُ بالتاقض بين این » فيتوقف 
حكثهُ على تصور التناقض بين النفيضين» وتصرُّرٌ التتاقض بين 
لین بتوقف (علی تصوّر" النقيعَيْن؛ لأن تصوٌرٌ النسبة بين 
الشيئين بعوفف)(0) علئ تصوّرهماء فله أن يتصوّرهما ويَحْتِرَهُماء 
تنكم بينهما بالتناقض» ولا امتناغ في ذلك؛ إذ اجتماع صورة 


() العبارة في من «تجرید العقائد» المطبوع: «وأن يتصور عدم جميع الآشياء) » ولفظة 
عدم غير ثابتة في جميع النسخ . 
انظر: تجريد العقائد للطوسيء بتحقيق: د. حن الشافعي ص ۰6۷۱ أو بتحقيق: د 
عباس محمد حسن ص ۰1٩‏ 

(1) (ب) (ه) الممتازین. 

(؟) (ز): تصورهما. وكلمة «النقيضين» ساقطة . 

۳ ما بين القوسين ماقط من (ب). 


۳۷ 


لنقيضَيْن في العقل ليس بِجَمع بين این ؛ ؛ لأن ضُورَتي النقيطين 
ليستا”" بنقيضَيْن حتئ یمتنع الاجتماع بينهما. 

وقد عَرَفْتَ: أن الصورةً العقليةَ لا يلزم أن تكون مساوية للصورة 
العينية في اللوازم» بل ثبوتٌ صورة ة أحد النقیضیّن في العقل ولا ثبوئها 
فیه متناقضان(؟؟» فلا يمكنٌ الاجتماع بينهماء فإذا تصورَ العقلٌ 
النقیمین معا يَحْكُمٌ بالتناقض بين النقیشین» اي: يَحْكُمٌ بأنهما لا 
یجتمعان"؟ ولا يرتفعان في العقل . 


وللعقل أن يكَصَوّرَ جميعَ الأشیاء» موجودة كانت في الخارج أو 


دة وأن صو عَدم جمیع الأشياء حتون عَدَمَّ تَفْسِه» وأن 


يَعَصَوَّرَ عَدَم ۲ العدم» بان یل العَدَمَ في الذهن صورة معقولة ویرقعَه 
فيكونٌ العَدَمُ”"2 ثابتاً باعتيار تله في الذهن » وقسیما(* للوجود باعتبار 
أنه رَفْعُةُ: 

وهو المرادٌ من قوله: لاوهو ثايت باعتبار قسيم باعتبار» فعلئ هذا 
يكون الضمير راجعاً إلى العدم لا إلئ عدم العدم. 


(۱) (ه) (و): ليساء 

(۲) (ه): متناقضتان. 

(۳۴) (ب) زيادة: في العقل. 

()) في (ب) زیادة: في العقل . 

() سافطة من (ج). 

() ماقطة من (ه). 

(۷) قال «الکفري» في «الکلیات»: «قسیم الشيء: ما یکون مقابلاً للشيء» ومندرجاً 
تحت شيء آخر ؛ کالاسم - ایضاً - فانه مقابل للفعل» ومندرج تحت شيء آخر ؛ وهو 
الكلمة التي أعم منهماة ص ۰۷۲ 

۳۸ 


يحم أن يكون المرادٌ منه: أن عم الم يكون (۳۹ج) ثابعاً 
ا وقسیماً للعدم باعتبار أنه رفع للعدم » فعلئن هذا 


0) 

ن الضير راجعاً ایدم العَدَم ۰ 

الىك : العدم)“ من حيث هو ليس بعابتو 

لا أ 1 إنه لیس بثابت يلزم التناقض ؛ 
پان لو صح الحکم یه من حیت 2 پم 2 


وذلك لأنه لو صح الک عليه من حيث هو ليس بثابت» يلزم أن 
يكون ثابنا من حيث هو ليس بتابت ؛ وذلك لأنه من حيث يتخ الحكم 
بن فيكت عدف ما لحن ی لحن وا تعر 
الک علیه وكلٌ ما يَصِح الحكم عليه“ ثابت» فما ليس بثابت من 
حيث هو ليس یتایت تابث » فيلزم التناقض ٠‏ 

وفي بعض النسخ يكون يَدَلَ قوله: «ولا يَصِحٌ الحكم عليه من 
حيث هو ليس بثابت وإلا تناقض» قولّه: «ويَصح الحكم عليه من حيث 
هو مُتصوّرٌ ولا تناقض» أي: ويَصِحٌ الحكم على رفع الثبوت المطلق 
من حيث هو مُتصوّر ‏ أي: ثابثٌ في العقل ‏ لا من حيث هو ليس 
بثابت (في العقل)”*2. فلا" يلزم التناقض » وإنما يلزم التناقض من 
حيث هو ليس بثابت كما ذكرن””؟, ولا" منافاةً بين العبارتين 
ري وا زتره کے 


)00 وهو الذي جرئ عليه «الحلي» في «كشف المراد» ص ۵۲ . 
() ما بين القوسين في (ز): عليه. 

(9) (ز): وذلك لانه. 

0 ساقطة من (ب). 

() زيادة من (ز). 

0 (م) (ز): ولا. 

© (ج) (و): ذکرناه. 

(۸ (و): فلا. 


5 


۳۹۹ 


5 هد 8 2 

قَوْلَهُ: «ولهذا انقسم» أي: ولأجل أن للعقل أن يتصوّر عدم ج 
الأشياء» انقسم الموجودٌ لین ثايت في الذهن وغير (۲۹/ب) ثابت 
فيه » فيجب أن يكون ما ليس بثابت في الذهن متصوّراً؛ لأن قولنا: 
«الموجوٌ: ما ثابتٌ في الذهن أو غيرٌ ثابت فيه» قضيةٌ منفصلةٌء 
والحكمٌ بالانفصال بين الأمرين يستدعِي تصوّرٌ الأمرينء فيجب أن 
يكون ما ليس بثابت في الذهن مَُصَوّرا ۲ فلو لم يكن للعقل تصدٌ 
جسن تیامح سلب ها حو هت ده لغ تین امود با 
ليس بثابت في الذهن . 

فما ليس بثابت في الذهن ثابتٌ فيه من حيث إنه مُتصوّرء غيرٌ 
ثابت في الذهن من حيث (۱۳/) إنه سَلْبٌ لما هو ثابت فيه » فالذهنٌ 
يَحْكُمٌ بِالَّمايّرَ بين ما هو(" ثابتٌ فیه» وما ليس بثابت فیه » باعتبار 
أنهما مُتصَّوّران ثايتان فيه. 
وله «وهو”” لا يَسْتَدْعِي الهُوِيّةَ لكل من المُكَمَايريْن29...» 
إشارة إلى جواب دحل مُقدٌ 

1 تقريرٌه: أن الم بامتياز أَحَدٍ الشيتين عن الآخر يستدعي أن 
یکون لكل من المُتمایرَین ۳ ُوه في العقل مُغايرةٌ (۱۱) لهويّة 
الاخر » فلو کان العقل کم بالامحياز بين الثابت وما ليس بثابت » لكان 
(۱) (ج) زیادة: لآن قولنا: الموجود اما ثابت في الذهن أو غير ثابت. 
(۲) ساقطة من (ب)- 
(۳) ساقطة من (۱). 
(۸) () (ب) (ز): الممتازين. 
(۰) كنذا في (ه) (ر) وفي الباقي: الممتازین. 


۳۰ 


5-8 وما لیس بثابت هة في في العقل مغايرةٌ لهُوِيّة الآخرء 
لما كيت مه والا ار آق یکون ما لس 
3 هو 7 من حيث إنه ثابتٌ» وقسيمًا له (۳۳/ز) من 
و إنه ليس بشابت» ويمتنع أن يكون قَسِيعٌ الشيء ةنما ل . 
وتقریث الجواب: أن الامتيارٌ بين الأمرين لا يَسْتَدْعي أن يكون 
عل من المتايرئين7" هر یرل الاح فان العقل یم 
بامتباز ال عن اللامُويةَ» ولیس اموب موب 
ولین لْنا: أن لكل من المُتتایّین" هو مغايرة هرك 
الآخر”» لک هر ما ليس بنابت حكمُها حكمٌ الثابت من حيث هي 
هه فتکون قشماً لها بهذا الاعتباره وتکونْ قسيمة لها باعتبار أنها 


ليست بثابتة» ولا يمتنع أن يكو الشي؛ قسيماً لغيره”“ وقشماً له 
باعتبارين "22 إذا ا العقلية . 
# قال: 


j‏ اذغ على الأو الخارجیّة بمثلها وَجَبَ التَطَابقٌ بی | اوق حكم 
جيجه ٠‏ ولا لاء وَيَكُونُ صَحيحه باغتبار مُطَابَقَتِهِ لِمَا في 
نس 71 لرمکان تَصَوّْرٍ الكَوَاوْبٍ. 


() (و): مما. 

0( (و): منه 

0 () (ب) (ج): الممتازين. 

0( كذا ني (م) (و) رقي الياقي: الممتازین . 
)2( (د) زيادة: الممتاز في المقل - 

(1) (ه) زيادة: باعتبار. 

(0) (ه): باعتبار آخر. 


فضا 


© أقول: 


حكم الذهی ^ قد يكون بأمور خارجية على مثلها ۳ أي: عل 
الأمور الخارجية - كما یْخْکَمٌ بالحيوان على الانسان» وحیتزٍ وی( 
أن يكونَ حكمٌ الذهن مُطابقاً للخارج» آي: يجب أن یکونّ الحيوانٌ 
إنساناً في الخارج إذا كان الحكمٌ صحيحاً . 

(وقد یکونْ الحكمٌ بالأمور العقلية على الأمور الخارجية» مثل 
قولنا: الانسان ممكن). وقد يكونٌ الحکم( بالأمور العقلية على 
الأمور العقلية » كقولنا: النوع كلي. 

وعلئ التقديرين: لم جب مطابقةٌ حكم العقل للخارج ؛ إذ ليس 
في الخارج (مکانٌ ونوع وگ ۴ واحذهما صادق*) علی الآخر 
بحَتَبٍ الخارج» حتئ یکول حكمٌ الذهن مُطايقاً له (۳۷|ج). 

والصحيحٌ من هذا: الحكم باعتبار مطابقته لما في تفس الأررض 


(۱) انظر في هذه المألة: كشف المراد ص ۰۰۳ شرح المقاصد ۰۳۹۱/۱ شرح التجريد 
للقوشجي ۰۱۳۹/۲ 

(۲) ساقطة من (و). 

(۳) (ج): یجپ. 

(4) ما بین القوسین ساقط من (ز). 

)٠(‏ ساقطة من (و). 

() () (ه) زيادة: واحد. 

(۷) (ه) (و): یصدق- 

(۸) عرف التفتازاني نفس الامر بانه: «ما يفهم من قولنا: هذا الامر كذا في تفه » آي: في 
حد ذاته مع قطع النظر عن حکم الحاکم» شرح المقاصد ۰۳۹۱/۱ 
وعرفه الجرجاتي بأنه: #عبارة عن العلم الذاتي الحاوي لصور الاشیاء كلهاء كلياتها = 

۳۳۳ 


لما في الخارج ؛ لما درا ولا بحب مُطابقته لما 


المُورٍ التي تكون لتلك الأمور العقلية ؛ لأنه یک 
أنه 


۳ مُطابقته 

في العفل من 

أن الذهنٌ * الكواذب » فانه قد يتصَورٌ کون الاتسان واجباً مع 
يتصوّر 

SE‏ ل ل ا ل 


ونور لكان قولنا: «الإنانٌ واجبٌّ» صادتاً + لأن له صورة في 
ر 


الذهن » وهذا الحكم مُطابقٌ لها. 


+ قال: 
e ۰‏ 7 رمعم 5 MW‏ 
ثم الوْجُود والعَدَمٌ قَد كَدْ يُحْمَلانَ وقد د برط بهما الخمول. 
۽ .)لعف 
والحَمْلُ بذعي ۳ الطَركَينٍ من وَجْهِ وتعَايرهُمَا من وجي 
آغ وَجِهَةُ | لانکاد د یذ تَكُونُ أَحَدَهُمَا وقذ کون تالا . 
ه أقول: 


الوجودٌ والعدمٌ يُحْمَلُ کل منهما على جُْنياتهِ ‏ آعني: الوُجودات 


= وجزتياتهاء وصفیرها وكبيرهاء جملة وتفصيلاً» عينية كانت أو علمية». التعريفات 
ص ۰۲۱۹ 

هذا وقد عرفه الطوسي ‏ كما تقله عنه الحلي في كشف المراد ص 6ه - بأنه: «العقل 
الفعال» فكل صورة أو حكم ثابت في الذهن مطابق للصورة المنتقشة في العقل 
الفعال فهر صادق» وإلا فهو كاذب». 

وتعريفه بالعفل الفعال استبعده التفتازاني في شرح المقاصد ۰۳۹۲/۱ 

تقدم من المصنف بيان أن الوجود قد يحمل وقد يربط به المحمول» لكنه أت به هنا 
تمهیدا لمألة الحمل - 

0 زيادة من (ج) (و). 


(» 


۳۳۳ 


0 2 َه 
والعَدَّماتِ - باواطز(؟ وقد يُحْمَلانَ على الماهيات بالاشتقاق0©, 
کقولنا: «الانسانٌ موجودٌ» و«شريكٌ الباري معدومٌ). وقد بط بالوجود 
مول على الایجاب » وبالعدم شرل على السلب . فیقال: : «الانسانٌ 
يُوجَدٌ كاتبا» و«الإنسانٌ تُعْدَمٌ عنه الكتابةٌ» . 


َو «وَالحَثل يدعي ۰.۰۰ أي: حَمْلٌ المواطأة يستدعى اتحادٌ 
الط فین !۲۳ - أي: الموضوع والمحمول - من وجهء أي: حيث 
الذاثُ ؛ لأنهما لو لم تیدا من جهة(* الذات لَم*۲ صح أن یقال: 
أحدهما هو الآخر؛ إذ يمتنع أن يكون الشيئان المتغايران في الذات 
أحذهما هو الآخرٌ. 


ويستدعي تغایر الطرفین من وج آ ی ۷ ۰ أي: من حيث 

)١(‏ الحمل بالتواطو: هو حمل شيء بقول: «علی6» مثل: الانان حيوان» يعني: 
الحیوان محمول على الإنان» وحقيقته هو هو. دستور العلماء ۰۵۷/۲ 
وعرفه الحسيني بأنه: «حمل الذاتیات کحمل الحیوان على الانان؛ والعرضیات 
كحمل الکاتب والضاحك والعالم والمعلوم علیه» توضیح المراد ص ۰۱۰۸ 

(؟) الحمل بالاشتقاق . كما عرفه الحسيني -: اهو حمق ما لا يحمل على الموضوع إلا 
بأن يصاغ منه لفظ » يكون مفهومه متحداً مع الموضوع في الوجود» كحمل الكتابة 
والعلم والضحك على الانسان ۰ ٠‏ فإتها لا تحمل علئ اسان( بعد أن يشتق منه 
اسم فاعل أو مفعول أو غيرهماء يكون مقهومه متحداً مع الموضوع في الوجود» 
توضیح المراد ص 6 ۰۱۰ 

(۳) انظر في هته المألة: شرح الاشارات للطوسي ۰۱۸۹/۱ کشف المراد ص ٠٠٤‏ 
شرح المقاصد دم خر شرح التجرید للقرشجي 2-۲۳ 

(4) () (ب): حيث 

ده (چ): فنا ٠‏ 

(» (ب) (و): جهة. 

(ب) (و): أخرئ. 


TYA 


يع ننه لو لم ترا لکان امحل ترآ" + لا خن يكرد 
7 1 لونْ» بمعایة۲ قولنا: «السواد سوادٌ» «اللونُ لونٌ». 
وأيضاً: ار عد ل حل ی یی 
رش والعسبةٌ تقتضِي تَعَايْرَ المُنتِبَيْن بوجه (۱/۱۷) آخر 60 
إذا عرفت (4١/ه)‏ ذلك فنقول: إذا قلا: (ج) (ب) ليس معناه 
أن حقيقة (ج) بیته(٩)‏ حقيقة (ب). بل معناه: أن الشيء الذي يقال 
4 يقال له: (ب) فما به الاتحادٌ ‏ أعني: الذات - هو الشيء› 
وما به التغايدٌ هو مفهومٌ (ج) أو مفهومٌ (ب) أو كلاهماء وما به الاتحاد 
قد یکرن احدهما وق يكؤن أمراً ثالثاً مغايراً لهما. 
مال ما به الاتحادٌ الذي یکون عينَ الموضوع: «المُثلتُ کل ». 
نال ما به الاتحاد الذي يكون عينَ المحمول: (الكَّكْلُ مُثلتٌ؛ » معا ما 
یکون!؟؟ ما به الاتحاد مغايراً لهما قولنا: «الکاتب ضاحل». 
* قال: 
التّمَايْرٌ لا بنتذمي قیاع أَحَدِجِمَا بالاخر ولا افتباز عَدَم 
القَائِم في القیام لو استَذعاه. ۱ 
0 ۷ 
)١(‏ أي: باطلاء كما في مختار الصحاح ص ۰۷۱۷ وقي (ب) (و) (ز): هذرا. والهذر ‏ 
كما في القامرس ۱۵۸/۲ -: الكثير الرديء أو مقط الکلام» ويكون المعنئ: أن هذا 
الحمل من سقط الکلام» وان كان الأول آولی - 
0( (1): بمتزلة . 
(؟) زيادة من (ز). 


4 (ه) (و): بعیته. 
42 جملة: «یکون ما» ساقطة من (و). 


۳۳۵ 


ه آقول: 

هذا ر دل مقر“ 

8 أن يقال: إن الوجود والعدم يمتنع حَئْلُهُما عل شيء؛ 
وذلك لأنا إذا (۳۰/ب) قلا" : «السواد موجودّه» فلا يخلو: إما أن 
کرد د سرا تفش گنه موجودًاء أو مغايراً لهء فان کان" الأول » كان 


: «السوادٌ موجودٌ» جاریاً 2 مَجْرَئ قولنا: «السوادٌ سواد «الموجود 

موجود» ومعلوم م أنه ليس کذلك ؛ لأن الأول مفيدٌء والثاني , 
الاول: أنه إذا كان الوجودٌ قائماً بالسواد؛ فالسوادٌ في تفه ليس 

بموجودء وللا لعَادَ البَحْتٌ فيه, ولكان الشىء الواحدٌ بالاعتبار الواحد 

موجوداً مرتين» وإذا كان كذلك كان الوجودٌ قائمًا يما ليس بموجودء 

لکن الوجود E‏ موجودةٌ» وإلا ست 200 الواسطةٌ بين الموجود 

والمعدومء وأنتم (۳۲/و) ألكزتمُوها"» فحينئذ تكونٌ الصفةٌ 

المو جودة بل قي محل معدوم » وذلك غيرٌ معقول؛ إذ لو جاز ذلك 

(۱) قال القرشجي: «هذا جواب شك يورد علئ الحمل الإيجابي مطلقاً» شرح التجرید 
2-۱۳ 

(؟) (ب): نقولء ولي (ه): لو قلناء 

(۳) ساقطة من (ز). 

() (۱) (ب) (ز): هذر. 

(ه) کذا في (ج) وفي الباقي: لبت . 

)١(‏ (و): آنکرتموه. 


۳۳۹ 


ا ن يكون محل هذه الألوان والحركات غير موجودء وذلك يُوحِبٌ 
١‏ 2 
eS‏ وهو ین التَفْسَطة 
: أنه إذا كان الوجودٌ مُغايرا للماهية° (84/ز)ء» كان 


والثا ود 
75 02 غير م۳ الوجود» فقولنا: «السواد موجود» حكم 
شمی ۳ 


بِوَحْدَةٍ الاثتين » وهو محال ٠‏ 

فإن” قلت: ليس المرادُ من قولنا: «السوادٌ موجودّه أن مُسَمَى 
انواد هو“ مى الموجود(*» بل المرادٌ أن م۲۳ السواد 
مرصوف بالموجودية. 

قلث: حينئذٍ تَنْقِلُ الکلاع إلى مُسَمَئْ الموصوفية فانه: [ما أن 
یکون مَك السواد مُسََى الموصوفية بالوجود فحيثل یکون قولّنا: 
#السواد موصوف بالوجود» جارياً مَجْرّئ قولنا: «السوادٌ سوادٌ»؛ واما 
أن يكونَ ناير لهء فالحكمٌ علئ السواد (۳۸/ج) بأنه موصوف 
بالوجود حك بِوَّحْدّة عد انیت إلا أن يقال: المرادٌ من قولنا: «السوادٌ 
موصو بالوجودة أنه موصوف بتلك الموصوفية» ويلزم التسلسل» 


إلى السفسطة: لفظ يوناني معرب » عرفها الجرجاني بأنها: «قياس مركب من الوهميات» 
والغرض منه تغلیط الخصم وزسکاته» التعريفات ص 2٠١4‏ وعرقت في المعجم 
القلسفي بأنها: : #نوع من الامتدلال يقوم علئ الخداع والمخالطةه ص ٩۷‏ . 

2 (و): للماهيات . 

) (ج): نزذا. 

( زيادة من (ه). 

() (ب) (ه): الوجود. 

(1) زيادة من (ب) (ه). 


۳۷ 


وهو محالء أو رَفْعُ الموصوفية» وحینثذ يَطَلَ قولنا: «السواد 
علئ تقدير کون الماهية غيرٌ الموجودية. 
یر الجواب: أن يقال: لا لزم من تغاير المحمول والموضوع 

قیام بالاخر فإنا إذا قلنا: «الحَيّوانٌ جى لا یلزم قيامٌ الج 
بالحيوان مع تغایرهما - 

وأيضاً: للا يستدعي کون الوجود قائماً 5 علئ تقدير أن یستدعی 
التغايرٌ القيامَ ‏ اعتبارٌ عَدَمٍ المحمول القائم"؟ مع الموضوع» حتی يلزم 
أن يكون الوادٌ في نفه معدوماًء ويلزمَ قيامٌ الوجود بالمعدوم» بل 
الوادٌ الموضوع هو السوادٌ في نفسه”” , لا السوادٌ الموجودٌ أو الوادٌ 
المعدومٌ فلم يعد البحث ولم يكن الشي؛ الواحدٌ موجوداً مرتين. 

والجوابٌ عن الوجه الثاني: أن الوجود مُعْايبٌ للماهية » (والمحمولٌ 
بالمواطأة هو الموجودٌء وهو مغايرٌ للماهية) من وجه دون وجهء 
والمغايرةٌ من بعض الوجوه لا تمْتَعٌ الحُكمَ باتحاد الْمُتَغَايرَيْن من بعض 
الوجوه. 


مو جود» 


چ قال: 
وو 0„ 


تباث الوجود للمَاهیّ لا يَسْتَدْعِي وجودها 


(۱) سافطة من (ب) (و). 

(۲) (و): بنفه وافي» ساقطة. 

(۳) ما بين القوسین ساقط من (ب). 

(1) في متن اتجريد بتحقیق الدکتور حن الشاقمي زیادة: «أولا» ص ۰۵۷۲ وهي 
موجودة في كشف المراد ص ٠٠١‏ 


۳۸ 


و آتول: 
5 . < ۶ 
هذا أيضاً إشارةٌ إلى جواب"" دحل مُقدر. 
وهو قول المّمَكَكِ: الوجودٌ صفة موجودة ) وإلا لجت الواسطة 
بين الموجود والمعدوم(۴» فحینثذ تكون الصفةٌ الموجودةٌ حاصلة في 
محل معدوم ؛ وذلك غير معقول. 
تقريدٌ الجواب: أن إثبات الصفات"؟ - التي هي“ غيرٌ الوجود - 


10 
۰. 


للماهية » بستدعي ثبرت الماهية اولاً؛ لان تبرت الشيء لغیره""" فزغ 
وت ذلك الشيء في نفس . 

وأما إثباتٌ الصفة التي هي الوجودٌ للماهية لايستدعي وجودّها؛ 
فان الوجود ليس“ (۱۵/ه) صفةً موجودة» والا یلزم التسلسل. 

وإذا لم تكن موجودة( ۰ لم يكن ثيوثّةُ للماهية الا في العقل » فلا 
يقتضي بو للماهية ثبوت الماهية في الخارج» وإلا لكاتت الماهيةٌ 
ثابتةً قبل الوجودء بل ثبوئها في الخارج هو عَيْنُ وجودها. 


.14 2/1 قال القوشجي: «هذا جواب شك يورد على حمل الوجود على الماهية»‎ )١( 
في هامش (و) زيادة: وأنتم أنكرتموه.‎ (1 

( () (ه): الصفة- 

() ساقطة من (ز). 

42 ماقطة من (ب) وهي في (و): للشيء- 

زق4 في هامش (ه): «والعبارة الحقة أن بقال: فرع ثبوت ذلك الغیر بنفه». 

0) (ب) (و) (ز): ست. 

(ه): موجودا. 


۳۹ 


قال: 
رازگ هر و معا Nee KR‏ ما وس کی 
وَل نها لا يفي تمر وتبوته » بل نفیها» لا زثبات 
۳ ةا د و ف کے کے 
تفیها. ونُبُونُهَا في الذهن - وَإِنْ گان لازماً - لَِنه یش بتَزط. 
© آقول: 
هذا أيضا جوابُ”” دحل مُقدّر على قوله: «العدم يحمل على 
الغير» . 
تقریژه: إذا قلنا: «السوادٌ معدومٌ» فقد حَكَمْمَا بسلب الوجود عن 
ماهية السواد» وَسَلْبٌ الوجود (عن ماهية الواد)““ لايمكنٌ ما 7 
يحمي السوادٌ عن غیره» وکل ما يَتَميّرُ عن غيره فله تعيّنّ في نفهء وکل 
ما له نت في نضه فله بوت في تقس ؛ فالسوادٌ لا يمكن سَلْبُ 
الوجود عنه إلا إذا كان ثابتاً في نفسه» فيكون حصول الوجود له شرطاً 
في سلب الوجود عنه» هذا لف . 
تقريرٌ الجواب: أن سَلْبَ الوجود عن الماهية؛ لا يقتضي كوت 
الماهية مُحَمَيرَةَ عن غيرها ابتةٌ في نفسها ‏ فان التميّرٌ صفةٌ غير 
الماهية » وكذلك الثبوتٌء والمسلوبٌ عنه هو نفل الماهية لا الماهيةٌ 
)0 في هامش (و) زيادة: في تفمها- 
(۲) (ج): شرطاء 
(r)‏ (ج) زيادة: عن . قال القوشجي: #جواب شك يورد على سلب الوجود عن الماهية» 
شرح التجريد ۰۱6۷/۲ 
)٤(‏ مابین القوسين في (و): عنها. 
(o)‏ (و): بنفسهء وافي» ماقطة. 
() (ب): لغير. 


۳۳۰ 


يرتها ‏ بل تفتهاء أي: : بل سَلْبُ الوجود عنها يقتضي تیا لا 
نفيهاء بان تكون الماهیةٌ") مُتّصِفَة بعبوت النفي» فإن سَلْبَ 


نفيهاء فان [ثبات النفي لها فة غير 
۰ غیرها. 


5 
جود عنها لا بو علئن إثبات 


الماهية » والماهيةٌ هي المسلوب عنهاء لا الماهية مع صفة 

فإذن: لا يكون حضون الوجود شرطاً في سلب الوجود عنها. 

لا بقال: إن المسلوبّ عنه الوجود موجودٌ في الذهن » فالمسلوبٌ 
عنه هو الماهيةٌ الموجودة في الذهن» لا الماهيةٌ من حيث هي ؛ فيكون 
حصولٌ الوجود في الذهن شرطاً لب الوجود عنه. 

لانا نقولٌ: الوجودٌ لا لب عنها مع اعبار أنها موجودةٌ في 
النعن» فان كوتها موجودة في الذهن صفةٌ مغايرةٌ لهاء والمسلوبُ عنه 
هو الموصوفٌ فقط » لا باعتبار كونه موصوفاً بهذه الصفة أو غيرهاء 
دان كان بحيث تلزمه هذه الصفةٌ. وهو ثبوثه في الذهن. (فبوتّه في 
الذحن)*'' وإن (۳۱/ب) كان لازماًء لكنه ليس بشرطٍ في سَلْبٍ الوجود 
عنه. 
لا يقالٌ: إذا كان الوجود لازماً لها فلا يِصِحٌ الحکم بالعدم علیها؛ 
کته في الذهن وان كان لازماً - باعتبار أنها محكومٌ عليهاء 
والمجكوم عليه مُتصوّر ‏ لكنّ السلبَ غيرٌ وارد (۳۹/ج) على الماهية 


() اي: الماهية المتحققة ؛ انظر: كشف المراد ص ١ه‏ . 

(1) ساقطة من (ز). 

( (و): لا الموصوف. 

(4) ما بين القوسین ساقط من (ب). 

( هذا جواب الاعتراض » وعادة الشارح أن یقول: لأنا نقول . 


لران(۰) 


۳۳۱ 


من حيث اتصافها بهذا اللازم» بل علئ الماهية من غير تقیها(" بهذا 
اللازم» فان الماهية المعدومة (۳۰/ز) لها (۳۳/و) اعتباران: اعتباك 
آنها منفية» واعتبارٌ آنها متصوّرة» واللبوث لازم لها باعتبار الثاني , خر 


غير 
لازم لها باعتبار الأول» والسلبٌ وارد (باعتبار الأول» لا۲۳6 باعتبار 
الثاني 

* قال: 


: وا لحا والوضع من المَْقَولات لانیف يُقَالَانِ بالتفکيكِ . 
شا ولیت الوصو وی ولا قفر" . 


© أقول: 


الحَمْلُ والرَضغ من المعقولات الثانية2؛ إذ بر عُروصُهما 
للمعقولات الأولئ من حيث هي في العقل» ولم يُوجَد في الخارج 
والْحَمْلٌ والوَّمُْعٌ يُقال كل منهما علئ أفراده بالتشكيك» فان 
حَمْلَ بعض المحمولات أولئ وأقدمٌ في | لحَمْلية من حَمْل بعض آخر» 
وكذا الوَضْعْ . 
(۱) (و): تفید. 
(۲) ما بين القومین ساقط من (ز)۰ 
(۳) (و) تسلل. 
(1) انظر في هذه السالة: كثف المراد ص ۰۵٩‏ شرح التجرید للقوشجي ۰۱۸۸/۲ 
شوارق الالهام ص ۱۱ ٠‏ 


۳۳۲ 


0 أيضاً من الاعتبارات العقلية» وليست بموجودة“ 


(۳) وه 8و 
ن بای ولا لكانت وصفاً لشيء آخر؛ لأنها لا يكن تمه 
KON‏ 
فة ئ“ وتشلتل 
امع خبرهاء فيكون للموصوفية موصوف خر 


> قال 
كد 4 ره و رم 
نع ال زجود(؟ قَذ یکون بالذات وقد يَكون بالعَرَضِ ٠‏ 


0 اتول: 

الموجود على قسمین(": موجودٍ بالذات» وموجود بالعرَض ؛ 
وذلك لأن الموجود: ما أن يكون له و مستقل في الأعيان» بان 
يكون له وجود معقل بنفسه 2 (سواءٌ كان قائما بش۹۹ 


كالمَرّض» أو لا کالجوهر؛ أو لا یکونّ له وجودٌ بنفه)” ۳ والاول 


(1) قال اللاهيجي: «ولما كانت الموصوقية تناسب الموضوعية» فان الصفة والمرصوف 
في الحفيقة محمول وموضوع : آورد حکمها عقیب حکم الحمل والوضع»- 
شوارق الالهام ص۰1۱ 

( (ب): الموجودة. 

(0) (ه): ما لا. 

() (ه) (ز): ويعللء (و): وتلسلت- 

(0) (ب) (ه) (ز): الوجود. 

زلف انظر في أقسام الموجود: الجدید في الحکمة لابن کمونة ص ۰۲۱۵ کشف المراد 
ص ٠» ٥۷‏ شرح المقاصد ۰۳۸۲/۱ القول الديد في علم التوحيد للشيخ محمود أبو 
دقيقة ۸/۱». 

زلف زيادة من (ه). 

(4) (ه): في نفه. 

۰( (ه): بالغیر . 

(۱۳) ما بين القوسین ساقط من (ز). 


۳۳۳ 


هو الموجودٌ بالذات» كالجسم والسواد» والثاني الموجودٌ بالعَرّض , 
کآغدام المَلكات وكاللاإنسان للفرس ٠‏ 


ع تال: 
تم وآمًا المَوْجُودٌُ في الكَابة والصَارة ة نَمَجَارِي. 
ماري ه آقول: 


الشيء قد يكو له وجودٌ في الأعيان» وقد يكون له وجودٌ في 
الذهن*۲» ويقال للموجود في الأعيان وللموجود في الذهن: إنه موجودٌ 
RTS‏ 

(وقد يكون له وجودٌ في اللفظ)» وقد يكون له وجودٌ في 

الكتابة » ويقال لکل منهما: إنه موجودٌ بالمجاز. والعلاقة المُجَوّزة: 
کون کل منهما (11/ه) دالا على الموجود في الذهنء أو الخارج 
بحسب الوَطْم . 
+ قال: 

arz‏ وَالمَعْدُومٌ لا يُعَاد؛ ۱ الرشارة و له تلا بمح م الحكم 
عَلَيْهِ بصحة الَوّد» ولو مب تخل الم ین ی ال نء وس وم 


ص بق توق بَبنَهُ وَبَئْنَ المُبَتَدَأ» وصدق التقابلان عَلَيْهِ دقع ویر 
شنز في ان 

(۱) (و): الانمان. 

(۱) (و): حقيقي. 


(۳) ما بين القوسین ساقط من (ب)- 
(6) (ب) (و): ولم یفرق ٠‏ 


۳۳۹ 


و اقول )0 أ : ع ار ضه 
نئل فى جواز إعادة المعدوم بعينه ٠‏ اي: مع جميع عوأارضر 


تمد . فذهب أكئرٌ المتكلمين إلى جوازهاء وذهب الحکماء وأبو 


المشخصة 
۱ بن البصري والكرامية إلى امتناعها . 
واختار لت مذهب الحکماء. 
واحتجّ عليه بخمسة وجوه: ی 


الاول: أن المعدوع ليس له ُو ثابتةٌ» فلا يُعاد؛ لامتناع الاشارة 
إلهء فلا يَصِخّ الحکمٌ عليه بصحة العَوْدِ؛ٍ لأنه لو صح الحكمٌ عليه 
بصحة(؟ العَرٍ» فالإشارةٌ العقليةٌ بصحة العود: إن كانت إلى صورته 
التي في الذهن ؛ فهي یستحیل وقوغها في الأعيان» وعلی تقدیر وقوعها 
لم تكن ما + لانها مثا المعدوم الذي ُرضَ أنه معاد لا تنْشَهُ. 
0 
دان كانت إلى ما يُمَائِلُ الصورة التي في الذهن؛ وما بُمَائِلُ 
الصورة التي هي“ في الذهن لا يلزمٌ أن يكون ذلك المعدوع بعينه» 
فيلزم أن يكون کل ما یمائله مُعاداًء فان الصورةً التي في الذهن يُماثِلها 
اشیاء كثيرة . 


ا ري سح 

( _انظر في إعادة المعدوم: امول الدين للبغدادي ص ۲۳۲ ۰ الأربعين في أصول الدين 
للرازي ۳4/۲ المحصل ص 2007 غاية المرام للآمدي ص ۰۳۰۰ تلخيص 
المحصل للطرسي ص ۰۳۹۰ مطالع الأتظار ص ۰۲۱۸ الكامل في الاستقصاء 
للنجراني ص ۰۱۱۷ شرح المقاصد ۰۸۲/۵ شرح المواقف ۲۲۲/۳ 

0( (ب) زیادة: في الخارج. والصواب حنفها- 

لليف (و) زيادة: هي . 

(4) ساقطة من (و). 


۳۳۵ 


وإن كانت إلى تفس ذلك المعدوم ‏ ولا هُويّةَ له . زر ” 


0 2 2 2 0 
الاشارة إليه بصحة العَوْدء فلا يَصِح الحکم عليه بصحة العَرْدِ. فان 
يصح عَوْدْهُء وإلا لکان الحكمٌ عليه ب بصحة العود صحيحاً» وقد با 


أ غ ضحيخ: 

والحَاصِل: أن القول بصحة العَوْدِء يُؤدّي إلى القول بان كلّ 
مُأتفب معادّء أو القول بأن المعدومٌ حال العَدّمٍ له هُوَيّةٌ ثاب 
وكلاهما باطل ؛ فالقولٌ بصحة الود باطل . 1 

فان قیل(۲۳: قولكم: «لا يَصِحّ الحكمٌ عليه» (حُكْمٌ علیه)(*۲ فلا 
يخلو: ما أن يكونَ هذا الحكمٌ صحيحاً (۱۸/) أو لاء فان كان الأول 
فقد صَمّ الحكمٌ على المعدوم وإذا م صح الحكمٌ عليه د صح الإشارةٌ 
[لیه ‏ سوت و ی ی 7 الحکم 
صحيحاً فيكون نقيضصّهٌ ‏ وهو قولنا: 7 يَصِحّ الحكمٌ عليه بصحة العَوْدِ ‏ 
صحيحاً : وهو المطلوب. 

أجيبّ: بان هذا الحُكُْمَ صحيمحٌ 

قوله: «فإن كان صحيحاً فقد صح الحكم على المعدوم». 

قلنا: لا يلزمٌ من صحة هذا الحكم صحةٌ الحكم على المعدوم» فان 
(۰ /ج) هذا الحُكم حم على الحكم بصحة العَوْدٍ لا على المعدوم. 
(؟) كذا في (ه)., وفي الباقي: فالحاصل ٠‏ 
(۳) هنا القول للإمام الرازي» ذکره في المحصل ص ۰۵۵۱ والشارح قرره بوجه أبسط 

مما ذكره الرازي ٠‏ 


(4) ما بین القوسين ساقط من (ب)- 
)6( ساقطة من (1) (ب) (ج)- 


۳۳۹ 


نان قيل: : هذا الدلیل مُعارض بان نقول: المعدومٌ لیس له هود 
وب فلا بح م الحكمٌ عليه" یامتناع العَوْدِ؛ لأنه لو صَحَّ ب 
9 العَوّدِ» فالإشارةٌ العقلية باع العود: إن كانت إلى صورته 
التي في الذهن . فيلزمٌ عم وقوعهاا" ؟» ولایلزم منه امتناع عَوْدِ 
المعدوم؛ وان كانت إلئ ما يُمَائِلُّها - وهو كثيرٌ ‏ فیلزم امتناعٌ كل 
اتب ؛ وان كانت إلئ نفس ذلك المعدوم - ولا هُوِيّةَ له - فیستحیل 
الإشارةٌ إليه یامتناع العَوْدِء فلا يَصِحّ الحکم (۳۲/ب) عليه بامتناع 
المَزْدِء فلا يمتنع العَوْدٌ عليه“ والا لصح الحم عليه (۳۹/ز) بامتناع 
الود وقد قلنا؟۴: انه يمتنع . 
والحاصل"*: أن القول بامتناع العَوْدِء يُوَدّي إلى القول بامتناع کل 
شتائفی اد القولٍ بان المعدوم حال العدم له هُوِيّةٌ ثابتة» وکلاهما 
باطل و فالقولٌ بامتناع العَوْدٍ باطل . 
اجیب: بانه لا يتحيلٌ الإشارةٌ إليه بامتناع العَؤد؛ لان الاشارة 
بامتناع المد لا تتوقف على هُويّته الثابتة» فان ما لا ثبوت له“ يجوز 


0( (ج) (و) (ز) وهامش (ه) زيادة: فیجوز عوده لامتناع الاشارة إليه. قلت: وهي 
زيادة لا وجه لها - كما يظهر لي وليست موجودة في مطالع الانظار للشارح نفسه 
ص ۰۲۱۵ 

زفق ساقطة من (ب). 

(۳) آي: عدم وقرعها في الخارج . كما في مطالع الأنظار ص ٠٠١‏ . 

( ساقطة من (ب). 

)0( (ه): بينا. 

() (ب): فالحاصل . 

(۷) في هامش (ه): ما لا هوية له. نسخة. 


۳۳۷ 


أن بتار إليه بامتناع العَوّد» بخلاف الاشارة بصحة الود |۳۹ فان ما 
لد هُوية 22 يستحيلٌ الإشارةٌ إليه بصحة ود فان امتناع الْعَؤْدِ 
لاجل عدم و العابتقء (فیجورٌ آن یار إليه بامتناع العَؤد ar‏ 
ينبت عدم هوت هُويّتِه العابتة) 220 وه العؤد لا تکونٌ لأجل عدم هُويته 
الشابتة » (فلا يجو ر أن يُشار إليه بصحة العَؤد)( “ لأجل عدم موه العابتة. 

وَالحَاصِلٌ: أن صحة الحکم بامتناع العَؤد عليه باعتبار أن صورته 
حاصلةٌ في الذهن» وامتناع العَؤْد ياعتبار أنه نی مَحْضصٌ لا هو 
بقلي(“ العقلٌ . 

وأما صحةٌ الحكم بصحة العَوْدٍ باعتبار (آن صورته في الذهن, 
وصحةٌ العود باعتبار)0" أنه نف مَحْضصٌ لا هُوِيّةَ له فغیر( مُتصوّر 

ا 
(107/ه) ولا یله( العقلٌ . 

6 لو ی المعدومٌ تكونٌ إعادته بوجود وء الذي هو 
العیعماً يعيّنه» فلل العدم بين الشيء ونشه وتَكَلُلُ العدم بين 
الشيء ء الواح وتفسه(۲) غيرٌ معقول. 

)١(‏ (ه): ما لا ثبوت له. وفي الهامش: ما لا هوية له. نسخة. 

(؟) (و): العود. 

(۳) ما بين القومين ساقط من (ب). 

(4) عا بين القوسين في (ب): فيجوز أن يشار إليه بامتناع العود. ولعلها سبق تظر من 

التاسخ ؛ لتقدم نفس هذه الجملة قبل قليل ٠‏ 

(۰) (ج): یقبله. 

(1) ما بين القوسین ساقط من (ب)- 
(۷) (ب) (ج) (ز): غير. 

(۸) (م): ولا يقبلها. 


(5) ساقطة من (ب)- 
(۱۰) ساقطة من (1) (ج). 


با لو جاز إعادةٌ المعنوم: لكا ا يوج ره ده 1 
بیدا في وقت (عادته » فانه إذا جَارَ أن یوجَد قرد من اراد امد 
ميج لا يكون نوعها متحصراً في ص مخف بعوارفن مُكخْصَةٍ 
بد العدمء جاز أن يُوجَدَ ابتداء بطریق"" الأؤلئ» فلم يَبِقّ فزق بين 
الاد والمثل المُبتدأ» فإن الفارقٌ بينهما لا يكون الماعية29 2 ولا 
عوارضها الششَخّصة» لعدم الاختلاف فيها. 

فإن رق بان ال ليس هو الذي غلم والمّعاد هو الذي عَدمء فقد 
صار المعدوةٌ في“ حال العَدَم مُشا را إليهء وکل ما هو مُشارٌ إليه فهو 
اب وهو محال » » فلم ب یی بينهما فزق » فيكونٌ المُتتداً معاداًء هذا شلف . 

الرابع: : لوأء م3 المعذوع تصق المُتقابلان معاًء والتالي ظاهرٌ الفساد. 

بیان المُلارّمة: أنه لو ید مازال عنه الوجود فالوجودٌ الثاني: إما 
أن يكون ع عَيَنَ الوجود الأول أو غْیْرّه» فان كان الثاني لم يكن المعدومٌ 
ا لأن ما ود ثانياً یکون موجوداً آخز؟ غیر الاول» وان 
كان الأول فیکون ذلك الشيء بعتنه مُبْتداً ومُعاداً معا فده 
المُتقابلان عليه . 


)0 ما بين القرسين في (ه): يدله مثله - 
( (ج): بالطريق. 

( (ه) زيادة: ولا لوازمها. 

()) ساقطة من (و). 

( (و): عدمه. 

0( (ز): بوجود. 

(۷) ساقطة من (و). 


۳۳۹ 


اعثر لضي 
الشارح حل 
ائلة المصنف 


الخامش: مخت بامتناع عَوْدٍ الزمان. 

وتقریژه: أنه لو أُعِيدَ الزمان. فلا يخلو: اما أن يكون بين الممار 
والمُبدَ] مُغايَرةٌ و لاء فان كان الثاني یلزمْ۲ أن لا يكون الجُعادٌ تما 
بل مدا هذا حُلْفٌ. وان كان بينهما مغايرةٌ» فلا تكون المغايرك» 
بالماهية والوجود ولوازمهماء بل بالقبلية والبَعْدية» فيلزم أن يكون 
المبعداً في الزمان المتقدم, والمُعاد في الزمان المتأخر, فيلزمٌ أن يكون 
للزمان زمانٌ آخرء ويمكن ود الزمان الثاني » ويلزم" التسلسل . 

ولقائلٍ أن بقول على الاول"**: الإشارةٌ العقليةٌ بصحة اعد إلى 
مُمَائِلٍ صورته التي في الذهن. 

قوله: «وما ما الصورة التي في الذهن لا يلزم كوه ذلك 
المعدوع بعینه»(*۲. 

قلنا: تلم أنه لا يلزم أن يكونّ ذلك المعدوع بعینه, ولکن لا 
لزم منه امتتاغ کونه ذلك المعدوع» فإن عَدّمَ اللزوم لا بقتضي لزوم 
العَدَم» وحينئظٍ جاز أن یکرن ذلك المعدومَ» وهو المطلوبٌ» فان 
كلامنا في جواز العَؤْد لا في وجوبه. 

وأما قولّه: «فيلزم أن يكون کل ما يمائله معادآه. 


() (ج): فيلزم. 

(۲) ماقطة من (ز). 

(۳) (ه): فبلزم. 

(4) بداية عبارة الأصفهاني في مطالع الانظار في الرد على هذا الدلیل هي: «راكحقيق 
في الجواب. 0۰۰ ص ۰۲۱3 

(م) () (ب) (ج): نقه. 


۳1۰ 


ر EON‏ ءَ ته لك أنه 
چن: لا يلزمٌ من عَدَم لزوم”'” كونه ذلك المعدوع بعينه لزوم أن 


ما يمائله مُعاداً . 
رکون کل ۳ ۲ 
۳ , الثاني: ان جوارٌ العَؤد يكم جوا" کون الشيء 
و 
بوجردآ ثم معدومآء ثم موجوداء فان عم بعكثُلٍ العدم بين الشيء 
ونفسه هذا سوه و رم نا وان عم به غیزه» 
re‏ *؟ عليه ثانياً . 
شوه حتی ضور آولاگ ثم يتكلم 0 
وعلئ الثالث: أنه لا يلزمٌ من جواز وقرع مثله وقوع مثله » حتی 
يلزم أن لا يكون فرق بين | لمُبْعَدَأ والمعاد . 
4 كك 5 ۲ 
ولثن سُلمَ: فيجورٌ أن يُفرَّقَ بینهما ببعض العوارض. 
وأيضاً: لو كان هذا الدلیلْ صحيحاً یلزم جوا وقوع شخصین 
5 ۳ 1 
ابتداء بِعَيِنِ ما ذکرتگم» فلم ی فرق بینهما. 
ن 5 
وعلئ الرابع: لِمَ لا يجوز آن يكون الشيء الواحدٌ بِعَدِبهِ یَضدّق 
عليه المتقايلان باعتبارين ؟ 
وعلئ الخامس: أنَا لا تَدّعِي جوارٌ (عادة کل معدوم. 
# قال: 
والحُكَمٌ پافیتاع العزد"؟ لمر لازم لِلِمَاجِية 
)١(‏ ساقطة من (1). 
0 ساقطة من (ج) (و). 
( ساقطة من (ه). 


4 (ه): نتصور . 
)2( (ه): نتكلم 


0 (و): زيادة: لا يلزم. وليست بصحيحة ؛ لأنها توهم خلاف المراد. 
۳:۱ 


© أقول: 

لما فرع من“ الاحتجاجات على امتتاع“ العَؤْدء آشار إلى 
جواب استدلال من زعم أنه يجوز عودە. 

تقريرٌ الاستدلال7: أن الشيء بعد العدم إن كان ممتنعاً للماهية, 
آو لشيء من لوازمها آرم امتناع (۱/ج) وجوده بعد وإن كان 
ممتنعاً لأمر غير لازم» فعند زوال ذلك الغير یزول الامتناع . 

تقريرٌ الجواب: أن المعدوم بعد العدم ممتنعٌ الوجود (۳۷/ز4 
وذلك الامتناع للماهية الموصوفة بالعدم بعد الوجودء وهذا الوص 
أمرٌ لازم للماهية بعد العدم (۳۳/ب) وامتناع الماهية بعد العدم بيب 
هذا اللازم » لا يقتضي امتناع الماهية مطلقاً . 

ولقائل أن يقول: لا تلم أن موصوفية الماهیة() (14/ه) بالعدم 
يقد الوجود لازمةٌ للماهية من حيث هي» فانه في حالة الوجود انفكٌ 
هذا الوصف عنهاء ولو كان لازمًا لها امتنع انفكاكةٌ عنها. 

وین شل آنه لازم لها لكن لا کلم ان الماهية الموصوفة بهذا 
الوصف ممتنعٌ”*2 الوجود؛ وذلك لأنه كما لا يكون الماهيةٌ الموصوفة 
بالوجود بعد العدم واجبٌ الوجود وممتنع العدم » کذلك لا یکون 
(۱) کذا في (و). وفي الباقي: عن- 
(۲) ساقطة من (ز). 
(۳) هذا الاستدلال للرازي» ذکره في المسصل ص ۰۵۵۳ 


.۰ ۰ العبارة في (ب): وفيه نظر؛ لانه لا نسلم أن الماهية الموصوفة‎ )٤( 
(ه) (ه): ممتتعة. وكذا فیما يأتي في ممتنم وواجب.‎ 


FEY 


هة المو صوفة بالعدم بعد الوجود ممتنع الوجود وواجبٌ العدم» بل 
ی 2 سم ے0 اليف 
ا والیه الإشارةٌ بقوله تعالی: ۳ با ّ4 
چ قال 1 و 
وَقَسْمَة نع التزجود إلى الوَاجب والمُمْكِنٍ ضرورية وَرَدَتْ على 
ا - حَنْتُ هُوَ ابل لِلتَقْيِيد وعّمه. 


0 أقول: 

الموجودٌ: إما أن يكون (۳۵/ر) بحيث إذا ال إليه من دون 
التفاتٍ إلى غيره یج له الوجوةٌ أو لا. والاول هو الواجبٌ» والثاني 
هو الممکن(۳. 

وهذه القسمة ضروريكً لا ند إلى بزهان» وقد وَرَدّت على 
الموجود من حيث هو هوء أي: الموجود"" لا بشرط شيء» الذي هو 
قابلٌ للتقييد وعدمه» لا الموجود المْعّدٍ» فان الموجود بط أن یکون 
معه قَيْدّ کالوجوب أو الامکان أو بِكَرْطٍ أن لا يكون معه قیدٌ» یستحیل 
أن يقم إلى الأقسام المُجايتة ؛ لأن مَوْرِدَ القِشْمّة مُفْتَرَكٌ بين الأقسام» 
والموجودٌ بِكَرْطٍ شيء أو لا شيء لم يكن مُتْرَكاً ا بینها . 


(1) سورة الروم: ۰۲۷ 

0( زاد الشارح في مطالع الأتظار: «اللهم إلا إذا أريد بالامتناع الامتناع بشرط العدم » 
وقد عرف أن الوجوب بشرط الوجودء والامتناع بشرط العدم» لا ينافي الامكان 
بحب الذات4 ص 5١6‏ . 

(۳) انظر في هذه المالة: شرح الإشارات للرازي ۰۱۹4/۱ المباحث المشرقية 2175/9 
شرح الاشارات للطرسي 44۷/۳ ۰ كشف المراد ص ۹ه . 

(4) ساقطة من (ز). 


۳۳ 


چ قال: 

والحُكْمْ علّى المُمْكِنٍ بنکان الوْجُودٍ» حُكُمٌ على المَامِيّدَ / 
پاغتبار الْعَدَمِ والوْجُودٍ. 
© أقول: 

هذا جوابٌ عن اعتراض"۲ على القول بالإمكان. 

تقريرٌ الاعتراض: أن يُقال: القول بالإمكان ممتنع ؛ لأن المحكوم 
عليه بالإمكان: إما أن يكون موجودا أو معدوماء فإن كان موجوداء فهو 
حال الوجود لا یل الم ؛ لاستحالة الجمْع بي بين الوجود والعدم وإذا 
لم يَقْبل الْعَدّمَ امتنع رن إمكان الوجود والعدم. 

وإن كان معدوماء فهو 3 العدم لا یل الوجودء وإذا لم يبل 
الوجود امتنع إمكانٌ حصول"۲۳ الوجود والعدم» وإذا امتنع خُلرٌ الشيء 

عن الوجود والعدم» وكان کل منهما مناقياً للامکان؛ استحال تقو ان 
الإمكان للشيء» فالقول بالإمكان ممتنع . 

تقريرٌ الجواب: أن يقال" : القسمةٌ في قوله: «المحكوم عليه 
بالإمكان: اما أن يكون موجوداً أو معدوماً» ليت بحاصرة؛ لان 
المفهومَ منه أن المحكوم عليه بالإمكان: ما أن يكون مع الوجود أو مع 
العدم» وها هنا E‏ آخرء وهو أن لا یکون مع وهو 5 


(۱) انظر هذا الاعتراض والجواب عنه في: المحصل للرازي ص ۰۱۸۷ تلخیص 
المحصل ص6 ٠١١١‏ 

(؟) ساقطة من (ب). 

(۳) في غير (ب) (و): يقول. 

)٤(‏ ساقطة من (ز). 


ء پالامکان على الماهية من حيث هي؛ لا مع اعتبار العدم 
بكرن الحکم 4 3 ۳ المذکو 6 
أو الوجود» حت یلزم المحذور ر 


حال إلباهة ليت بمُتحصرة© في حال الوجود أو حال 


8 ۳ ۳ 2 
بان هذين الحالين عند اعتبار الماهية مع الغيرء أما عند 
العم ۱ 09 ور و لا یی ۵( دة ولا 

اعبارها لا مع الغير تكون الماهية وحدهاء و تكون " موجودة و 

بار ۳ 


معدومة » والماهيةٌ من حيث هي هي قابلةً للوجود والعدم» فلا يستحيل 


الحكم عليها بالإمكان ٠‏ 


ه اقول: 
لما اجاب عن الاعتراض, آراة أن بح ماهية الإمكان من حيث 


1 


إنه اعتبار عقلي » لتندفع به الشبهاتٌ الواردة على الامکان 


.)۱( سافطة من‎ )١( 


(۲) (و): مختصرة. 
(۳) ساقطة من (ه). 
()) ذکر القوشجي أن کلام المصتف هناء إشارة ال جراب شك يورد على اتصاف 
الماهية بالإمكان . 
تقریره . كما في توضيح المراد للحسيني .: «آن الماهية لو اتصفت بالإمكان لاتصف 
الإمكان بالوجوب؛ ضرورة امتناع اتفكاك الإمكان عن ماهية الممكن » ولكان ذلك 
الرجوب متصفاً بوجوب آخرء وهكذاء ويلزم السلل » وهو باطل » وملزومه الذي 
هو اتصاف الماهية بالإمكان باطل آیضاه ص 114 


۳1۰۵ 


۳ آن الشيء قد یکون و لا باعتبار ذاته نظ فيه العقل . 
یر أنه موجود أو معدوم وه يكون 1۳ للعاقل في مق ولا ند 
ا بعل ات ب بعر اال 
مئلاً: العاقل يَعْقِلُ السماء بصورة في عقله(۰۲ فتكون الصورةٌ فى 
E 2‏ 3 
المقل للسماء آله للعقل في تعَقّله السماء!۴» ویکون معقولهٌ السماء» 
ولا يَنْظَرٌ حيننٍ في الصورة التي بها يَْقِلُ(" السماء» ولا يَحْكُمُ علیها 
بحکم. بل يَعْقِلُ بتلك الصورة أن المعقول هو السماث ثم إذا تَظَرَ 
في“ تلك الصورة. ويَجْعَلّها معقولةّ ۲۳ باعتبار ذاتها منظوراً فيهاء لا 
آله في النظر في غيرهاء وَجَدَها عرَضنّا قائماً يمحل هو العقل ممکناً 
وجوده. 
وهکذا الامکانْ» قد یکون آلةَ للعاقل في کََقّلی» بها یرف حال 
الممكن (۱۹/) في أن وجوده كيف يَمْرضصٌ لماهيته » ولا یر في کون 
الإمكان موجوداً أوغير موجود ؛ جوهراً أو عرضاً, او" واجباً آو ممكنًا 
> ثم قال القرشجي: «وهذه الشبهة يمكن إجراؤها في كثير من المفهومات ‏ مثل اللزوم 
والحصول والاتصاف والوحدة والقدم والحدوث . إلى غير ذلك من الأمور الاعتبارية 
التي يتكرر نوعها» شرح التجريد ۰۱۱۳/۲ 
(۱) (ج): ذهته. 
(۲) () (ج) (ز): للسماء. 
(۳) (ب) زیادة: العاقل . 
(4) (م) (و): إلئ. 
(ه») ساقطة من (ه). 
(د) (ه) (ز): معقولا. 
(۷) ساقطة من (ه) (و)- 


۳۶۹ 


قد یکون معقولاً باعتبار ذاتهء» َيُنْظَرٌ في وجوده» أو [مکانه » أو 
۲ و دمک أو عرّضیته» ولا یکون بهذا الاعتبار إمكاناً 
د وا في مسن جع ال ب کا في کت 
رجو غير ماهيته» فهو من حيث هو إمكانٌ لا یف بكونه 
311 غير موجودء ممكناً أوغير ممكن (47 /ج)2 وإذا وُصِفَ 
بیس من ذلك لا یکرت حينثذ إمكانا»ء بل یکو له إمكانٌ”" آخر . 


 هبوجو‎ 


لش ی ۰ 


و« قال: 3 
وحم الذَّهْنِ علّى المُمْكِن بالمْگان (۳۹/ز) يجب أن تفتیر 
طاق لِمَا في العقل ؛ لان الإمْكَانَ عَفَلِيٌ. 
© أقول: 
هذا جوا اعتراض9؟ علئ أن الإمكان اعتبارٌ عقليء اب في 
الذهن » لا حم له في الخارج ٠‏ 
تقريرٌ الاعتراض: أن حُكْمَ الذهن بإمكان الممکن» لا يخلو: 
اما“ أن يكون مُطابقاً للمحكوم عليه أو لاء فان لم يكن مطابقاً كان 
جهلاً» وكان حاصلّه: أن الذهنَ حَكَمَ بالإمكان علی ما لیس في نفسه 
( (و): نلد. 
( (و) زیادة: عقلی . 
(۳) استبعد اللاهيجي کون کلام المصتف جوابا عن اعتراض» یل الغرض منه تحقیق 
کون اتصاف الممکن بالامکان بحب العقل» كما هو شان المعقولات الثانية» ولو 
كان اعتراضاً لكان المتامب ذکره في مسالة اعتبارية الامکان التي سبقت . انظر: 


شوارق الالهام ص ٠١‏ . 
( ساقطة من (ب) (ج)- 


4 


ممکتا وان كان مطابقاً كان الشيءٌ في نفه ممکتا (۳ب) > فيكونٌ 
الامکان مُحَتَ في الخارج . 


ير الجواب: أن نقول: حكمٌ الذهن على الممکن بالامکان 
يد ان لسن لأن الامکان اعتبار عقلي» وقد 
عَرَفْتَ أن الحكم بالأمور العقلية على الشيء لا يَحجِبّ أن يكون مُطابقاً 
لما في الخارج» بل یج أن يكون مطابقاً لما في تفس الأمر باعتبار 
العقل . 
وقد وَقم في بَعْض تخ المَئن هکذا"): «وحکم الذهن على 
الممکن بالامکان اعتبار عقلي » فیجب أن تعتبر مطابقته لما في 
العقل »۲۳ وهو غيرٌ مستقیم ؛ لأن حکم الذهن اعتبارٌ عقلي؛ سواءٌ كان 
بالامکان علی الممکن أو بغير الامکان على غير الممکن ؛ لأن الحکم 
من المعقولات (۱/۱۹) الثانيت» فلو كان کون حکم الذهن اعتباريًا 
مُوجباً لوجوب اعتبار مطابقته لما في (57/و) العقل» لكان جميمٌ 
الأحكام يَحِبُ أن يكون مُطابقاً لما في ايء ولیس کذك . فان 
الحكم بالأمور الخارجية على مثلها یَجبٌ أن تُمْحبَرَ مطابقتّه لما في 
الخارج - 
والعيارة المستقيمة ما أُوْرَدْتَاٌء ولعل العبارةً اللأخرئ سه وقع 


من الناسخین(۳. 


(۱» ساقطة من (ب)- 
(CY)‏ وهنه العبارة هي المثبتة في کشف المراد للحلي ص 1١‏ . 
(۳) (و): الاسخ- 

TEA 


وال: ص ۰ < 

۰ اة الششكه صَرُوريٌ وخقاءٌ التصدیق لخقاء (الحكم بحاجة 

وا کی سس 52 3 السمكن إن 
المؤثر 


النَصَوّرِ یر قاوج. ضرودي 
ه اقول 

الممكرٌ لا كان کل من طرفي الوجود والعدم بالنسبة إليه على 
الوك احتاج في ترجح أحد طرّفيه على الآخر إلى مُرجح یرجُخه. 
فلحكمٌ بان الممکن محتاج"؟ إلئ مجح یج احد جازی"* على 
الآخر ضروري» لایحتاج إل برهان !۰۴۳ فان کل عاقل يضور الممكنّ 
والحاجة حَكَمَّ بالضرورة أنه محتاج إل لعج ۰ 

قوله: «وخفاء التصديق لخفاء التصور غير قادح» إشارة إلى 
جواب دح مقدر - 

تقريرٌه: آنا لما عَرَضْنَا هذه القضيةً علئ العقل مع قولنا: «الواحد 
نصفٌ الاثنين» وَجَذنا التفاوت بينهماء (فإن الأولئ فیها)۹) خفاء 
بالنسبة إلى الثانية» والتفاوت بينهما بالخفاء والظهور يدل على أن 
الاولی غير ضرورية. 

تقريرٌ الجواب: أن الضروریاتِ قد یکون التصدیق بها خانی(*) 


40 (و): یحتاج. 

0( (و): طرفيه. 

۳0( انظر في حاجة الممكن إلى المؤثر: المباحث المشرقية 2158/١‏ نهاية المرام للحلي 
۲۱ تلخیص المحصل ص ۰۱۱۱ 

0( ما بين القوسین ساقط من (ج). 

)0( في هامش (ه): خقیا- 


۳/۹ 


يسبب خفاء التصوّرات الواقعة فيه » وخفاءٌ التصديق بسبب خزا, 
تصوراته غيرٌ قادح في کونه ضرورا > فان التصديقٌ الضروري قد یتوقش 
على تصورات مُكْتسيّة . 
قال: 

المُوْئْرِيَةُ اغيباٌ فلج . 
ه اقول: 

هذا جوابٌ عن شبهة© 
العُؤثر. 

تقريرٌ الشبهة: لو احتاج الممكنٌ إلى مُوَثْرء لكانت مُوَثَريَةُ الموثر 
في ذلك الأثر: ما أن تكون وصفاً ثبوتيا أو لاء والقسمان باطلان؛ 
فالقول بِالمُوَثُريّة باطل . 

آما بیان يُطلان الاول: فلأن المُوَثرئَهَ لو كانت ثبوتيةً: فإما أن 
تكون نف المُوَّر أو الأثر أو غيرهماء والاول والثانى باطلان ؛ لأنها 
نسبةٌ بينهماء والسبةٌ تُكَاير لا من المقیبین» وكذا الثالتٌ؛ لأنها لر 
كانت مغايرة لهما لکانت ممكنة ؛ ضرورة (۲۰/م) توقفها علی 
المُْتسِبَيْنء وهما غیرّها. والموقوف على الغير ممکن ؛ فيفتقِدٌ إلى 
مور ومُوَثربَةُ المُوَثْر فيه زائدةٌ» ويلزم الللٌ. 

وأما بیان بُطلان الثاني: وهو أن لا تكون ثبوتيةء فلأن المُؤثريّة 
تقيض اللاموَئّريّة» التي يصح حَمْلُّها على المعدوم» والمحمولٌ على 


واردة على أن الممكنّ محتاج إلى 


٠1۹4 انظر هذه الشبهة والجواب عنها في المحصل للرازي ص‎ )١( 
To» 


عع عق ىه 
فیکون اللامُوَثَريَةٌ غيرَ ثابتة » فتکون المَؤثرية ثابعة . 
زیر ۶  )۱(‏ 
رر الجواب: أن الجُؤثربة امد إضافي اعتباري ۽ یت في 
يدل عند تق صدور الأدر عن اور ر فإن تَعَقلَ ذلك يقعضي ثبوت 
1 


العقل» هي المُوَثْريَةُ كما في سائر الاضافات ٠‏ 


۶ یه ثابت ؟ 


المعدوم عير 


أمر في 


> تال: ۹ - و‌ ع ع ني ا ۰ 

والثوتر يُوَثَرٌ في الأئرء لا من حیّث هو مَوجود. ولا من 
ی هُوَ مَعْدُومٌ: 
ه أقول: 

هذا أيضاً جوابٌ عن شبهة“ أخرئ واردة على أن الممكنّ 
محتاجٌ إلئ المُوَثْر 

تقريرٌها: أن المُوَثرٌ: اما أن يُوَثْرَ في الأثر حال وجود الأثر أو 
حال عدمه » والأولٌ باطل ؛ لامتناع تحصيل الحاصل »ء وكذا الثاني ؛ أن 
حال العدم لا آَثَرَ ولا تَأَئيرَ؛ لأن التأثيرَ إن كان عَيْنَ حصول الأثر عن 
المُؤثْر فحيث لا آتر فلا تأَثِيرَ َء وإن كان مغايراً فالكلامٌ فيه كالكلام في 
الاثر 

تقريرٌ الجواپ: أن المُوَثّر إنما یو في الاثر لا من حيث 
0 )ج) هو موجودٌء ولا من حيث هو معدومٌ. 
۲ () (ب) (ج): بت. 


0ن انظر هذه الشبهة والجواب عنها قي: المحصل ص ۰۱4۸ تلخيص از ۲ 
0500 


رای 


فإن قيل: على هذا يلزم الواسطة » وهو محال!. 

آجیپ: باتا الم تقل: إن للماهية حالاً غير حال الوجود والعدم, 
حتئ يلزم الواسطةٌ» بل تقول: إن العُوَثَرٌ مُوَمرٌ في الماهية (44 از) من 
حیث هي لا في الماهية من حيث هي موجودةٌ أو معدومةٌ » والماهيةٌ 
من حيث هي غيرٌ الماهية من حيث هي موجودةٌ أو معدومةً » وان كانت 
لا تخلو عن أحدهما. 

فان قبل: إذا كان“ الماهيةٌ لا كمك عن أحدهماء فتاوه 
المُوَثَرا"2 لا يخلو عن إحدئ الحالتین" ۳ فیلزمٌ المحذورٌ. 

آجیب: بأنه ۳ رید بحال وجود الأثر زمانٌ وجوده أو آن وجوده» 
فلس بممتنع أن يُوَثّر المُؤثر في الأثر في زمان وجود الاثر؛ لأن 
المعلول لا يتأخر بالزمان عن العلة» وان أريد به المقارنةٌ الذاتية للأثر 
بالنسبة إلى المُوَثّر فهو محال » وحينثذ نقول: إنما يُوَثّر فيه لا من حيث 
هو موجود ولا معدوم. 


+ قال: 
وتأَبِيرٌ المُوَتّرِ في المَاهِيَّهَ » ویَلحَعَه و وج جوب ب لاجق. 
ه أقول: 
هذا أيضاً جوابٌ عن مهد ثالثة واردةٍ علئأن الممكن محتاج 
إلئ المُوَثْر (۳۰/ب) . 
(۱) (): كانت. 
(۲) (ه): الماهية. وهو طا 
(۳) (م): الحالین. 
CG)‏ انظر هذه الشبهة والجواب عنها في : المحصل ص ۰۱۹۸ تلخیص المحصل ص ۱۱۸ - 


۳۰۲ 


تقریتها: آن الؤثر : اما أن د وم ثرَ في الماهية» أو م فى الوجود» أو 
نی اتصاف الماهية بالوجود » والأول محال ؛ لأن الماهية لو كانت بتأثیر 
رم عدشها عند عدم ذلك الغير؛ لأن ما یالغیر یلزم من ارتفاع 
الغير ارتفا فلو كان السواد سواداً (بالغير لزم أن لا يكون السواد 
برادا)( عند عدم ذلك الغيرء وهو محال ؛ لأن السواد يستحيل أن 
لا يكون سواداً» سواءٌ ارتفع الغيرٌ أو لم يرتفع - 
وكذا الثانى ‏ وهو أن يكون تأثيرٌه في الوجود ‏ محال (والا لزم 
أن لا يبق الوجودٌ وجوداً عند فَرْضٍ عدم ذلك التأثیر» وهو محال)9) 
على ما مر 
وكذا العالثُ ‏ وهو أن يكون تأئیژه في موصوفية الماهية بالوجود 
(۳۷/ر) - محال لوجهين: 
أحدهما: أن ا آمر عدمي ؛ لأنها لو كانت وجوديةٌ 
لكانت قائمةٌ بالماهية ؛ إذ ر يمتنع أن تكون جوهراًء ويلزم التسلسل > وإذا 
ل و ار ا 
الثاني: أنها لو كانت مستتندة إلى المُوَّثْرء لكان تأثیر المُوَثّر: إما 
في ماهیتها. أو وجودهاء وکلاهما محال» أو في اتصافها بالرجود» 
ويعود الكلام فيه. 
تقریژ الجواب: أن تأثيرَ الموّقر في الماهية . وتأئیژه فيها هو أن 
يُحَقَقَها » لا أن ی عم يحَقَقَ وجودها لامتداع حمق الوجود. 


یز ۰ تحت 
( ما بين القوسین ساقط من (ب). 
( ساقطة من (و). 

( ما بين القوسین ساقط من (ز). 


وقوله: «تأثيره في الماهية محال ؛ لأن کون السواد سواداً لو كان 
بالغیر » لوجب أن لا یکون السواد سواداً عند عدم الغير». 

قلنا: تأثیژه في الماهية هو أن يَجْعَل السواد مت لا أن يَجْعَلَ 
السواد سواداء فكونُ السواد"؟ حينئذ يكون بالغيرء لا كَوْنُ السواد 
سوادآء فيلزمٌ من انتفاء الغير انتفَاءٌ کون السواد م۵ (لا انتفاء کون 
السواد)9؟ سوادا(*۲ (۲۱/ه) وأما إذا فرض الوادٌ سواداً. فقد 
وَجَبَ سَوَادِيته بسبب” الفزض وجوباً لاحقاً مرت على القَرْضٍ » ومع 
ذلك القَرْض يمتنعٌ تأثيرٌ المُوَثْر فيه » فإنه يكون إيجاداً لما قُرِضَ 
موجودا”” » أما قَبِلَ ذلك القَزض فيمكنٌ أن يُوجِدَ المُوَثْرٌ السواد على 
سین الوجوت » ررق ذك الوجعوتث سابقاً عل وجوده» وقد عرق 
الفرق بینهما(". 


* قال: 
دع وه °2 ی مر 6۱۱ 
وعدم الممکن متند إلى عَدم علي . 


(۱) في هامش (ه) زیادة: محققا. 

(۲) زيادة من (ه)ء وفي (ز): سوافاً. 

(۳) ما بين القوسین مشطوب في (ز)- 

() (ز): محققا. 

(o)‏ ساقطة من (1) (ج). 

(1) (ز): ہحسب. 

(۷) (ه) زيادة: بالفعل. 

(۸) ماقطة من (ب) (ه). 

(9) (ه): عرفت. 

(۱۰) أي: بين الوجوب السابق والوجوب اللاحق - 
»0 في من «العجريد» بتحیق: محمد جواد الجلالي ص ۰ زيادة: اعلی ما مر6.< 


Tot 


م أقول* 
هذا أيضاً جواث اعتراض" على أن الممكنّ محتاج إلى الم 

بر الاعتراض: لو افتقر الممكنٌ في تَرجّح أحد طرفبه إلى 

ال ا في ترجح طرف العدم 0 و6( والتالي باطل ؛ 


و ور و ۶ (۳) 
لأن المُرجُحَ لابد له من أثر» والعدم نف عضر فیستحیل [ستاثه(۳ 


إلن ال 

تقريرٌ الجواب: أن عم الممكن المتساري الطرفين ليس تفا 
تخفاً. وعدم العلة ليس تفا مخضا بل كل من عَدّمٍ المعلول الممكن 
عم العلة ام عقلي» ویجوز أن يُعَلّلَ 2 العقلي بالأمر العقلي » 
نیجوز أن يَسْتنِدَ عدم الممکن إلى عدم علته العقلي. المتَمَی آحذهما 
عن الآخر في العقل » فان العقل يَحْكُمٌ حكمًا ضروريًا بان العلة رفعت 
رفع المعلول » فقد أشي ارتفاعٌ المعلول إلئ ارتفاع له 


# قال: 
لعج اباقي ری الم جود عِلَيهِ. 


7 دهي ابتة في کشف المراد ص ۰۱۸ وهي (شارة إلى ما مر من قول المصتف: 
#ولهذا استند عدم المعلول إلى عدم العلة لا غيرة ص ۰۳۰۲ 

() انظر هذا الاعتراض والجواب عنه في: المحصل ص ۰۲۰۱ تلخيص المحصل ص 
مال 

(7) ما بين القوسين ماقط من (ب). 

( () (ه) (و): استناده. 

(4) (ه) (و): امتند. 


ه أقول: 

ذهب الحکماء والمتأخرون من المتكلمين إلى أن الممكن الباقي 
مسد إلى المُوَث 9 ؛ وذلك لأن عِلَهَ حاجته إلى المُوَّر هو الإمكان, 
وهو حال البقاء حاصلٌ ؛ لأن الامکان للممكن ضروري » ادا كانت 
العلة عم كان المعلولٌ حتف فيكونٌ حال البقاء مُفتِراً إلى 
المُوَثّر ؛ لوجود علة الافتقارء وهو الإمكان. 


(g40 قال:‎ #* 

والمُوَد تفیذ البََاءَ بَعْدَ بَعْدَ الاخداث . 
© أقول: 

هذا جوابٌ دل 

تقريرٌه: لو افتقر الباقي في حال بقائه إلى المُوَثّرء فالمُوَتُكٌ: إما أن 
یکون له فيه تأثيد أو لا يكونَء وكلاهما محال(۳؟. أما الأول فلأن التأثيرٌ 
يدعي حصولٌ آثر » فالاثرٌ الحاصلٌ منه: إما آن یکرت هو الوجود 
الذي كان حاصلاً قبل ذلك» وإما أن يكونّ أمراً جديداًء والاول محال ؛ 
لامتناع تحصيل الحاصلء والثاني أيضاً محال ؛ لأنه حينئذ يكون تأثيرٌ 
المُوَثْر في آمر جدید لا في الباقي» وقد ری أنه أَثّرَ في الياقي» 
هذا خلفه: 


< 
مدر : 


(۱) انظر في هذه المألة: المحصل ص ۰۲۰ شرح الاشارات للطوسي ۰۸۵/۳ نهاية 
المرام للحلي ۰۱۵۷/۱ مطالع الأنظار ص ۹١١٠ء‏ شرح التجريد للقوشجي ۰۱۷۳/۲ 

(۲) انظر: المحمل ص ۰۲۰۷ تلخيص المحصل ص ۰۱۲۱ 

(۳) في غير (ج) (و): محالان. 

(4) (ج) (ه): فرضناه- 


وأما الثاني ۔ وهو أن لا يكون له فيه تأثيرٌ 5 - فهو أيضاً باطل ؛ ۽ لأنه 
من لا يکو هنا آثر ؛ لامتناع حصول الأثر بدون التأثير (4۰ /ز)ء 
نت كان مستغنياً عن المُوَّثْره وقد قَرَضْنا 


تقريكُ الجواب: أن المُوَثْر حال البقاءء يفيد أثراً ليس هو 
الوجود الذي كان حاصلاً قبل ذلك » (بل أمراً جديداً » هو يقاءٌ الوجود 
الذي كان حاصلاً قبل ذلك)(۳؟ وبه صار باقياًء فلا يلزمٌ مئه" أن لا 
يكونَ تأئيرُه في الباقي» حتئ يلزم خلاف القَزض» فان الباقي هو 
الوجودٌ الأول المُتّصِفُ بصفة البقاء أي: الاستمرارء فلا يلزم من 
تأثيرء في آمر جديد غير الوجود الأول عدمٌ تأثيره في الوجود الأول 
المتصف بالبقاء؛ لأن عدم تأثيره في المطلق لا يقتضي عدم تأثيره في 
المُقيّد. 


# قال: 
وَلِهَدَا جَارَ اساد القَد یم المُنكن إلى المُؤرٍ العُوجب - لو نکن - 
ولا ینکن اد إلى الشختار . 


© أقول: 
أي: ولاجل أن الممکنّ محتاج إلى المُوَتر» جاز استناد القديم 
0 (ه): يكن. 


() ما بين القوسين ساقط من (ب). 
(۳) زيادة من (م). 


الممكن إلى المُوَثْر الوب "» لو فک المُؤثرٌ المعُوحِبُ!, 
الشيء ء الس إن ال ها يستد له بسب أن مك ي بر 
ومنهومٌ کونه ممکنا واجباً بغيره لا یمنع آن یکون واجبٌ الوجود بفیره 
داثماً ؛ فیکون مُستيداً إلى الغیر» فالقديمٌ الممکن الواجب بالغیر جاز 
أن پستن إلى مور موجب. 

ولا يمكنٌ استنادٌ الممکن القدیم إلى المُرّثّر (۳۰/ب) المختار؛ 
لأن المختارٌ انما يَفْعَلُ بِالقَضْد والاختیار» والقَضدٌ نما وجه إلى 
تحصیل شي ۰ معدوم و لامتناع 3 وج القصد إلى تحمیل( الموجود؛ 
والا لكان تحصیلاً للحاصل » وهو محال ٠‏ 

والشي؛ المعدوم الذي َوَجّه القَضْدٌ إلى تحصیل وجوده (۲۲/ه) 
یکون حادثا ؛ لأنه حَدَتَ بعد (۲۰/) العدم فلا یکون تأئیژه في 
القديم » فلا يمكن استنادٌ القديم إليه 
چ قال: 

ولا قَدِمَ سِوَئ ال تعالی ؛ لِمَا بَأنِي0». 


(1) قال القوشجي: «لانه ممكن باق » فبحتاج إلئ المؤثر في بقائه » غاية الأمر أنه ليس له 
حال حدوث كما للحادث البافي» فلا يحتاج إلا في البقاءء بخلاف الحادث الباقي » 
فإنه يحتاج إلى المؤثر في الحدوث أيضا» شرح التجريد ۰۱۷۵/۲ 

(۲) أي: لو أمكن المؤثر القديم الموجب بالذات؛ على ما تدعيه الفلاسفة : وحمله 
اللاهيجي علئ القديم الممکن » سواء كان موثراً أو متأثراً. قال: «وما ذكرناء آظهره 
رانظر تعليل أظهريته في حاشية محمد (سماعیل بهامش شرارق الإلهام ص ۰۷ 

(۳) زيادة من (ز). 

()) (ه) (ز): لما سيأتي. 


ن أقول: على “e‏ و 
2 - اإلكا۶“ إلى أن الموجودات الممكنة " كلها مُخدثهة 


ذهب 

525 مدو ذاتكاء فالقديم الذي يكون بازاء المُحْدَث بالحدوث 
(r). ۲ ۳‏ 

لذاتی لا يكون عندهم سوئ الله تعالی . وآما القديمٌ الذي یکون ۱ 
بإزاء الشتّث بالحدوث الزماني عندهم هو الله تعالن والعقول 
رالفوش السماوية» والأجام الفلكية بذواتها وصفاتها المعينة الا 
حرکاتها » فان کل واحدة من حرکاتها مسبوقةٌ بحركة آخری لا ار لها» 
والأجمامٌ العنصريةٌ بهَيُولاها. وباقي الموجودات مُحْدَئة . 

وأما الاشاعرة فقالوا: جميمٌ الممكنات مُحْدَتةٌ بالحدوث الزماتي » 
والقديمٌ هو الله تعالئ. وأما الصفاتٌُ فمَنْ جمَلَها مُغايرة للذات جَعَلَها 
قدمای ومَنْ جعَلها غير مُغايرة لم يَجْعَلْها قدماء؛ لأن القدماء عندهم 
0 2 
أشياء متغايرة» كل واحد منها قديمء وهم لا يقولون بالتغاير الا في 
الذوات » وآما في الصفات فلا يقولون بالتغايرء ولا في الصفات مم 
الذوات . 


ل و 
والمعتزلة يَفْرّقون بين الوجود والثبوت. ولا يقولون بوجود 


القدماءء والأحوالٌ الخمةٌ هى قولٌ أبي هاشم وَحْدَمء فإنه عَلَنَ 
ی و 
)0 انظر: المحصل ص ۰۲۱۱ تلخیص المحصل ص ۰۱۲۵ شرح التجرید للقوء 
۲ 5 


( ساقطة من (ه). 

( زيادة من (و). 

)1( هكذا في جميع السخ › والمناسب: فهو. 
۳۰۹ 


امد rC‏ ا د 
وأما الحزنانكون29 
وهما الباري والنفسش» وعَتَوا بالنفس ما يكون یا ليا وهي 
الأرواحٌ البشريةٌ والسماوية؛ وواحدٌ تُنفلٌ غير حي» وهو الهیولن. 
واثنان ليسا بِحَيَّينَء ولا فاعلیّن» ولا لین وهما الدّهْرٌّ والکلا؛. 
وذَمَبَ المُصَنْفُ إلى أنه ليس في الوجود قديمٌ سوی الله تعالئ؛ 
لما سيأتي من أن كل ما سوئ الله تعالئ من الموجودات ممکن» وكل 


فقد أثبتوا قدماة خم : حجان 


ممكن حادث . 
* قال: 

ولا بَفْتَمِرٌ الحَادِثٌ إِلَى المُدَة والمَادةء ولا لزع انسل . 
© أقول: 


وب الحکماءٌ ء إلى م أن كل لَّ حادثك 290 مم مفتقرٌ إلى مد دة وتا . 


)١(‏ (ج): الوجردیة. 

(۲) من قوله: «والمعتزلة .6.۰۰ إلى هنا» عبارة الطوسي في تلخیص المحصل ص ۰۱۲۵ 
آرردها الطوسي اعتراضاً على قول الرازي في المحصل: «والمعتزلة وان بالغرا في 
انکاره ؛ ولکنهم قالوا به في المعتی » لانهم قالوا: الاحوال الخمة المذكورة ثابتة في 
الأزل مع الذات » فالتابت في الازل علئ هذا القول آمور كثيرة؛ ولا معنی للقدیم إلا 
ذلك» ص ۰۲۱۱ 

(۳) جماعة من الصابة. الملل والنحل للشهرستاني ۰۵۸/۲ 

(4) في هامش (ه) زیادة: اثنان. 

(ه) (ب) (ج): الحياة- 

- (ب) (ج) (ز): نهبت‎ )١( 

(۷) المراد بالحادث هنا الحادث بالحدوث الزماني» كما في مطالع الانظار ص ٠١‏ . 

(م) انظر في هنه المألة: النجاة لابن سينا ص ۰۲۱۹ المباحث المشرقية 2986/١‏ 


PI 


0 اقا إلئ المّدّة: فلأن الحادت بعدما لم يَكُنَء له قبل 
يكن فيه» ليس كقبلية الواحد على الائنین» التي یوج بها 


/ج) لم ا 5 
e‏ بل قبلية كَبِلٍ لا یت ذلك الب مع البغْدّء 


َة ع 
را هو قَبْلٌ وما هو يعد معاء 
ل عبد تجلّد التَعْد. 
۳ : 
ولیس تلك الْقَبلِيةٌ هي نفس العدم» فان العدم كما صح أن یکون 
۳ ۱ رو مارم ای گس روط زارت 
بن نقد"؟ صح أن یکون ید والقبلية يمتنع أن تکون بَعْد؛ ولا ذات 
الفاعل » فان ذات الفاعل قد یکون قبل وقد یکون معء وقد یکون 
a T .‏ 5 8 ت و« ۳ ۳ = ۰ 
بَعْدُء فهي شيء آخر » لا يَرَال فيه تجدد وتصَرّمٌ» فهو غيرٌ قارٌ الذات 
انیت 3 وم ۳ م 
عصلّ في ذاته ؛ إذ من الجائز أن تفرض مُتحرّكاً یَْطمٌ مسافة» یکون 
حدوث هذا الحادث مع انقطاع حرکته » فیکون ابتداءٌ حرکته قبل هذا 
الحادث » ویکون بين ابتداء الحرکة وحدوث هذا الحادث ‏ لات 
وبَعْدِياتٌ دة مُتصَرّعَةٌ » مطابقة لا جزاء المسافة والحرکة فظهر آن 
هذه القبلياتِ متصلة اتصالٌ المسافة والحركة. 
فإذن: بت أن کل حادث مسبوقٌ بموجودٍ غير قارٌ الذات» تُتُصل 
اتصالٌ المقادیر » وهو الزمان. 
قوجودٌ القبلية والبعدية - اللتين لا يجتمعان ‏ دال“ على وجود 
الزمانء فإن الزمان هو الذي يَلْحَقُّه لذاته القبليةٌ والبعديةٌ اللتان له 
توجدان معاً؛ وذلك لأن الشيء 4١(‏ /ز) قد يكون بل شيء آخر قبلية 
36 
0 المحصل ص 714 ؛ شرح الاشارات للطوسي 4۹۹/۳ ۰ نهاية المرام ۰۲۸۱/۱ مطالع 
الانظار ص ۰۲۰ شرح المقاصد ۰۱8/۲ شرح المواقف ۰44۰/۱ 
() ساقطة من (ه). 
(0) (ه): دالتان. 


۳۰ 


لا تجایع ایند لکن لا لذاته» بل لوقوعه في زمان هو قَبْلَ زمان 
ذلك الآخرء فالقبليةٌ والبعديةٌ للشيئين بسبب الزمان» وأما للزمان فليس 
بسبب شيء» بل ذاته المُتصّرّمة المُتجَدّدةٌ صَالِحةٌ للحوق هذين 
المعنیین بهاء لا لشيء آخر . 

فإذن: ثبوتّهما يدل على وجود الزمان. 

وهما إضافتان"“ لا توجّدان إلا باعتبار العقل؛ لأن الجزاین من 
الزمان اللذين تَلْحَقّهِما القبليةٌ واليعديةٌ لا يُوجَّدان معاً في الأعيان» 
فكيف توجد الاضافة اللاحقة بهما؟! لكنّ ثبوتهما في العقل لشيء دل 
على وجود عروضهما يالذات ‏ آعني: الزمان - مع ذلك الشيء. 
فلذلك يُمْعَدَلُ بمُروض القبلية للعدم على وجود زمان بقار r‏ 

قيل““: القبليةٌ ليست بموجودة في الخارج؛ إذ لو كانت موجودة 
فیه» لكانت القبليةٌ (۲۳/) الواحدة قبل موجود آخر بقبلية آخری» 
ويتلسل. 

آجیب(*: بأن القبلية من الاعتبارات العقلية » فهي من حيث إنها 
قبلية لا تکون مختصة بزمان؛ يل بهذا الاعتبار تکونْ قبلية لشيءء ومن 
حيث إنها في زمان معين2©0» كان حكمُها حُكُمَ سائر الموجودات في 
(۱) (ب): البعدية. 
(؟) (ب) (و): اضافیان. 
(۳) من قوله: «فلان الحادث يعد ما لم یکن ٩...‏ إلى هنا مأخوذ من کلام الطوسي في 

شرح الاشارات مع زيادة وحذف ۰4۹۹/۳ 
(4) هذا الاعتراض للرازي» ذکره في شرحه للاشارات ۰۲۲۲/۱ 


(0) هذا جواب الطوسي في شرحه للإشارات ۰۵۰۱/۳ 
() ساقطة من (ز). 


۳ 


.رد اعری يڙها الذهنء ولا بتسلسل بل ينقطع عند 
لحوق قبلية حر ا 
( إععبار العقل ٠‏ 
ويلع" اعبار العقل 50 أن مه دا 
یر أنضاً: إن القبلية والبعدية إضافتان " فيجب أن توجد 
وف 9 8 
ا فلا يمكن عدم المجامعة» وقد قيل: إنهما لا يجتمعانء هذا 
3 ۳ 
خُلْف- )6 
ا : بانهما اضافتان(") عقليتان» یَجب أن یوجد 
تنروشاهُما" معاً في العقل» ولا يَحِبُ أن یُوجدا (۳۷|ب) معا في 
الخارج ٠‏ ۲ 
قیل۲: لو اتصف عدمٌ الحادث بالقبلیة!. لِم اتصاف 


المعدوم(۱ بالصفة الثبوتية » وهو محال . 
اجیب": بان عتم السادث لیس بنفي تخضی ؛ لانه عدم فة 


)۱( في شرح الاشارات للطوسي زیادة: به ۰۵۰۱/۳ 

(؟) (ب): انقطاعها. 

(۳) هذا الاعتراض أيضاً للرازي» ذکره في شرح الاشارات ۰۲۲۲/۱ 
(4) (ه) (ج) (و): [ضافیتان. 

)0( هذا الجراب للطوسيء ذکره في شرح الاشارات له ۰۵۰۲/۳ 
(7) () (ج) (و): إضافيتان. 

( (أ): پوجدا. 

(۸) (ب): معروضهما. وفي (ز): معروضاتهماء وهي ساقطة من ([). 
إلى هذا الاعتراض للرازي» ذکره في شرح الاشارات له ۲۲۲/۱ . 
)0۰ زاد الطوسي: الوجودية. شرح الاشارات ٠۰۲/۴‏ . 

00 (ه): العدم. 

0 هذا جواب الطوسي في شرح الاشارات له ۵۰۲/۳ 


۳۳ 


بشيء» بل هو آمر معقول» والقبليةٌ أيضاً عقلية » فيجوز عروض القبلية 
الاعتبارية لعدم الحادث. الذي هو أمر معقول ثابت في العقل. 

قیل(: إن أجزاء الزمان بها سابق على البعض » بهذا السبق 
المذکور في عدم الحادث » فلو اقتضی هذا السبقٌ الزمانَ یلزم أن یکون 
للزمان زمانٌ آخر! (۳۹/و). 

اجیب: بان عروض هذا السبق لأجزاء الزمان لذاتها» لا بسبب 
زمان آخر ؛ لأن الزمانَ متقضر ۳" لذاته . فلا یحتاج في عروض السبق 
لبعض آجزائه إلى عروضه لشيء آخر » بخلاف غير الزمان. 

قیل(۳*: لا يجوز عروض البق لبعض آجزاء الزمان لذاته ؛ وذلك 
لأن آجزاء الزمان: إن كانت متساويةً في الماهية » استحال تخصیضص 
بَعْضِها بالتقدم » وبَعْضِها بالتأخرء وان لم تكن متساوية في الماهية» كان 
انفصالٌ كل جزء عن الآخر بماهيتهء فتكون اجزاء الزمان منفصلاً 
بعشها عن البعضء فلا يكونٌ الزمان مصلا واحداًء بل ملفا من 
انات . 

وأيضاً: لو جاز عُروض القبلية والبعدية » اللتين لا يجتمعان في 
أجزاء الزمانء من غير زمان بُغايرهما“؟» لجاز عُروض القبلية 


والبعدیة؟۲ لعدم الحادث من غير زمان بُغايرهما۔ 


(۱) هذه معارضة من الرازيء ذكرها في شرح الإشارات له ۲۲۲/۲ 
(۲) (ه): منقض ء وبالهامش: يقتضي ٠‏ 
(۳) هذا اعتراض للرازي علئ الجواب السابق » ذكره في شرح الاشارات ۰۲۲۲/۲ 
(1:) (ه) (و): يفايرهاء وفي هامش (و): أي: يقاير أجزاء الزمان. وما آبته موافق لما 
في شرح الإشارات للطوسي ۵۰۲/۳ - 
(ه) زيادة من (ج). 
۳۹4 


یپ یی وعدي في با دمم 
ون شیر - ممکن» بان يكون کل جزه" من أ 

۾ آخر» فلا يحتاجٌ إلى اعتبار زمان آخر مغاير لهاء فان المَعْنِي 
9 اليوم متأخراً عن الأمس: أنه غيرٌ حاصل عند حصول الأمس . 

ونا إذا كان (43 /ج) للحوادث ول فلا" يمكن اعتبار کون 
العدم قبل وجود الحادث من غير زمان ؛ لأنه إذا كان حادث قبل جميع 
الحوادث: لم يمكن أن يكون عدم هذا الحادث الأول قبل وجوده؛ 
لانه إذا لم يكن شي# عند عدمهء فلا يمكن أن يُشِيرَ الى شيء ماء 
حتین يقال: إنه ما كان حاصلاً عند حصوله. 

اجیب"*): بان معنئ قولنا: «اليوم متاخر عن أمس» ليس هو أنه 
لم يُوجَد معه ؛ لأن اليوم أيضاً لم يُوجَّد مع الغد. 

ولع(“ ما أن معناه أنه لم يُوجّد معهء كانت هذه المَعِيَةٌ 
إضافة عَارضة لهماء مُغايرة لذائیهما(» وكان المعقول منه: أن اليوم ما 
حَصَلَ في الزمان الذي حَصَلّ فيه الافسش » وحينثق يعود التسلسل . 

واف لم يكن مسد أنه ع بوجد همه .بل كان ماه :أن الیرم لم 
يُوجَد حين كان أَمْسء قلفظةٌ «كان» مُكْهِرَةٌ بمُضِيٌ زمان» وذلك يقتضي 


0( هذا الاعتراض ذكره الرازي في شرح الاشارات ۲۲۲/۱. 

( ماقطة من (). 

۳( في غير (ه): لا. 

)4( هذا جواب الرازي في شرح الاشارات ۲۲۳/۱ 

( (ه) (ز): وزن. 

( في غير (و): کان. 

(۷) (ب) (ز): لذاتهما. وما أثبته موافق لما في شرح الإشارات للطوسي ۰۳/۳ ۵ . 


۳۹۵ 


أيفاً أن يكون للزمان زمانٌ آخر. والقول بمعية الزمان للحركة ایض 
يقتضي ‏ بمثل هذا البیان - وقوع الزمان في زمان آخر. 

والجوابٍ(): أن ماهية الزمان هي اتصال التصَدّم والتجَدّدٍء وذلك 
الاتصال لا يعجرا الا في الوَهُْمء فلا" یکون للزمان آجزاء بالفمل, 
وليس فيه تقدم وتأخر قبل التَّجُرئة. 

فإذا قُرِضَ له آجزا فالتقدمٌ والتأخرٌ يَعْرِمَان لها لذاتهاء لا 
ببب تصّوّر عُروضهما لغير الأجزاءء حتئ تصيرٌ الأجزاء - بسبب 
التقدم والتأخر العارضين لها بحتب تصوّر عُروضهما لغيرها ‏ متقدمة 
ومتأخرة”" » بل تصوٌرٌ عدم الاستقرار الذي هو حقيقةٌ الزمان» يستلزم 
تصوّر”) تقدم وتأخر للأجزاء المفروضة؛ لعدم الاستقرارء لا لشيء 
آخر. وهذا (47 /ز) معنئ لحوق التقدم والتأخر الذاتيين له 

وأما ما له حقيقةٌ غيرٌ عدم الامتقرار» (يُقارتها عدم الاستقرار)“ 
كالحركة وغيرهاء فإنما يصير متقدماً ومتأخراً بتصوّر عُروضِهما لعدم 
الاستقرار . وهذا هو الفرق بين ما يلحقه التقدم والتأخر لذاته» وبين ما 
يلحقه بسبپ غيره ٠‏ 

فأما إذا قلنا: «الیوع وآنس» لم نحتج إلى أن نقول: اليومٌ متآخر 


(۱) هذا جواب الطوسي في شرح الإشارات ۰۳/۳ . 
( (ز): ولا. 

(۳) في غير (ه): متقدماً ومتأخراً. 

() (و): متلزم لتصور. 

(۰) ماين القوسین ساقط من (ب). 


۳۹۹ 


)۲( 1-۱ 000 5 EOD r a 
۽ لان ته تفهومنهما") يحمل على معنئ هذا التاخر" أما‎ 


3 «العدٌ والوجوه احتجنا إلئ اقتران معنئ (۲۶/ه) التقدم 
باحدهما حتن يصير متقدمًا ٠‏ 

وأما و مد ما هو م فى الزمان للزمان» غيرٌ المعيّة بالزمان ۽ 
أعنى: مَعِيّةَ شیئین يقعان في زمان واحد؛ لأن الأولى تقتضي ية 
راحدة لشيء غير الزمان ال الزمانء هي: متئ ذلك الشيء؟ والاخری 
تقتضي نسبتين لشيئين بخ يشتركان في منسوب إليه » واحد بالعدد» وهو 
زمان ما(" ولذلك لا يُحتاجٌ في الأولئ إلى زمان يُعْايرٌ الموصوق(* 
بالمعية ‏ ویْحتاجْ في الثانية إليه . 

وأما افتقارٌ الخادث إلى المَادّة: فلأن كل حادث » فقد كان قبل 
وجوده ممکنّ الوجودء ولا لزع الانقلاب وکان* إمكانٌ وجوده 
حاصلاً قبل وجوده(؟. 

ولیس ذلك الإمكانٌ هو قدرة القادر عليه؛ لأن السب في کون 
المحال غير مقدور عليه كوثه غير ممكن في نفسهء والسبب في کون 
غير المحال مقدوراً عليه كوه ممكنا في نفهء فلو كان هو( قدرة 


0( (ه) (ج): مفهومهما. 

( (ه) زیادة: والتقدم. 

(۴) ساقطة من (ج). 

0"( في شرح الاشارات للطومي: الموصوفین ۰۵۰۶/۳ والموصوفان هما الزمان 
والحركة. 

( (ه) (ج) (و): فکان 

0 جملة: «قبل وجوده» ساقطة من (و). 

(۷) ساقطة من (ه). 


۳۹۷ 


القادر عليهء لكان إذا قيل في المحال: إنه غير مقدور عليه ؛ 
ممكن في نفهء فقد قيل: إنه غير مقدور عليه ؛ لأنه غير مقدور عليه 
وأنه غير ممكن في نفه (لانه غير ممكن في نقسه)" وهذا دم فقد 
بان أنه غير کون القادر عليه قادراً عليه (۳۸/ب). 


لأنه غير 


ولیس الامکان ثيثاً معقولاً (١7/أ)‏ بتفسه”"'2 يكون وجودٌه لا 
في موضوع ‏ بل هو إضافي » يكون للشيء بالقياس إلى وجوده. كما 
يقال: «الجم يمكن أن (يوجد»ء أو بالقياس إل صيرورته شيئاً آخر. 
كما يقال: «الجسم يمكن أن)0' يصير آبیض» فيكون الإمكانٌ أمراً 
معقولاً بالقياس إل شيء آخرء فهو إضافي» والأمور الاضافية 
أعراض » والأعراض لا تُوجَدٌ إلا في موضوعاتها. 

فإذن: الحادثٌ يتقدمه (مکان وجودٍ وموضوعٌ » وذلك الإمكان قوةٌ 
للموضوع » بالنسبة إلى وجود ذلك الحادث”'' فيهء فهو قوة وجودء 
والموضوع موضوع بالقياس (4۰ /و) إلى الإمكان الذي هو عَرََضنٌ فيه 
وموضوع بالقياس إلى الحادث إن كان عَرَّضاًء ومادةٌ بالقياس إليه إن 
كان الحادث جوهرا. 


وآيًا ما کان ؛ فالحادثٌ مسبوق بمادة ؛ لأن الموضوع هو الجسم» 
وهو لا ينك عن المادة. 


)١(‏ ما بین القوسین ساقط من (ب). 
(۲) (ج): في نفه. 
(۳) ما بين القوسین ساقط من (ب)۰ 
(4) ساقطة من (ج). 


FIA 


اعلم: إن الإمكان لابد وأن يكون بالإضافة إل وجودء 
واعلم: 


الوجودٌ: إما بالعرض كوجود الجسم أبيضَ» وإما بالذات كوجود 
وا 


سح 1 5 1 5 
والإمكانٌ بالقیاس الیل وجود"* بالعرض: إما أن یکون للشيء 


شی. آ- كما بقال: #الجسم یمکن أن يكون 

ê E‏ 0 8 و E‏ «الهراء 
أبيفى6» أو بالقياس إلى صيرورته موج 2 
يمكن أن يصير ماء» والمادة يمكن أن تصير موجودة ات بالفعل » ۰ 
وجميعٌ هذه الإمكانات تحتاج إلى موضوع موجود معها وهو N‏ 

وأما الإمكانٌ بالقياس إلئ وجود”" بالذات؛ فهو الإمكانٌ للشيء 
بالسبة ال وجود نفسه» فلا يخلو: ما أن يُوجَدَ ذلك الشي۶ في 
مرضوعء أو في مادة» أو مع مادة كالبياض والصورة والنفس . 

ولا شك أن هذه الإمكانات أيضاً محتاجة إلى موضوع» يكون 
حامل "" إمكانِ وجود ذلك الشيء. 

راما أن لا يكونَ کذلك ؛ بل يكونُ ذلك الشيء قائماً بنفسه لا 
علاقة له بشيء من الموضوع والمادة ومثلُ هذا الشيء لا يجوز أن 
يكون مُحْدَثاً و لانه لو كان مُسْدَئاً» لكان مسبوقاً بزمکان) لا محالت 
كماع . 
7 (ز): الوجود. 
() (ز): الوجود. 


( (ب): حاملا- 
( (ز): بالامکان. 


۳1۹ 


وإمكائه لا يمكن أن َل بموضوع دون موضوع(۲؛ إذ لا علا 
له يشي ۰۰ ولا يتجوز أن يكون الامکان قائماً بتفه؛ لما عَرَفْتَ أنه 
إضافي يَمْتَقَرٌ إلى موضوع › فلا يجوز أن يكون إمكانٌ ذلك الشيء ء بل 
وجودهء. فلا يكونٌ ذلك الشي ۰ حادیآ فان كان موجوداً يكون دائم 
الوجودء وإن لم يكن موجوداً كان ممتتعاً. 

فتجت: أن إمكان الحادث قبل وجوده ملق بمادة وی عنه 
يالقوة» فيقال: وجود هذا" الحادث في مادته بالقوة. 

قِل2: إن الامکان أمر عقلي» فلا يستدعي محلاً موجوداً في 
الخارج(*۲. 

اجیب(*) : بأن الامکان آمر عقلي » ۰ ملع بشي ء خارجي 5 
فمن جيك مه بالشيء الخارجي ء» ليس بموجود في الخارج ؛ (إذ 
كن في الخارج شي )۲ هو إمكانء بل امکان وجود 
في الخارج» وتملی) بذلك الشيء يدل علئ وجود ذلك الني: 
في الخارج » وهو موضوعه. ومن حت کوئه قائماً بالعقل ٠0‏ 
(۱) جملة: «دون موضوع» ماقطة من (ج)- 
(۲) ساقطة من (ز). 
(۳) هذا الاعتراض للرازي» ذكره في شرحه لازشارات ۲۲۷/۱ . 
(4) جملة: دفي الخارج» ساقطة من (ب). 
(ه) هذا جواب الطوسي في شرح الشارات ۰۰۱۱/۳ 
(«) () (ب): خارج. 
(۷) (ه) زیادة: لنا. 
(۸) ما بين القوسین ساقط من (أ)» وهو في (ز): إذ لا خارج لنا. 
(4) (ر): وبتعلقه . 
(۱۰) (1): بالفعل . 

۳۷۰ 


و( وله إمكانٌ آخرٌ یره العقل» وینقطع التسلل بانقطاع 
(al ro) . 8‏ 

ويه تقو إذ لا تلم أنه بسبب تعلیّه بالشيء الخارجي؛ يدل 
u‏ وجود موضوعه في الخارج ٠‏ وإنما يلزم ذلك أن لو كان في 
الخارج »وم إذا كان ملق في الذهن (۳: /ز) فلا. 

فر : إمكانٌ الحادث لا يجوز أن يكونّ فيه ؛ لأن الحادت قبل 
رجوده بمتتم“ أن يكون محلا لشيء» ولا يجوز أن يكون حالّا في 
غيره؛ لأن تفت الشيء لا يكون حاصلاً في غیره. 

اجیب(»): بأن إمكان الحادث قبل وجوده حال في موضوعه ؛ فانه 
لا كان الحادث وجوده مُتعلقاً بالموضوعء كان [مکانْ وجوده أيضاً 
معا بالموضوع » فیکون صفةً للموضوع من حيث هو هعلق به» 
وصفة للحادث من حيث إن إمكان الوجود بالقياس إليه» فبالاعتبار 
الأول يكون كمَرّض في موضوع. وبالاعتبار الثاني يكون كإضافة 
المضاف إليه» ولا كان وجودٌ الحادث لم يكن إلا ملق بغيره» لم 
يمتنع أن يقوم (مکاثه بذلك الغیر(*؟. 


( (ر) زيادة في الهامش: في العقل. وفي شرح الاشارات للطوسي زيادة: في الخارج 
۰/۳ 

لقف هذا اعتراض الرازي في شرحه للاشارات ۰۲۲۷/۱ وعبارة الشارح في تقریر 
الاعتراض هي عبارة الطومي في تقريره للاعتراض في شرح الاشارات ۰۱۱/۳ 

+ في غير (1) (ھ): : ممتتم‎ (r) 

2 هذا جواب الطوسي في شرحه للإشارات ۵۱۱/۳ . 


)0( (ب): المعنئ - 


فض 


e 5‏ 
ولقائل أن يقول: إذا جاز أن یکون محل إمكان الحادت الموضوع 
و َه ۳ 4 

باعتبار أنه قابل لهء فَلِمَ لا يجورٌ أن يكونَ محل إمكان الحادری 

الفاعل » باعتبار أنه فاعلٌ له؟ بل هذا آولی ؛ لأن نسبة القاعل إلى 

وجود المعلول آقری وأشدٌ من نسبة القابل إل وجوده. 

فان قیل: لو كان الإمكانٌ قائماً بالفاعل لما كانت(" القدرةٌ ُعَنَككٌ 
به ؛ لأنه حیتثذ يكون الإمكانٌ عبارة عن القدرة. 

قلنا: كونُ الإمكان قائماً بالفاعل» لا يقتضي أن يكون عينَ 
القدرة ؛ فإن کون الفاعل يحيث يمكن أن يَصَدَّر عنه الحادث » غير كونه 

قادرا عليه » فيصح تعليل القدرة عليه بالإمكان. 

وقيل: إن كلّ حادث فله إمكانان: أحدهما: الإمكان الذاتي» 
وهو الامکان اللازم لماهيته » والثاني: الامکان الاستعدادي ؛ وذلك لأن 
الحادث لا تكون علته التامةٌ دائمتّ وإلا لكان وجوده عنها في بعضص 

الأحوال دون البعض ترجيحاً من غير مجح . 

ولا“ يكفي الامکان الذاتي في كَيِمَانِهِ عن المَبِدَأ القدیم» بل 
لابد من حصول شرط آخرء حتئ يتم استعداده لقبول ایض(" من 

() () «م) (ر) (ز): كان. 

(۲) امتدلالاً علئ احتیاج الحادث إلى المادة. 

(۳) (ه): ترجيحا بلا مرجح - 

()) (ه): نلا. 

(0) الفيض: يطلق على فعل فاعل » يفعل دائما لا لعرض ولا لغرض . وذلك الفاعل لا 
يكون إلا داتم الوجود؛ لان دوام صدور الفعل تایع لدوام الوجود. کشاف 
اصطلاحات الفنون للتهائري ۹۳/۲ ۰۱۲ 

يفس 


7 مذا لە ا العام هو المسمی بالامکان الاستعدادي ‏ وهو 
الد 3 


7 لابد (و+/ب) لكل حادث من سبق حادثِ آخر؛ ليكون 
يل سایق مقرب للعلة المُوجِدَةٍ إلئ المعلول» بَعْدَ بُعْيِها عنه» ولابد 
يلك الحوادث من محل مُححَقّق في الخارج ؛ ليتخصص الاستعدادٌ 
بوك دون وفت : وبحادث دون حادث» وذلك المحلٌ هو المادة. 

فإذن: كل حادث مسبوق بمادة - 

والحاصلٌ: أن الامکان الذي سل به علئ احتياج الحادث إلى 
المادةء هو الإمكانٌ الاستعداديء لا الإمكانٌ الذاتي. 

لا يُقال: الإمكاثٌ الذي مت به على المادةء هو الذي (۱ /و) 
يكون مبباً للمقدورية » والإمكانٌ (۸:/ج) الذي يكون سبباً للمقدورية 
هو الإمكانٌ الذاتي . 

لانا نقولٌ: الإمكانٌ الاستعدادي أيضاً سيب لمقدورية الحادث ؛ 
لان الحادث ما لم يتم استعدادٌ وجوده؛ امتنع صدوژه عن القادر ؛ لانه 
لو صَدَرَ عنه لكان استعدادٌ وجوده غير مُتوقّف علی شيء آخر» فیکون 
استعدادٌ وجوده تائّاء وقد فض غير تام » هذا خلف. 

هذا وأما قول المصنف: «الحادث لا يفتقر إلى 
دالمادة» وإلا لزم التلل» إن 5 يد“ بالحادث الحادث بالحدوث 
الذاتي » فهو مستقیم ؛ لأن الحادث ادۇق الذاتي لو كان مُفتقِراً إلى 


(۷ ساقطة من (ه) (ج). 
() (): اراد. 


۳۷۳ 


اللقديم لا بجوز 
عليه المدم 


المدة والمادة» والمدةٌ والمادة أيضاً حادثتان بالحدو ث الذاتي 
فیفتقران أيضاً إلى مدة ومادة غیرهما؛ ولزم اتسلسل. 

وان ِد بالحادث الحادثٌ بالحدوث الزماتي » فلزوم التسلسل 
ممنوع » وانما يلزم ذلك أن لو كان المدةٌ والمادةٌ حادثتين بالحدون 
الزماني » وهو ممنوع . 

ولقائل أن یقول: إن أردتم بکون الحادث مسبوقاً بزمان» کوت 
مسیوقا") بزمان موهوم مفروض › َعُسَلّم؛ وان أردتم به كوه مسبوقاً 
بزمان سُحفّيِ موجود فممنوع » وما درم في بيانه لا ید ذلك » وأما ما 
ویر آخراً في بيان کون الحادث مبوقاً بمادة» فإنما س علئ تقدير 
کون المَبْدأ مُوجَباًء وأما علئ تقدیر کون الفاعل" مختاراً فلا" . 


*» قال: 

والقدیم لا بَجُورٌ عَلَِهِ العَدَمُ؛ لوجُویه الاب آز لاشیتادو 
یه - 
© أقول: 


القديمٌ (۲۰/ه) - أعني: الموجود الذي لم ینب العدمٌ سَبْقاً 
زمانيًا - لا يجوز عليه العدم''2؛ وذلك لأنه: إما أن يكون وجوثه 


)0 ساقطة من (ج). 
(۷) «و): البدا۔ 
(۳) من قوله: #ولقائل ...© إلى هنا ساقط من (1)؛ ومثيت في هامش (ج) (و). 
ر انظر في هذه السألة: التمهيد للباقلاني ص ۰1٩‏ المحصل ص ۰۲۱۵ نهایة المرام 
للحلي ۰۲۳۲/۱ شرح التجريد للقوشجي ۰۱۸۰/۲ 
PVE‏ 


o 50 5‏ 
يه. والأول هو الواجب بذاته» والواجب بذاته " یمتنع ۲ 


EES ۳9‏ 3 
EN‏ اب۰۳ والغاني لایجوز أن یکون مدا إلى 
یر لان ا المختار لايد وا یکون ادا لأمتاع وج قصد 
الإبجاد إلى الموجود ۰ فیجب استناده إلى الموجب. 
وذلك المُوجب إن كان واجيا استحال عدمهء فيستحيل عدم ما 
یه الیه » وان كان ممكتّاء فلابد وأن ينتهي إلى الواجب (11 /ز) 
لاستحالة الدور والتلسلء فیَجبٌ ۲ من دوام وجوبه دوامٌ 


وجوب ما ینید إليه» فيست يل عدم ما َشتيد إليه . 


e ER HEN 


عسي تن سس 

)0 جملة: #والواجب بذاته» ساقطة من (ز). 
افق (و): ممتنع . 

۳( (ز): السلسل . ولا وجه لها. 

49 (): ویجب. 


۳۷۵ 


لقصل الثاني 
في الساهية 
ولواحتها 


* قال: 
بر النَانِي: في المَامِيّةَ ولَوَاحِقَهَا. ٠‏ ومي مشتقة مه مشتقة عَمّا هو 

وهو ما پو يجَابُ ب عن الوا با هو وق مايا يلل ان 

در رالات وَالحَقِيقَةٌ لها مَعَ اعيا الوجود. والکل ی 
ني المَعْقُو لاتِ. 

0 00 
لما قَرَحّ من مباحث الفصل الأولء شَرّعَ في الفصل الثاني» الذي 
هو في الماهية ولواحقهاء أعني: الوَّحْدَة والكثرةً» والكلية والجزئيةء 

والذاتية والعرضية » وغیرّها. 
فقال: الماهة“ و ممه عما هو» وهي ۳ فا یه كعات عن 

ل «ما هو)؛ لأنها تقع جوابًا عنه. 

مثلاً: إذا سيل عن زيد بما هو؟ فما يُجاب به عن هذا الؤال» 
هو الحيوان الاطق ‏ فالحيوانٌُ7'" الناطق(*) هو الماهية لزيد. 

والماهيةٌ تطلق غالباً على الأمر المُتَعَقّله مثل المُتَعَقّل عن الإنسان. 
والذاث والحقيقةٌ تطلقان غالباً على الماهية مع اعتبار الوجود" . 
(۱) ماقطة من (۱). 
(۲) انظر في تعريف الماهية واطلاقاتها: مطالع الانظار ص ۰1۷ شرح المقاصد ۰۳۹۹/۱ 

کشاف اصطلاحات الفنون ۲۳/۲ ۰۱۸ 
(۳) (ب): وهو. 
(4) (ب): والحیوان. 
(ه) جملة: «فالحيوان الناطق4 ساقطة من (ز)- 


(«) أي: الوجود الخارجي . 
۳۷۹ 


: الماهيةٌ» والذاثُء والحقيقةٌ ‏ من المعقولات 


ويڪ - أي 
تتند إلى المعقولات الاولی من حيث هي في 


اة فإنها بو سند 
يفل ولم يُوجَد في الأعيان ما يُطابقها . 
بلا: المعقونٌُ من الانسان أو الحيوان» يَعْرِضٌ له أنه ماه 


ةا الأعيان شيء هو ماهيةٌء بل في الأعيان إنسان أو فرس أو 
ني ذلك » وكذا الحالٌ في الذات والحقيقة. 


۾ قال 

وَحَقيِقَةُ کل شَيْءٍ مفایر ةٌ لِمَا عرض لها ین الاغتبازای( 9 
را لما صَدَق("© عَلى ما پتافیها. وتکونْ المَاجِيّةُ مَعَ کل ارض 
مقابلة لها مََ ضدو. وَهِيَ - دی حت هي - لٹ إلا ^ a‏ 
يل بطرقي ایض كالجَوابُ: اسب کل کيْء قبلَ له لا 


شيء مغايرة 
الما پمرضی انها 


إن لكل د ءوض کل | ۳ fes‏ ع م 
شيء فرضَ با او جزئیا حقيقة هو بها هو» وهي مغايرة 
لجميع ما يَعْرِضُ لها من الاعتبارات”2» لازمةً كانت أو مُفارقة 
0 (ز): الاعبار . 
لقف كذا في (۱) (ه) » وفي الباقي: بصدق. 
0 ساقطة من (ب) (ج) (و). 
4) انظر: المباحث المشرقية ۰1۸/۱ مطالع الانظا 
۸۲ ۴ دا تي باريد e‏ 


۳۷۷ 


مثلا: الإنسانيةٌ من حيث هي إنانية » مُغايرةٌ لجميع ما رضم لپ 
من الاعتبارات» لازمة كانت أو مُفارقة(؟ مثل: الوجود والعدم, 
والوَّحْدَّة والکترة . والكلية والجزئية" » والعموم والخصوص ‏ إلى غير 
ذلك من الاعتبارات . 

فان الإنسانَ في نفسه لا موجودٌ ولا معدوم ولا واحدٌ ولا کیین 
ولا كلي ولا جزئي» ولا عام ولا خاص. آي: لا يدخل شيء منها في 
مفهومه » وان كان لا یخلو عنهاء ولو دل أحدٌ هذه الاعتبارات فى 
مقهومه » لما صَدَىٌ الانسان على ما ینافیه . 

مثلاً: لو دخل الوجود في مفهوم الانسان» لما صَدَّقَ الانسان 
على الانسان المعدوم» ولو دخل الوَحْدَة (1/۲۲) في مفهومه» لما 
دَق على الإنسان الکثیر » وکذا لو دخل الجزئي”" أو الخصوص في 
مفهومه » لما حَدّق على الكلي والعام. 

فالماهيةٌ في نفسها شيء» ومع واحد من هذه الاعتبارات 
(۰/ب) شي* آخرء ولا يَضْدّقُ أحدٌ هذه الاعتبارات عليها إلا بضم 
زائد. وأما كوثها ماهيةٌ فبذاتها؛ لأن الإنانَ إنانٌ بذاته (44/ج) لا 
بشيء آخر ينضم إليهء والإنسانٌ واحد لا بذاته» بل یشم صفة الوَحْدّة 


(۱) من قوله: «مثلا. ۰۰: إلئن هنا ساقط من (و). 
(۲) کذا في (1). وفي الباقي: والكلي والجزئي. 
(۳) في هامش (و): «المناسب أن یقول: ولو دخل الجزئية فیکون موافقاً لغیره». 
(6) (ج) (ز): فان- 
TVA‏ 


واه إذا آڃڌٿٽ مع عارض › تكون عُقابلة للماهية مع ضد 


زرك العارض ˆ 

رییة: إذا أَخِدَ الإنسان مع الوَّحْدَةء يكون مقابلاً للانسان مع 
۳ وكذا إذا أُخِذَّ مع الخصوص؛ يكون ضدّا للإنسان مع 
العموم ٠‏ 

والماهيةٌ - من حيث هي - ليست إلا الماهية » فان الانسان - من 
حيث هو لیس إلا الإنانَء فان (۲۷/ه) سيلا عن الإنسان“ 
بطرفى اتفیض. مثلة: هل الإنسانٌ اَل أو لیس بألّفي©؟؟ فلم يكن 
الجراب إلا التَلْبُ لأيّ شيء كانء على أن يكون“ التَلْبٌ قبل 
الحيثية لا بعدهاء آي: یج أن یقال: إن الانسان لیس من حيث هو 
إنسانٌ 47 /و) بألفيء ولا بشيء من الاشیاء. 

ولا يُّقال: إن الانسان من حيث هو نسان(؟ لیس يألفيء فان هذه 
الصيغة قد تکون للإيجاب العُدّولي» وحینثذ يصير معنی قولنا: الانسان 
من حيث هو إنسان هو لیس بالفی» أي: شيء هو لا الّف» وهذا غير 


)١(‏ (): فالماهية. 

لقف 2 زيادة بالهامش: مثلا . 
(۳( (ز): ار لا. 

( زيادة من (ه). 

( زيادة من (ه). 

() () زیادة: هو. 


۳۷۹ 


مستقیم ؛ فان( الإنسان من حيث هر لا الالف" ولا اللاالف(, 
بخلاف الصيقة الأولئ, فإنها"“ لا تکون إلا سب » ویکون المعنى: 
الإنسان لیس من حيث هو انسان بالفي» ولا يلزم منه أن یکون من 
حيث هو لا الف. 

هذا إذا ُیْلنا عن الانسان: هل“ مفهوشه مفهوم: ال أو لیس 
بالفب”"؟ وأما إذا سَيلتا: هل هو موصوف بالف أو ليس بالف؟ فإنه 
يجب أن بقال: إنه موصوف بألف » علی تقدير اتصافه به وأن يقال: إنه 


لیس موصوفاً به » علئ تقدير عدم اتصافه به. 


وَكَدْ تُؤْحَدُ المَاهِبّةٌ مَخذوفاً عَنْهَا ما عَدَامَاء بِحَئْثُ لو انم 


ها ىء لَكَانَ رادا ولا َون مقول(" عَلَى ذلك المَجْمُوع, 
4 2 6 58 2 

وهُو 5 ط لا عَیّْء ولا تُوجَدُ إلا ني الاذمان. وقذ تخد 

() (ب): لان. 

(۲) (ه): آلف. 


(۳) العبارة في (ا): لا لاألف ولا آلف. 
(1) في غير (ج) (ه): فإنه. 
(5) العبارة في (ه): الانسان من حيث هو إنان ليس بالف . 
() (ج) زيادة: هو 
(۷) زيادة من (ه). 
(م) في غير (ب) (ر): مقولا. 
۳۸۰ 


MW. 8 5‏ ا 
عوط و وهو کي طييم مَوجوذ في | مح جر 
ی شَيْءِ ١‏ 
یتنا وصادق عَلَى التخئوع الحاصل مه ومتا بُضاف 
من ١‏ ص ۰ 9 
رة العَارِمَةٌ للعَاميّة بُقَالُ لها: نج منت ٠‏ ول کب: 
3 1 + 
: 0 هُمَا ذَهْيكَان » هذه اغتبارات تلا يتفي تخصیلها في 
عَقَلوِة » و 


ل ادف 
ه اتول: ۲ ۱ 
الماعية9) قد تُؤْحَدُ تارة من حيث هي محذوف عنها جميعٌ ما 
حَ الیها شيء منه لكان زائداً (40/ز) عليهاء 
بحيث أنة 3 3 
عداها» بحي لو 2 کک 58 0 0 8 
وحيثذ لا تكون الماهية المأخوذة علی هذا الوجه”'' مقو 
المجموع الحاصل من الماهية المأخوذة'؟ على هذا الوجه ومن 
: ع با منها ومن الزوائد» 
الزواند ۰۴۳ فإنه بهذا الاعتبار یکون المجموع رک ومن 
وما رکب" الشيء منه ومن غیره؛ لا يكون محمولاً علی الشيء. 


( (ز): ومو. 

(؟) (و) (ز): تسصلها. ۱ 

(۳) انظر في اعتبارات الماهية بالقیاس إلى العوارض: المباحث المشرقية ۰۵۰/۱ نهاية 
المرام للحلي ۱۹۰6/۱ مطالع الانظار ص ۰۶۸ شرح المقاصد ۰۰۳/۱ شرح 
التجريد للقرشجي ۱۸۹/۲ - 

(1) (ب) زیادة: الماخوذة. ولا وجه لها. 

2( (ج): مقولا. 

(7) ساقطة من (ب). 

00 «مه) (ز): الزائد. 

للك (ب) (و): يتركب . 


PAY 


والماهيةٌ بهذا الاعتبار تسمی المُجَرّدةّ() والماهية بشرط لا د 

والماهيةٌ بهذا الاعتبار لا تود في الخارج ؛ لأن 3-3 
الخارجي أيضاً من العوارض»› وقد قُرِضَتْ مُجَرّدة عنها. ولا یو 
أيضاً في الذهن ؛ لأن الوجود الذهني أيضاً من العوارض» اللهم إلا أن 
یم بالتجَوّد العجَرُدُ بختّب اللواحق الخارجیة( فقط » وحینذ تكون 
موجودة في الذهن. 

وقد تُوْحَدُ الماهيةٌ من حيث هي هي من غير التفاتٍ إلى أن 
يُقَارِتَهَا شيء أو لاء بل يُلتَفَتُ إلئ مفهومها من حيث هو هوء وتسمئ 
الماهية لا بشرط شيء والكليّ الطبيعي . 

وهو موجودٌ في الأعيان؛ لأنه جز من الشخص الموجود في 
الخارج » فما هو جزؤه: إما الماهيةٌ من حيث هي. فيكون الكلي 
الطبيعي موجوداً في الخارج» أو الماهيةٌ ٍِ قَيْدِ» ويعود الكلام: فإما 
آن ینتهن "۳ إلئ الماهية من حيث هي؛ فیحصّل ل المطلوب» أو لم ينتهء 
وحینثذ یلزم اتسلل » وهو محال» والا یلزم أن یکون الشخص مرا 
من آمور غير متناهية بالقعل . 

وعلین تقدیر جواز التسلسل یلزم المطلوبٍ ؛ لأنه إذا كانت الماهية 
دمن حیث هي مُقيّدةٌ بالقیود الغیر المتناهية - موجودتّ تکون الماهيةٌ 


)0( في غير (ه): المجرد - 
(۲) لم يرتض القوشجي كلام الشارح هنا. انظر: شرح التجريد ۰۱۹۲/۲ 
(۳) في غير (ب) (ج): ننتهي ٠‏ 

FAY 


و .عن لا يكون معها قيدٌ آخرء وإلا لكان داخلا في القيود 
جودة » 2 5 5 3 
4 جناهية وخارجا عنها وترم“ أن لا تكون جملةٌ القیود جملة 
الغير الم (Wes‏ 1 ؟ 
۹ وهو محالء یمین" أن لا يكون معها قیذ آخرء فتكون 
أله 
0 5 2 ۳(۶) 5 58 
اة من حب + هي أعني: الكليّ الطبيعي - موجودة"۳ في الخارج » 
و 
1 حمول على الحاصل منه ومما يضاف إليه من القيود. 
والکلو* الطبيعي: هو الطيعة التي إذا حَصَلَتْ في العقل ۰ عَرَضنَ 
لها ال لا أن الكليّ يَعْرِضٌ لها في الخارج؛ إذ ليس يُنْكِنُ أن 
يكون مر موجود بعينه في كثيرين» فان الانسانية التي في زید» إن 
كانت بذاتها الموجودة - لا بمعنی الحدٌّ .“ (۵۰/ج) موجودة في 
عمروء كان ما يَعْرِضٌ لهذه الانسانية في عمروء لا (۲۸/ه) مَحَالهةً 
يَعْرِضٌ لها وهي في زيدء فیلزم من هذا“ أن تکون ذاتٌ واحدةٌ» قد 
اجتمع فيها الأضداد. 
فليس یمن أن تغرض الكليةٌ للطبيعة الموجودة في الخارج» بل 
إذا حَصَلَتْ في العقل يَعْرِضٌ لها الكلرة20, فالمعقول من الكلي 
الطبيعي هو الكلي . 
() (م) (ز): ويلزم. 
لقف (ج) (و) (ز): فتعین. 
( في غير (ه): موجوداً. 
69 4 هامش (و): أي: بمعنئ الحقيقة والماهية؛ لانها بهذا المعنين مشتركة بين 
الافراد . 


(0») (ب): هنه. 
(1) ساقطة من (ه)- 


۳۸۳ 


ویس كليةٌ الصورة العقلية لاجل آنها في العقل - فإنها بهز 
الاعتبار (صورةٌ (١4/ب)‏ جزئية في تفسي جزثية » فهي بهذا 
الاعتبار)) تکون جزئية ‏ بل باعتبار مطابقتها لكثيرين هي الكلي, 
وا ع E IT‏ جریا . 

والمَعْتَيٌ بالمطابقة: أنها إذا سَبَقَ إلى التفس آي واحد من تلك 
الكثرة» تم عنه هذه الصورةٌ بعينهاء وإذا سَبَقّ واحد آخر ۳ كار 
الق منه بهذه الصورة. لم يكن لما عداء””" تأثير في النفس بصورة 
آخری » ولو سبق ق إلى النفس غير الذي قُرِضَ أولاً» فالأث رز الحاصل مه 
هو تلك الصورةٌ بعينهاء فهذه هي المُطابقة 

والصورةٌ العقلية بهذا الاعتبار هو الكلوجٌ» وأما باعتبار أنها صورة 
في تفل" فهي جزئيةٌ مُشَخّصةٌ مُندرجَةٌ تحت كلي آخرء صادق 
على هذه الصورة وصورة آخری » في تلك النفس أو في نفس غيرها. 

والكليئ الصادق على هذه الصور”" بُمَابث20 هذه الطْوَر بان تسبئّه 
إلى تلك الصّوّر”" التي في النفسء وهذه 2 ننبنّها إلى أمور 
غارجة عافن ات رم الشور: 
(۱) مابين القوسين ماقطة من (ه). 
(؟) ماقطة من (1) (ز). 
(۳) (و) (ز): لما عداها. 
(4) جملة: #في نفس» ساقطة من (ز). 
(ه) (1) (و): الصورة. 
(د) (ج): ممایز. 
(۷) (ب) (ر): الصورة. 
(م) (ب) (و): الصورة- 

TAL 


لو كانت الصورةٌ - من حيث هي صورة في في التفس ‏ 

e‏ كلي » لكان ذلك الكل أيضاً صورةً عقلية » وتلك 
بزيية مندرجة تحت 
الصودة : أيضاً بهذا الاعتبار جزئية مندرجة تحت كلي آخر ‏ وَلمْ جرا 
لزه التلل. (۳ /و) 

اجیپ: بان اتسلل إنما يلزم أن لو اعَْتْرَ العقل الصورة من 
حيث هي صورةً في تفس جزئية » وليس يلزم ان ب یر العقلُ کل صورة 
معقولة على هذا الوجه» فينقطع العلل بانقطاع اعتبار العقل» كما في 
ساثر الاعباريات“. 

والصورةٌ العقلية في نفسها شي۰۰ و کوئها كلية شي آخر » فالكلي ”©“ 
من حيث هو كلي شيءء ومن حيث هو إنسان أو فرس شيء آخر . 

فالكلي ‏ من حيث هو كلي ‏ هو الذي لا يمنع تفش تصوره من 
وقوع الشركة فیه » من غير أن يُشِيرَ في مفهومه إلى إنسان أو فرسء فإن 
حدّ الانسان أو الفرس غيرٌ حدّ الكلي » ولا داخلٌ في حدّ الكلي ؛ 
الكلي بع يَعْرِضٌ لحدّ الانسان وغیره. 

والكليُ العارض هو الكلي المنطقي ؛ لأنه يُبِحَتُ عنه في المنطق ؛ 
لأن المنطقي يَنِحَتُ عن الكلي من حيث هو كلي ء من غير أن يُشِيرَ إلى 
طبيعة من الطباتع . 

والمُركَبٌ من الماهية - آي: الصورة العقلية - والكليٌ المارض لها 
هو الکلی العقلی . 
( () (و): الاعتبارات. 
لقف (ه): والكلي - 


FTA 


ولو ی الماهيةٌ لا بشرط شيء الطبيعة©, والصورة الحاصاة 
منها في العقل كليًا طبيعيًا؛ لكونها منسوبةً ال" الطبيعة ومعروة 
للكلىء لكان آنست. 

والذين يمون معروض الكلي بالكلي الطبيعي» لم يمك 
G/ 0‏ أن مروا علئ هذا الا صطلاح ؛ لأنهم حَكموا بان الكل 
الطبيعي موجودٌ في الخارج » ومعروضٌ الكلي هو الصورةٌ العقلية » وهي 
غير موجودة في الخارج » والكلي المنطقي اعتبار ذهني » وهو من 
المعقولات الثانية؛ لأنه يَعْرِضٌ للصورة العقليةء ولم“ يكن فى 
الخارج صورةٌ تطابقها ؛ إذ ليس في الخارج شيء هو كلي ٠‏ فإذا“ كان 
الكلي المنطقي ذهنيّاء يكون الكلي العقلي أيضاً ذهتيا» لكونه مُركَيًا منه 
ومن الصورة؟ العقلية . 

فهذه - أي: الكليٌ المنطقي ٠‏ والكليٌ الطبيعي » والکلی العقلي - 
اعتباراتٌ ثلاثة» تَتَحَصَّلٌ في کل ماهية معقولة. 
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والماهيةٌ إذا أخدّث بشرط أن يكون معها شى نمی 
المَخْلوطة“ والماهية بشرط شي ۰۰ وهي( موجودة في الخارج . 
)١(‏ (و): بالطبيعة. 
(۲) (ز): إليها. و«الطيعة» ساقطة - 
(۳) <ه): فلم . 
() (ج) (ر) (ز): واذا. 
(0) ماقطة من (ز). 
)١(‏ في غير (م): المخلوط - 
(۷) (۱) (ب) (ه): وهو. 


FAI 


0 5 متباننان» وهما بندرجان(؟ تحت الماهية لا 
دلا ط والمجر پا ل 5 
والمخلوط و 
شي*۰ 
چ تال: 


والمَاهِبّة ِيّهُ: یلا بیبطف وهي ما لا جُرْءَ لَهُ؛ ومنها ما له جر | 
وَوَصْفَاهُمَا اغْيَارِيانٍ مُحَنَاقَِانَه ود 


والسرا که 


رما مَوْجُودَانَ صَرُورَة 
يَتَقَابَفَانِ » َيتَمَاكَمَانِ في العْمُومٍ والخُصُوص مَعَ افتبارهما بَا 


ه أقول: 
الماهية””2: اما بسیطاً ؛ وهي ما لا جُرْءَ له ؛ واما رکب وهي ما 
جز *. وكلّ )۱/ج( منهما موجود بالضرورة أما المرکة فوجودها 
واضح » كالإنان والحيوان وغيرهما من المرکبات وأما البسیطت 
نلان (۲۹/ه) الجركبة لابد وآن تنتهي في التحلیل إلى البسانط » وإلا 
يلزم تركيها من أجزاء غير متناهية بالفعل » وهو محال» وبتقدیر تسلیمه » 
فالمطلوب حاصل ؛ وذلك لأن کل كثرة فلابد فيها من واحد بالفعل » 
(فذلك الواحدٌ لا يجوز أن يكون منقسماً بالفعل) وإلا لم يكن 
الواحد بالفعل واحداً بالفعل» ولا يجوز أن يكون منقسماً بالقوة» والا 
( (ن) (و) (ه): مندرجان. 
۳( انظر في الماهية اليطة والمرکبة: المباحث المشرقية ۰0۱/۱ الجدید في الحکمة 


ص ۰۲۲۸ كشف المراد ص ۰۷۱ مطالع الأنظار ص ۸) » شرح المقاصد ۱ 
(۳) ما بين القوسین ساقطة من (و). 


TAY 


يلزم أن تكون الماهيةٌ الموجودة بالفعل مُقومة باجزاء لم توجد إلا 
بالقوة » وهو محال» فان جزاء الشيء يجب أن تكون حاصلة مع الشىء 
بالفعل . 

ووَضْفا البسيط والشرگب - آعني: البساطة والترکیب - من الأمور 
الاعتبارية ؛ لأنهما يَمْرِضَان للمعقولات من حيث هي في العقل» ولم 
يُوجّد في الخارج ما يطابقهماء فإنه لیس في الخارج شيء هو بساطة أو 
تركيبٌ » بل ما في الخارج: إما انسان ؛ أو فرس » أو جسم جمادي"؟ أو 
غير ذلك» فإذا حَصَلَ واحد منها في العقل» تَعْرضٌ له“ البساطةٌ أو 
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التركيبٌ . 


وکل(۳ منهما شاف للآخر؛ إذ لا يجوز أن يكون شيء واحد 
بسيطاً وثرکباً معاً؛ لانه: اما(" له جز وحیتثذ یکونْ مُركَباً» ولیس 
بيسيط”*؟؛ أو ليس له (۲٤/ب)‏ جزث وحینثذ یکون بسیطاً. ولیس 
بشرکب. 

والبیط والمُركّبُ قد يُؤخذان من حيث إنهما یتشّایفان( 
والبسيطٌ المُتضّايف: هو الذي يكون بسيطاً بالقیاس إلى رکب 
)١(‏ ساقطة من (ب) (ه). 
(۲) (و): لها. 
(۳) (ه): فکل. 
)١( )0(‏ زیادة: أن یکرن. 
() (ه): بسیطا. 
() التضایف: هو کون تصور کل واحد من الأمرين موقوفا على تصور الآخر. التعریقات 

للجرجاني ص ۰۳ . 

۳۸۸ 


, پان يكون جزء! بالنسبة إلى ذلك المرکب (۰6۱/۲۳ فان 
ER‏ إلى الكل » وان كان للجزء جزءٌ آخرء فباعتبار الكل 
.ب إضافي , وباعتبار أن له جزءا مركب حقيقي» وإذا كان الجزء بالنسبة 
ر لكل بيطا شق ايف يكون الكل بالنسبة إله وكا این 
وإذا أَخِدّ ابيط والمركبٌ مَُصَايمَيْنَ» فيتعاكان في العموم 
والخصوص , مع اعتبارهما بما مضئ من من السیط والكركة الحقيقيين : 


یعنی: إذا ار البسيط الاضافي بالنبة إلى البسيط الحقيقي » 


کر لسيط الاضافي أعمّ من البسيط الحقيقي ؛ لأن کل بسیط حقيقي 
یدق عليه أنه بيط بالقیاس إل المرب» ولیس کل ما هو بسیط 
بالسبة إلى المُركّب» فهو بسيط حقيقي ؛ لجواز أن یکون ما هو بسیط 
بالسبة إلئ المرکب مُركَباً» والمُركبُ لا یکون بسيطاً حقيقيًا ‏ 

وإذا اعَكِرَ المُركبٌ الإضافي بالنبة إلى ارکب الحقيقي » 
يتعاكس“ في العموم والخصوص» أي: يكون المُركَّبٌ الحقيقي أعمّ 
من المرب الاضافي ؛ لأن کل رکب إضافي ید عليه أن له جزء 
فکون رگا حقيقياء ولیس کل ما هو فرب حقيقي یدق عليه أنه 
رب اضافي + لجواز أن لا نكر ضاف الن جُزتّه» فحينشذ لا يكون 


مرکا إضافًا . 
+ قال: 

2 عم مد مگ وه مگ a‏ 

وكَمَا نحل الحَاجَةٌ في المُرَكّبٍء كَكَذّا في التسيط (1 |/و). ٠‏ مجع 
( (و): یتماکان. 


۳۸۹ 


© اقول: 

أي: كما كمي حاجةٌ الرکّب إلى جاعل » كذلك ی سار 
البسيط إلى جاعل ؛ وذلك لأن البسيط قد يكون ممكناء وکل ممکن 
محتاج إلى جاعل(. 

وقیل: إن ابيط غيرٌ مجعول ؛ لأنه لو كان مجعولا لكان ممكناء 
والإمكانُ نسبةٌ» والنيةٌ تقتضي الاثتينية » فیلزم أن یکون في البسیمط 
اثنينيةٌ » فلا يكون0" البسيط بيطاء هذا حُلقٌ. ۱ 

والجوابٌ: أنه لا يلزم من عُروض الإمكان للبسيط الاثنينيةٌ فيه ؛ 


(۱) اتفق العلماء على أن وجود الممكن وتحققه في الخارج لابد له من فاعل» ولكن 
اختلفوا في أن ماهية الممکن . في حد ذاتها مع قطع النظر عن الوجرد والعدم - هل 
هي آثر للفاعل أو لا؟ وهو المعبر عنه ب: هل هي بجعل جاعل أو لا؟ وذلك مثل 
السواد» هل السواد سواد بالفاعل آم لا؟ 
والااغرال فیها ثلاثة: 
الاول: قول اهل السنةء وهو آنها بجعل الجاعل مطلقاًء سراء آکانت بيطة آم 
مرکبة ؛ وهو ما اختاره المصتف . 
الشاني : قول جمهور الفلاسفة والمعتزلة » وهو آنها لست بجعل الجاعل مطلعاً. 
الثالث : قول بعض الفلاسقة وبعض المعتزلة» وهو أن المرکبات بجمل جاعل » وأما 
الب‌انط فلت مجمولة - 
هذاء وقد حقق الشيخ محمود آبو دقيقة أن الخلاف في هذه المألة لفظي» في 
کابه: القول الديد ۰۱۲۳/۱ 
وانظر في هذه المألة: المباحث المشرقية ۰۵۲/۱ نهاية المرام للحلي ۰۱۸/۱ 
مطالع الأنظار ص ۰4٩‏ شرح المقاصد ۰1۲۷/۱ حاشية عبد الحكيم على شرح 
المراقف ۰۲۳۸/۱ 

(۲) العبارة في (ب): فيلزم أن لا یکون- 

۳۹۰ 


ان الامکان برض * للبسيط بالقياس إلى وجوده» والوجودٌ خارج عن 


ينيد فلا تلزم الاثنينيةٌ فيه . 


قال: 
رمتا قذ بفوتان بآشیهتا. وقذ یزان إلى التحل. ([] 
راکب مركب عَمَا یم وجوداً وعَدَماَء پالقاس إل الذَّمْنِ 
والخَارِج » وهُوَ عله الفتى ن السَبّب» قبافتبار للم 0 
ربافیبار الخارج خَنِيٌ . فِسْصلُ خو ص کلاث(): وَاحِدةٌ مایت 


والتتان أَعَمْ. 
© اتول: 

کل واحد من البسيط والمُركّب قد يقومٌ بنفه» أي: لا بَفَْقِرٌ في 
تقژمه إلى محل يقوم به ؛ وقد بر إل محل قوم به. 

فالبسيطٌ الذي يقومٌ بنفه الواجبٌ» والبسيطٌ الذي يقوم بغيره 
النقطةٌ؛ والمُركّبٌ الذي يقوم بنفه الجمٌ (40 /ز)ء والمُركُبُ الذي 
يقوم بالمحل اللسوادٌ. 

الْركبُ متم من امور “ كل واحد منها علةٌ ناقصة لتقومی 
وعدثه علةٌ لدم الكل کل فالأجزاء (01 /ج) تتقدم علئ المُركّبٍ في 
الوجود الخارجي» إن كان التركيبُ (۳۰/ه) خارجياء وفي الوجود 


() في غير (1) (و): ثلاثة. 
(؟) انظر: المباحث المشرقية ۰0۳/۱ كشف المراد ص ۰۷۳ شرح التجرید للقوث 
۰۲ شجي 


۳۹۱ 


الذهني إن كان التركيِبٌ ذهيا؛ ضرورة تقدم العلة علئ ال علول في 
الوجود”" الخارجي» إن كانت علةً في الخارج» دفي الوجود الذعني, 
إن كانت عله في الذهن. 

وكذا يَقدُِمٌ الجزء على المُرکب في العَدَميْنَء أي: الخارجيع 
والذهني » لكن بالتبة إلئ جزء واحدء فان الک لا يححَفَقٌ إلا بعد 
تحَقّقِ جميع اجزائی ويَنعَدِمٌ بانعدام جزءِ واحد ء أي جر كان . 

وتقدّمٌ الجزء على الكل علَةٌ غنی الجزء عن سبب آخرء ی 
عند تَحَمَقِ الكل ؛ لأن الجُزْءَ لما كان مُتقدّما على الكل ٠‏ فمتی تَحَقَقَ 
الكل فلابد وأن یتح الجز؛ أولاً. فاستحال عند تن الكل احتیابه 
إلى مبب جديد مق ؛ لامتناع تحصيل الحاصل ٠‏ 

فالخنئ"“ عن السبب الجديد إن عبر في الجزء الخارجي“ 
يمى الجزءٌ الغنيّ عن السببء وان اغْترَ في الجزء الذهني» یسم 
الجزة بين اللبوت . 

فِيَحْصَلُ للجزء خواط لار(“ 

الاولی: کونه مُقَدمٌا على الکل. 

الثانة: استفناژه عن سيب جدید. 
(۱) (ب): بالوجود. 
(؟) (ب): والغنئ . وفي (و): فان الغنئ- 
(۳) (ب): الخارج. 
() (ب): البين. 
(۰) (ج): ثلانة. 

PAY 


اش من الثانية ؛ لأن کل ما هو متقدّمٌ علئ الشيء» 


اج كل ما هو مستفن هن سیب جفید 


ا 
ن عن سبب جدید 
فإن الأول“ : هي حصول" 0 الموصوف بالتقدم من 
يجب 000 سبب جدید. أعمَّ من 
جدید والعانية: : هي الحصولٌ من غير عم 
e‏ شك أن المطلق اعٌ من الجُقيّد. 
إن يكون موصوفا بالتقدم أو لاء ولا شك أن عم من 
آل 
الثالثة: امتناع رَفْعِهِ عن المُركبء أي: إذا تُصَوَّرَ الجزءٌ مع 
المركّب » یمتنع حم العقل عن سلب الجزء عنه . 
والخاصة د الأولئ ماک أي: كل جزء متقدم على الكل » وکل 
ما هو متقدم على الكل فهو جزء. ۱ 
2 2 2 ءاد تك ۲ ل 
لا يُقال: العلة الفاعلية متقدمه على المرکب ؛ ول بجزء ۰ 
لأنا نقول: المرادٌ يتقدم الجزء أن يكون تقومٌه به لا منهء وحينثد 
بندفع ما ذكرتم ؛ ؛ لأن الجزء متقدم على المرگب ‏ بمعنئ تقرّم العُركّب 
٠‏ فكل ما يوم به الشركب» فهو جزه» وبالعکس » فلا ینتقضص 
والخاصتان الأخْرَيَان إضافيتان ؛ لأن اللوازم القريية تَضْدّقٌ عليها 
هاتان الخاصتان» مع أنها ليست بأجزاءء فتكونان أعمّ من الجزء 
بخلاف الخاصة الأولى » فإنها ماويةٌ له ٤۳(‏ /إب). 


(۱) من قوله: «والأولئن.. 2 إلئ هنا ساقط من (ب). 
)١(‏ (ب): فالاولی. 

(۳) (ب) (ه): حصول. 

( () (ب): عن. 

() ساقطة من (ب) (ه). 

(7) العبارة في (هد): بمعنئ يتقوم به المركب . 


Tar 


# قال: 


عو عو( )۱‏ 1 


ولا بد ین خاجة ما يعض الاجْرّاء إلى افض ولا نی 
شمولها باغتبار وّاجد. 
© آقول: 

ارب الذي له وَحْدَةٌ حقيقية» لا يجوز أن یکون کل واحد 
من أجزائه متغنياً عن كل واحد من الأجزاء الباقية ؛ والا لامتنع أن 
يَحْمّل منها ماهيةٌ مُركبة واحدة» كما لا يَحْصّل من الانسان والحجر 
الموضوع إلى جَنِْه ماهيةٌ مُركبة واحدة. 

وهذا ضروري» وإيرادٌ المثال للتوضيحء لا يدل عليه» فإنه 
ربما حَفِيَ التصديقٌ الضروري؛ لخفاء تصوّر آطرافه» فيُورَةُ ينال ما" 
ّح به التصديق. 

ولا يمكن أن يكون کل واحد من الأجزاء محتاجاً إل كل واحد 
من الأجزاء الباقية. من الحَيْيّة التي احتاج إليه“ فيهاء وإلا لزم 
الدور. 

وإليه آثار بقوله: «ولا يمكن شُمولها باعتبار واحد» أي: لا 
يمكن مُمُولُ الحاجة لجميع الأجزاء» على أن يكون کل واحد منها 


(۱) (): لحاجة ما. 


(۲) انظر: المباحث المشرقية ۰۵۱/۱ کشف المراد ص )۰۷ شرح التجريد للقوشجي 
2-۱۲ 

(۳) ساقطة من )١(‏ (و) (ز). 

(4) (ب) (ه): إليها. 


۳۹ 


اجا إلى غيره باعتبار واحدء بأن یکونٌ کل موقا علئ غیره» من 
هة التي وف الغير عليه من تلك الجهةء بل لابد وأن يكون 
العف منها محتاجاً إلى الباقي» من غير احتياج الباقي إليهء كالهيثة 
الاجماعية للعَكّرة وأدوية المَعْجُونء فان الهيئة الاجتماعية مُفتَقِرة إلى 
الباقي من غير عَكْسِ . 

أو يكونَ كل واحد منها محتاجًا إلى كل واحد من الباقي» من 
حيثية غير الحيثية التي احتاج إليه فيهاء كالمادة والصورة للجسم» فان 
المادةً محتاجةٌ في وجودها إلى الصورة» والصورة محتاجةٌ في تدَخُصها 
إلى المادة بان تكون المادةٌ قابلةً حص الصورة. 


# قال: 
هي قذ یر في تاج » وذ کت في ال 
ي ت 


© أقول: 

أجزاءٌ الماهية: إما أن تكون مُتميَّة في الخارج» بأن يكون لكل 
واحد مها" وجودٌ متقل غير وجود (4۵/و) الآخرء كالمادة 
والصورة (۳۱/ه) للجم ؛ أو تكونّ مُتميّزة في الذهن غر مُتميّزة تُتميزة في 
الخارج » بان لا يكونَ لكل(" منها وجودٌ متقل في الخارج» بل جَمْلُ 


۰4۸ انظر: المباحث المشرقية ۰03/۱ كشف المراد صن ۰۷۰ مطالع الانظار ص‎ )١( 
.۲۱۲/۲ شرح المراتف ۰۳۵۳/۱ شرح التجريد للقرشجي‎ 

( ساقطة من (ج). 

(r)‏ (ج) زیادة: واسد. 


۳۹۰ 


or)‏ /ج( کل منها في الخارج هو بعينه جَغْلُ الآخرء وجَعْلٌ العُركّب 
بعينه جَعْلُ الأجزاء» كالجنس والقَّصل بالسبة إلى النوع . 

ومعنی کونهما"۲ جُڙاي الماهية: هو کوئهما جر حَّما فى 
الذهنء ولهذا لا یُخْملانِ على الحدٌ بالمواطاة؛ ضرورةً امتناع حثل 
الجز» على الكل بهو هو . 

وذلك كالواد الذي يشار البیاض ف 


فى اللون الذي هو جسُهماء 
ويَمْتارٌ عنه بِمَضْلٍ هو قابضٌ التِصَّر » فان له ْنَا في الخارج هو فل 
سواداء وکذا جع قابضاً للبصر هو ع لوتا وسواداء ولهذا يُحْمَلان 
عليه بهو هو » وَتَمَايْرٌ جنسه عن قَصّله یکون في الذهن فقط . 

ولو كان" لِلَّونِ وجودٌ متقل» ولقابض البصر آیضا(۳؟ وجود 
آخرء جاز لحوق أي عَضُل كان باللون؛ إذ لیس (۸ /ز) واحدٌ من 
المُصُول المْحَصَّضَة "۲ بعینه شََرْطاً لوجود اللون ؛ لانه لو كان كََرْطَا له» 
لما أمكن للود مع ما شا ذلك القَصْل وا وإذا لم يكن واحد من 
الفصول بعينه شَرْطًا لوجود اللون» وله وجودٌ غيرٌ وجود الفصل الخاص» 
يجوز تعاقبُ اقتران المُصُول”*2 بهء بأن يبقئ اللونُ مع زوال القابضيّة » 
ويَقترنُ به صوص ص المْمَرّوّة للبصر ٠‏ والتالي باطل »الم 
(۱) آي: الجنس والفصل. 
(۲) هنا الدليل لشهاب الدين الهروردي. ذكره في «التلويحات» طبع في ضمن 


مجموعة مصنفات شيخ إشراق 74/١‏ ء والشارح زاد في توضيحه وتقريره ٠‏ 
(۳) ماقطة من (ب) (ز). 


(4) (ج) زيادة يحمل أن تکون: به. 
(ه) (م): الفصل. 


22 4 ۳ 5 ۰ ۰ 5 9 
ولقائل ان بَمْتَعَ المُلارّمةَ» فإنه يجوز أن يكون اللون المُعَايرٌ 
لد في الوجود مشروطا في وجوده الخاص بالمصل الخاص » 


5 بانتفاء الفصل. وعلئ تقدير تسليم الملازمة 0 انتفاء 


التالی ٠‏ 
وقيل: إن جن السواد المحوس لا مير عن فصّله في 
الخارج ؛ لأنه لو َير وجودٌ جنيه عن وجود فَضْلهء فان كان کل منهما 
محموساء يلزم أن يكونَ إحاسّنا بالسواد إحساساً بمَحْسُوسَيْنَ”'؛ وإن 
كان أحدّهما محوساء والمحوسٌ هو الوادٌء فلزم أن يكون 
أحدّهما داخلاً في طبيعة الآخرء وهو محال. 
وان لم يكن واحدٌ منهما محسوساً» فعند اجتماعهما إن لم تَحْدّث 
یه وة¿ لم يكن السواد محسوسا؟؟» وان حَدَكَتْ فتلك الهيئةٌ 
هي" معلولةٌ لاجتماع الجنس والفصل ‏ فتکون خارجة عنهما عَارضة 
لهما. فلا یکون التركيبٌ في السواد المصوس» بل في فاعله 


وقابله(. 
وفيه تر ؛ إذ لا ل أنه ات حَدتّث "۲۳ هیتهةٌ مصسوست یلزم آن 


0 (): فیمتع » وفي (و): نمنع. 
لقف هذا الدلیل ذکره الرازي في المباحث المشرقية ۰6۷/۱ 
,۳( زاد في «مطالع الانظار»: وهو باطل بالضرورة. 
(4) في (ه) زيادة غير واضحةء يحتمل أن تکون: هذا خلف . 
(4) ساقطة من (ه). 
( في هامش اجالع الانظار » چرس الحجریة: «المراد من القاعل اجتماع الأجزاءء 

رمن القايل ١‏ جزاء» وهي اللونية وقابضيته البصر». اه تقرير ص ۱۰6. 
49 في غير () (ه): حدث. 

TAY 


تكو عارضةً لهماء وإنما بلزم"؟ أن لو لم تكن الهيئةٌ الحاصلة 
مجموع الجنس والفصل»› وهو ممنوعء فإنه يجوز أن لا يكون ك 
منهما محسوسا بانفراده» ویکون مجموعهما هيئةٌ محسوسة حادثة» ند 
تکون عارضةً لهماء بل مُتقرّمةَ بکل منهماء فيكونٌ الترکیب في نفهاء 
لا في قاعلها وقابلها. 

والحَقٌ: أن الجنس والفصل لا يَتَمّايزان في الوجود الخارجي ؛ إذ 
لو كان لکل وجودٌ في الخارج» یلزم أن لا يكون احدُهما محمولاً 
على الآخر بالمواطات ولا يكونان (٤٤/ب)‏ عَحْمُولَيين على النوع 
بالمواطأة ؛ إذ يمتنعٌ نم أن يكون الشيء هو بعينه ما يكون مغايراً له في 
وجوده » وهذا ضروري» فان أحدّ الموجودين لا يكون هو الآخرّ. 

لا يقال: لو كان تغايرٌ الوجود في الخارج » يقتضي امتناع الحَمل 
بالمواطأة”'2» لكان التغايرٌ في الوجود الذهني أيضاً مُقْتَضِياً لامتناع 
الحَمْل بالمواطأة» فان احدّ الموجودين المفایرین(** فى الذهن» لا 
يكون هو بعينه الموجوة الآخرء فلا يكون الجنش" تُتميزاً عن القَضل 
قي الوجود الذهني أيضاً. 


لأنا نقول: التَمايرٌ في الوجود الذهني» يقتضي اماع حَمْل 


(۱) (1) زيادة: ذلك. 

(۲) () (ب): زيادة: واحد. 

(۳) (ه) زيادة: متهماء 

(6) (ز): حمل المواطأة . 

(ه) زيادة من (ه) ۰ وهي موجودة في «مطالع الانظار» ص 46 . 
(O)‏ ساقطة من (ب) (ج)- 


۳۹۸ 


رییسی العٌقيّد بالوجود الذهني على الفصل والنوع» ولا يقتضي امتناع 
جيل الجنسء مع فطع النظر عن وجوده الذهني والخارجي: 

فإن قيل: د هذا أيضاً في الوجود الخارجي » فان الجنس 
المحمول في الخارج ؛ هو الجنس مع قطع النظر عن وجوده الخارجي . 

اجیب: بان اعتبار الجتس مع قطع النظر عن وجوده الخارجي » 
إنما هو في العقل ؛ إذ الماهيةٌ من حيث هي هي لا تَحَقُقّ لها الا في 
العقل ٠‏ 

وإذا بت أن الجنش والمَصل لا يتمايزان في الوجود الخارجي » 
فقول: الجن والفصلٌ قد یکونان عون 5 أجزاء (alr)‏ 
خارجيق» كالحيوان ()1/۲) والناطق. فتكونٌ الماهيةٌ الشركة من 
الجس والفصل مُركبةً في الخارج. وقد لا يكونان كجنس العقل 
وفصله» فتكونٌ ماهيةٌ العقل مرك في الذهن بسيطة في الخارج 


(ج). ولا امتناعَ في أن تكون صورتان عقليتان مُطَابِقَيِن بقن لأمرٍ 
بيط في الخارج . 
# قال: 

دا اغثیر عُرُوض العُمُومٍ ومُصَابِفِهِ فق تبان وقذ تَدَاخَلٌ . 
© أقول: 


أجزاءٌ الماهية باعتبار عروض العموم لي“ ومضایفه - أعنى: 
() (ه): نعتبر 
() ماقطة من (ج). 


۳۹۹ 


الخصوصٌ - تنقسم إلى مُتداخلة وإلئ كُتباينة0؟ ؛ وذلك لأن أجزاء 
الماهية لا تخلو: إما أن يكون بعضها أعمّ من بعض أو لا يكون, 
والأول يسمئ متداخلة » والثاني متباينة - 

والأجزاء المُتداخلة: إما أن یکون بعضها أعمّ من البعض الآخر 
مطلقاً. أو من وجهء فان كان الأول: فزما أن يكون العام مُتقوماً 
بالخاص . وحينئذ: إما أن يكون العام جارياً مَجَِرئ الموصوف. 
والخاص جاریاً مَجُری الصفة. أو بالعکس - 

فإن كان الأول فالعا الجنش والخاص ال : مثل 
الحيوان الناطق . وان كان الثاني فلا يكون ذلك التركيبٌ من الجنس 
والفصل » یل من الشيء وعارضه . کالموجود المَقُول على المَقُولات 
المشر"۳ ۴ فزنه مقر بتلك الماهية وعارضيٌ لها (47 /و)- 

أو يكونَ الخاض مُتقرّما بالعام» مثل النوع الأخیر الم 
بالعوارض المُفارقة » فانه إذا ار مجموعٌ مركب من النوع الأخير 
والعوارض المُفارقة » تكونُ تلك العوارضٌ أجزاء للمجموع المُغتبرء 
وتکون() أخص من النوع الذي هو الجزء الآخرء ومُتقرّمة به» 
کالانان المُقيّد بالضاحك أو الکاتب. أو غير ذلك (48/ز) من 
الأعراض المُفارقة . 
)١(‏ انظر: المباحث المشرقية ۰۰۹/۱ مطالع الأنظار ص ۰4٩‏ شرح المقاصد ٠458/١‏ 
(؟) ساقطة من (و). 
(*) (ه): جنی. 
(1) (ه): فصل. 


() (و): العشرة. 
() (م): وقد تكون. 


وان كان الثاني » وهو أن یکون بعض الاجزاء أعمّ من البعض 
الآخر من وجه » فمل الماهية المركبة من الحیوان والابیض. 

والاجزاء المُحباينة لا تخلو: اما أن یکون الحُركّبُ منها مركا من 
الشيء المأخوذ مع إحدئ عللهء أو من الشيء المأخوذ مع ای ) 
معلولاته » آو من الشي ۰ المأخوذ سخ غیر علله ومعلولاته . 

فان كان الاأول: فزما أن یکون مع علته الفاعلية» مغل العطاءء فانه 
فائدةٌ مقرونة بالفاعل ؛ أو مع علته المادية كالأفطس الذي هو ذو تقعیر 
في الانف ؛ أو“ مع علته الصورية. كالأفطس إن“ جعلناه اسما 
للانف الذي فيه تقعیر ؛ أو مع علته الغائية » کالخاتم» فانه اسم لحَلْقةٍ 
مقرونة لما هو غاية لهاء وهو التجمّل بها في الإضبّع. 

وان كان الثاني» فهو كالرّازق الخالق وغير ذلك من الأسماء 
المُشتقة . 

وان كان الثالتُ: فإما أن تكون كلها وجودية أو بعضها وجودية 
وبعضها عدميةّ فن" كان الاول فلا يخلو: إما أن تكون كلها حقيقية» 
أو (ضافية أو بعشها حقيقية وبعضها إضافية. 


للف (ج) (و): إحدى. 
زفق (ج) زيادة: (حدی. 
( ماقطة من (ب). 

( (ج): إقاء 

(6) ساقطة من (و)- 

() (ب): وان. 


فان كان كلها حقيقيةً: فإما أن تكون متشابهة» أو مخطفةٌ, فين 
كانت متشابهة فکالعرو() عن() الآحادء ون كانت مختلفةً: فإما أن 
تكون معقولةً أو محسوسةء فان كانت معقولة فکالجسم المُركّب و 
یرای والصورة» والعدالة المُركَبة من الهمّة وَالحِكْمَّة واكجاعة, 

۳ كانت محسوسة فكالبّلقَة من الواد والبياض . 

وان كان“ كلها إضافيةً فكالأقرب والابعد» فانهما مرگبان من 
إضافة عارضة لإضافة آخری. 

وان كان بعشها إضافيةً وبعشها حقيقيةً فكالرير» فإنه رکب من 
الحْتّب الذي هو موجودٌ حقيقي » ومن الترتیب الذي هو اضافي. 

وان كان الثاني وهو أن يكون بعضها عدميةً وبعضها وجودية ‏ 
فكالأول» فإنه مُركّب من وجودي» وهو كوه دا لغيره» وعدمي » وهو 


أنه لا مدا له . 
د قال: 

وقد تخد مواد وئذ تُؤْحَذُ (40اب) مَحْمُولةٌ كنضح لَهَا 
الجئیّة والقضلیّف وجَعْلَاهُما وَاحِدٌ . 


0 الماهیة(*) قد تُؤْحَذُ من حیث إنها موادٌّء وتكون آجزاه 


(۱) (ه) زيادة: المرکب. 

(۲) (ج): من. 

(۳) (م): فان. 

() (ج): کانت. 

(ه) انظر: المباحث المشرقية ۰۱۲/۱ كشف المراد ص ۰۷ شرح التجرید للقوشجي 
2۳9/۲ 


ةةة للماهية لا تحمل 
المراطاة ولا تكون أجزاء حقيقية لهاء بل إذا قيل لها: إنها أجزاء 
لهاء قبالمجازء من حيث إن اللفظ الدال عليها جُرْءٌ لحدها. 

ورين (۳۳/) ذلك في مثال فنقول: إن الجسم قد بوخد من 
E‏ إنه مادة للحيوانء ويكون جزءاً حقيقيًا له غير محمول عليه 
بالمواطأة» وقد یود من حيث إنه محمول عليه بالمواطأة وجنس له. 


5 وم اه 5 
عليهاء وقد تؤخذ من حيث إنها محمولة عليها 


فإذا أَخِدّ الجسم جوهراً ذا طول وعَرْض وعُمْقَء بشرط أنه لا 
يذل في وجوده معنئ غير هذاء وبحيث لو انضمٌ الیه(۲ معنئ غيرٌ 
هذاء معل جل أو تمَّذٌ أو غير ذلك» كان معنئ خارجاً عن الجم 
مُضافاً إليه » فالجسمٌ مادة غيرٌ محمول على (00 /ج) ما تحته. 

وان اد الجسم جوهراً ذا طول وعَرْض وعُمْقء بشرط أن لا 
عرض لشيء آخر أصلاء بل مع قطع النظر عما عداء(۰۲۳ كان محمولاً 
علی کل نوع تحته. 

وکذا الناطنٌ والکگاشٌ والنامي» قد تُوْحَدُ على الوجه الاول» 


الثاني فتکونْ محمولة . 
لا یقال: إذا قلنا: الانسان جسمء فان كان المرادٌ به أن مفهوم 
الإنسان بعينه مفهومٌ الجسمء كان ذلك باطلاً؛ وان كان المراد به أن 


)١(‏ زيادة من (و). 

(۲) (ب): سواه. 

(۲) ما بين القوسين في (ه): من أجزاء حقيقية غير محمولة. 
t۳‏ 


الانسان موصوف بالجمء فهو أيضاً باطل؛ لأن الجسم جزء 
الانسان » والجزء متقدم والصفةٌ متأخرة ؛ وإن كان المراد به أمراً 2 
فلابد من بیانه لِيُتصوّرَء فینظر) في صحته وفساده. 

لانا نقول: المرادٌ به آمر ثالث» وهو اتحادهما في الوجودء فان 
الانسان مغایر للجسم في الماهية» لکنهما دان في الوجود والذات ۽ 
لأن الجسم من حيث هو لا يَدْحُلٌ في الوجود إلا بعد تقيّدهء فاستحال 
عُروض الوجود”" إلا للجم المُقيّد بذلك القیّد . 

قيل: لو جاز عُروض الوجود الواحد لماهیتین» لجاز قيام العَرَضٍ 
الواحد بِمَحَلَيْنِ » والتالي باطل . 

وعلئ تقدير جواز روض الوجود الواحد لماهيتين» لا يجوز 
عُروض الوجود الواحد لماهية الجزء والكل ؛ لأن الجزء - من حيث هو 
جزء ‏ له وجودٌ متقدم علئ وجود الكل » وذلك الوجود يَمْتَنعّ أن يكون 
هو الوجود الذي عَرَضَ للكل وله" ؛ لامتناع أن يكون الجز بذلك“ 
الوجود مُتقدّماً على ذلك الوجودء والا لزم تقد الشيء على نفه» 
وهو محال 

وإذا كان ذلك الوجودٌ مغايراً للوجود العارض للکل» فلو كان 
الجزء موجوداً أيضاً بالوجود العارض للکل لزم أن يكون للجزء 
وجودان » وإنه محال بالضرورة- 


( (1) (ج): وینظر . 

(۲) في هامش (ه) زیادة: الواحد . نسخة . 
(۳) ساقطة من (ز)- 

(4) (ج): تذلك . 


: بان جواز عروض الوجود الواحد لماهیتین ‏ لا يستلزم 

1 7۳ الواحد بعحلیّن فان الوجود ليس بعَرّض» 
از 

۳ لا یکون تَفروضاً له" في الخارج» کالموضوع بالنسبة إلى 
ومعرو 


الدض ٠‏ بل عروض الوجود لا بتصوو إلا في العقل » فجاز عروضه 


رسپ المُتقرّمة في العقل (۰۰ /ز) بأمرین . 

واما قوله: «لا يجوز عروض (۷ /و) الوجود الواحد لماهية 
الجزء والکل ؛ لأن الجزء - من حيث هو جزء ‏ له وجود متقدم على 
وجود الکل» ۰ 

قلنا: ملع أن الجزء ‏ من حيث هو جزء ‏ له وجود متقدم على 
وجرد الكل » لكنّ الجُرَْ ‏ من حيث هو جزء ‏ لا یکون محمولا على 
الكل » حتی یلزم منه عُروض الوجودین لهء بل الجز؛ - من حيث هو 
جزء ‏ مادةٌء والمادة غير محمولة» والمحمول - من حيث هو محمول - 
لا یکون له وجودٌ مُغاير لوجود الموضوع- 

والخاصل: أن الجزء - من حيث إنه جزء - یکون له وجودٌ متقدم» 
دلا يكون محمولاء ومن حيث إنه محمول لایکون له وجود غير 
وجود الموضوع . فلا يلزم عروض الوجودين له. 

هذا وإذا ار الجز* من حيث إنه محمول » فقد يَعْرِضصٌ له: [ما 
الجنس أو الفصل؛ ؛ وذلك لأن الجزء من حيث هو محمول: إما أن 


( ساقطة من (ب). 
(۰ ساقطة من (و)- 


يكون تمامٌ الذاتي المشترك بين الماهية وما یخالفها في الحقيقة أو لى 
والأول يَعْرِضُ له الجنس » والثاني برض له الفصل . 

وجَعْلٌ الجنس والفصل واحد؛ وذلك لانه لو لم يكن جَغْلهما 
واحداً لكان لكل منهما وجودٌ مغاير لوجود الآخرء فلا يكون أحدهها 
محمولاً على الآخر بالمواطاة» وهذا بَيّنّ عند العقل . 
عله قال: 

والجنس كَالمَادَةِ وه مَمْلُولّ وَالمَضْلٌ كالصورَة وهُوّ مل 
© اقول: 

الجنس والفصل إذا یبا إلى المادة والصورة كان الجنش اثبة 
بالمادة من الفصلء والفصلٌ أشبة بالصورة من الجنس ؛ وذلك لأن 
الجنس لا بقوم بالفعل الا بمقارنة الفصل كما أن المادة لا تقوم 
بالفعل إلابمقارنة الصورة. 

والفصل علة لوجود الجنس» على معنئ أن طبيعة الجنس في 
العقل أمر مبهم» لا يَتحَصَّلٌ بنفه» قابل لأن (74/ه) يكون اشیاء 
کیرة. کل( واحد هو هو مُحتاج إلى أن یُضیف الذهن إليه معنئ زائداً 
يتَحَصَّلُ وین به. ويكون”" هو أحدّ هنه الأشياء بعینه. فهذا الزائد 
هو الفضُلٌ ‏ وعِلينّه بهذا المعنئ لا يمكن مَنعُها. 

تم عون القصل مل الي الجن . تي الخارج عا 


(۱) (ه): وکل. والعبارة في هامش (ز): كل واحد منها من حيث هو هو. 
(۲) ساقطة من (و)- 


1۰ 


الفصل في الخارج بعينه الجنس » فلا يكون علة لهء والا 


iu )٩( 5 : لأن‎ (elo) 
. ,نژ بالوجود عليه» فيمتنع أن يكون هو بعينه الفَصْلٌ‎ 
۾ قال:‎ 


ي(ع) 1۰4 9 
وتا لا جنس له لا" فصل له. 


و اقول: (45 اب) 
الماهية التي لا جنس لها لا قَصلّ لها“ ؛ لانها إذا لم يكن لها 
جس» لم تُشارك غيرّها في ذاتي » فلا تحتاج”" أن تَنْمَصِلَ عنه بفصل » 
بل هي منفصلةٌ بذاتها عن الغيرء وان كانت مُشاركة له في الوجوو. 
وقیل: إن الجنس العالي يجوز أن يكون له فَصْلٌّ مُقَرّم لماهيته» 
وان کان لا جنس له" ؛ لجواز تَزْكُبه من أمرين”” أو أمور متساوية, 
7 ۴ 7 ۳ 
فيكون کل منها فصلا مُقَرّماً. 
وقیل: یمتنم تحقق ماهية مركبة من أمرين أو أمور متساوية ؛ لأن 
نلك الماهية: إن كانت جوهراً فیکون الجوهر جنا لهاء وان كانت 
(0 (ز): يلزم. 
00 سافطة من (و). 
(r)‏ (م) (ز): لا. 
0 انظر: كشف المراد ص ۰۷۷ لوامع الأسرار في شرح مطالع الانوار للقطب الرازي 
ص۰۸۳ شرح العجريد للقوشجي ۰۲۱۷/۲ 
(*6 (ج) زيادة: إلن. 
1 () زيادة: لان الوجود ليس بذاتي بلزم من الاشتراك فيه العميز. 


(0) في غير (): لها. 
00) (م) زيادة بالهامش: متساويين. 


حم 


عَرَضاً كان أحدٌ السعة أو أحدٌ الثلاثة”© جساً لهاء فلا تکون مرک من 
أمرين أو أمور متساوية. 


لا يُقَالُ: لِمَ لا يجوز أن تكون تلك الماهية”" تفش جئس من 


2 


الأجناس العالية ؟ وحينئذٍ لا يكون مندرجاً تحت جتس . 

لانا نقول: هذا أيضاً ممتنع ؛ لأن الجوهر مثلا - من حيث هو 
جوهر ‏ لو كان مرکا من أمرين او آمور متساوية» كان کل سنه“ إما 
جوهر؟ أو عَرَضاً؛ لضرورة الحَضرء لا جائرٌ أن تکون جوهرا والا پلزم 
أن یکون الجوهرٌ جزءاً لنفسه » ولا جائرٌ أن تکون عَرَضّاء والا لتقوّمَ 
الجوهرٌ بالعَرّض ٠.‏ 

وفيه تَظَوَءِ لأنا لا تُسَلّعٌ أنه لو كان عَرَهمَا لَرِمَ أن يكون احد 
التسعة أو أحدٌ الثلاثئة جسا لهء وإنما يلزم ذلك أن لو كانت الأعراضٌ 
مُنحصرة في التسعة أو الثلائة » وهو ممنوع. 

وایضا: لا َم أنه لو كان جوهراً » يلزم أن يكون الجوهر جزءاً 
لنفهء وإنما يلزم“ ذلك أن لو كان الجوهر ذاتيًا له( وهو ممنوع ؛ 
لجواز أن يكون الجوهرٌ خاصة له . 

قیل: علی تقدير تركب (1/56) الماهية من أمرين يُاويَانِهاء 


(۱) قال ابن جماعة في هامش (د): «التسمة واضحة» وهي المقولات الع التي تتعلق 
پالعرض » وتخرج عنها مقولة الجوهر . والثلاثة: هي الکیف والکم والسبة» ب/۱۰. 

(۲) سافطة من (و)- 

(۳) () (ج): منهما. 

() ماقطة من (و). 

(ه) ساقطة من (ه). 


1 فطل ل لأن هذه الماهية مجحب أن تكون 

ن شي 
ی كالبسائط » والمعاني التي“ تركب هذه الماهية e‏ 
ممتازة بنفسها 


ا مهم کالجنس » ولا تُحَصَّلْ وجودا“ غير 


زا لم تقد 3 تعين سيء 


صل كالوجود الجنسي» فلا تكوث فصولا بالمعنئ المعتبر في ساثر 


الفمول المنوعة ٠‏ 

وأما التميْر“ في الوجودء فكما يمتاز الجز؛ بذاته عما يشاركه 
نی الوجود» كذلك المُركَّبٌ بذاته یمتاز(") عنه ؛ إذ لا مشاركة لغيره فيه 
في ات وليس”" آحذهما في أن تُمَيْرَ الآخرَ باولی ۲ من الآخر في 
أن نم 

وایضا: الجزء نما يُمَيْرٌ الکل من حيث هو خا به ؛ واختصاصه 
به لا یل إلا بعد تم ماهية الشيم التي لا يُشارِكُّها غيرُها فيهاء 
أعنئ : at‏ رن 

فإذن: هو مُحمِيرٌ قبل تمییز* الجزء إيامء فان شمیت هذه 


() ساقطة من (ب). 

0( (ب): الذي . 

(r)‏ (ز): تعيين. 

(O‏ (ز): ولا تحصيل وجود. 

(0) (م) (ز): اللمیز . 

0( (ه): ممتاز. 

[49 (ه) فليس. 

۸ (ر): ارلی. 

( ساقطة من (ب) (ه6. وفي (1): من . 

7۷ ۰ کذا في (د)ء وفي الباقي: تمیز. وما آثبته آولی . 
°۹ 


المعاني فصولاً» كان وقوعٌ اسم الفصل عليها وعلئ الفصول المع 
بالاشتراك . 

وفيه نظرء اما أولاً: فلأن الماهيةً لما كان تَحمَّنُ مفهومها متو ين٠‏ 
على تحقق") مفهوم الجزءء كان الجزءٌ عله لتقوّم مفهومهاء فكان علاً 
لتميّزها» فانه إذا لم ير الجزءٌ لم يكن هناك ماه فضلاً عن 
امتيازها عن غيرها. 

ولو جَوّزنا امتیارها عن غيرها بنفسهاء لم يلزم أن لا تكون 
مُمتازةً بالجزء ؛ وذلك لأن الجزء لما كان مُخْتصًا بهاء فقد مَيّرّها عن 
غيرهاء وان كانت الماهيةٌ ممتازة بنفهاء ولا يلزم منه تحصيلٌ 
الحاصل ؛ لأن الامتيازٌ الحاصل بتمييز*2 الجزء الماهية غيرٌ الامتياز 
الحاصل بنفها. (۰۱ /ز) 

وأما (44 /و) ثانياً: فلان تمييرٌ الجزء القرکب لا یتوقّف على 
مَل اختصاصيه بهء بل علئ اختصاصه به في نفس الأمرء واختصاصّه 
به في تفس الأمر لا یرف على کل المامية الممتازة عن غيرها 
بذاتهاء ولا على امتیازها في نفس الأمرء » بل تَحَققّها وامتیاژها قي نفس 
الأمر بالجزء. 


)١(‏ (ز): بتوقف. 
(؟) ساقطة من (ز)- 
(+) ساقطة من (و). 
() (و): كان. 
(o)‏ <ا) روگ (ه): بتميز. 
4٠‏ 


أضا: هذا الکلام(؟ قائم بعينه في الفصول المتوّعة. 
3 2 5 
لا يجوز أن تکون ماهية (۳۰/ه) مُركة من آمرین أو 


والحقٌ: أنه 1 ۱ 0 1 / 
كف ۶۱ كان الامران أو الامور المتساوية مأخوذة من 
أفور متاورية ع سو 
إجزاء خارجية أو لم تكن ٠‏ 


أما إذا كانت ماخوذة من أجزاء خارجية ؛ فلأنه حينئذ يلزم أن 
َه ا ۳ "۳ 5 
تكون تلك الماهيةٌ مُركبة من أجزاء موجودة في الخارج » فتلك الماهية: 
إما جوهر أو عَرَض› لا“ جائرٌ أن تكون عَرَضاّء والا يلزم أن تكون 
أجزاءٌ العَرّض الواحد موجودة في الخارج مُتغايرةَ الوجود» وحینثذ يلزم 
أن يكون العَرَّضٌ الواحد عَرَضَيْنَ» وهو محال ٠‏ 
2 58 0 2 

لا يُقال: لِمَ لا يجوز أن یکون العَرَضْ الواحد مُركبا من عَرَضين 
موجودین (6۷/ج) كما أن الجسم جوهر واحد مُركب من جوهرین 
موجودين » وهما؟؟ الول“ والصورة؟ 

لانا نقول: كل واحد من العَرَضَّين: إما أن یکون ییا عن الآخرء 
فلا تلتثم منهما حقيقةً واحدة؛ واما أن یکون محتاجا إلى الآخرء فیلزم 
اور ؛ وإما أن یکون احدهما عَييًا والاخژ محتاجاً إليهء وحينثذ: اما 
ان توت 
00 أي: قوله السابق: «وایضا: الجزء [نما يميز الكل من حيث هو خاص به» . 
(7) ما اختاره الشارح هنا هو مذهب قدماء المنطقين واين سينا في الشفاء» وخالف في 

ذلك المتأحرون من المناطقة . انظر: شرح التجريد للقرشجي ۰۲۱۹/۲ 
( (ز): ولا جائز. 
0( ساقطة من (ه). 


نلف (ه): كالهيولي ۔ 
( (و) زيادة: لان كل واحد منهما محتاج إلئ الآخر بالوجود . 


£11 


أن يكون أحدهما حل في الآخر أو لا والثاني يقتضي أن له بلعم 
منهما شيء واحد. 

والأولٌ لا يخلو: إما أن الغنيَّ هو المَحلٌ أو الحال » فان كان 
الأول يلزم أن يكون المح مُتقومَ القوام بدون الحال والحَالٌ هيئة 
فيه بعد تقوّيهء فيكونان عَرَضَينء أحدهما قائم بالآخر بعد تقرّيهء فلا 
يكون المجموع عَرَضَا واحداً حقيقيًا بل اعتباريّاء والثاني يقتضي أن 
يكون ما قُرِضَ حالا غير حال؛ وذلك لأن الحال مُتقوّمٌ حینثذ قبل 
المحلٌ بموضوعه( فاذا(۲۳ حَصَلَ الجزءٌ الآخر في موضوعه لم يَكُلَ 
فيه » وإلا يلزم انتقال العَرّض . 

وأيضاً: لم يكن حينئذ أحدّهما بالمَحَلَية والآخر بالحاليّة أولى من 
العکس ‏ وإذا“ لم یل فيه » لم یلم منهما عَرَضصٌ واحد حقيقي. 

وهذا بخلاف الهَيُول والصورةء فان الصورة لما كانت عَِيّةَ 
بذاتها عن الهَيُولىء والهَيُولئ مُفتقرة في تقوّمها بالفعل إليهاء كان 
تحمّقُّها بالذات مُتقدّمَا على خلولها ٤۷(‏ آب) في الهیولی » فلا يلزم من 
حُلولها فيها محال » بخلاف حُلول أحدٍ هذين العَرّضين في الاخر فإنه 
إذا كان الحال متقدماً بالذات» يكون حل في الموضوع”*؟؛ فلا يمكن 
أن يَحُلَّ في الاخر » والا يلزم انتقالٌ العرض. 
(۱) (ز) زيادة: يكون. 
(۲) (ز): بموضوع- 
(۳) (ی: واذا. 
(4) (ج) (م): فإذا. 
(5) (ه): موضوع. 

4۲ 


وآيضآ: إذا حَلَّ الآخَرٌ في الموضوع › » يكون کل منهما حال قي 
فلا کرت أحدهما بالحالّيّة والآخر بالمَحَلّيّة اولن من العکس. 
واا إذا كانت“ جوهراًء فأجزاؤه الموجودة في الخارج قبل 
من الكلء لا يجوز أن تكون أعراضاء والا يلزم تقوم الجوهر 
بالعرض » وهو محال » بل جواهرٌء وحینثذ" لا یخلو: إما أن یکون کل 
منهما تا عن الآخر» أو محتاجاًء أو أحدهما محتاجاً (دون الاخر)۳۲. 

والأونُ والثاني باطلان» والثالث لا يخلو: اما أن يكون آحذهما 
حالًا في الآحَر أو لاء والثاني يقتضي أن لا تَحْصّلَ منهما حقيقة 
راحدة والأول يقتضي أن يكون العُركّبٌ منهما جوهراً» فيكون الجوهر 
جنا له» فلا يكون مرکباً من أمرين متساويين©. 

هذا إذا كانت الأمورٌ المعساوية مأخوذة من أمور خارجيةء وأما 
إذا لم تكن مأخوذة من أمور خارجيةء فلأنه حینثذ لا يخلو: ما أن 
بكرن کل من الجزاین معلا عَييا عن الآخَرء فلا تشم منهما حقيقة 
واحدة”” ؛ أو مُفتقراً إلى الآخر فیدوژه 7 احذهما غنيًا والآخر 
محتاجاً وهو أيضاً باطل ؛ لأن الاحتياج لا يضور في الخارج ؛ لأنه لا 
یکون خارجيّا , ولا في العقل ؛ لأنه لما كان دک منهما مساوياً للآخرء 
ی لأن يُقال على أشياء كثيرةء فلا يحتاج 
e‏ من آجزاء موجودة في الخارج. 
0 ما بين القوسين في (ه): والآخر غتیا. 


0( (ب) زيادة: هذا خلف . 
() صاقطة من (و)- 


ثالث » 


tr 


م سه 2 0 
إلى أن ینم إليه ما یه ويْحَصْله » فيكون غنيًا في العقل عن الآخر» 
فلا تلتثم ماهية واحدة() منهما في العقل . 

لا يُقال: المرکبة۱) من أمرين متساويين في العقل » جاز أن تكون 
ماهيةً اعبارية » فيجوز أن تكون مُلتئمةٌ من جزأين» كل منهما غت عن 
الاآخر . 

5 0 

لأنا نقول: الأمور الاعتبارية علئ نوعين: اعتباري فَرَضِيّ» 
لا يلزم تحققه بالاعتبار» واعتباري“ حقيقي » يلزم تحققه بالاعتبار, 
والاعتباري القَرَضِي لا فائدةً في اعتباره» بخلاف الاعتباري(*) 
الحقية 


والمرادٌ من قولنا: «لا يجوز أن يكون الماهيةٌ مركّبة من أمرين 
متساويين (5*/ه) أو آمور متاوية» الماهيةٌ العينية» والاعتبارية(“ 
الحقيقية » لا الاعتباريةٌ القَرَضِيةء فإنه جاز(" ترکبها من الأمور 
المتساوية المفروضةء والاعتباريةٌ اللازمة لا يجوز ترکیها من آمرين 
أو أمور متساوية» كما کون . 


)١(‏ ماقطة من (ب) (و)- 
(۲) (ه): الماهية المر کبة . 
(۳) (ا) (ب) (و): اعبار . 
() (ه) (و): الاعتبار . 
(م) (م): والماهية الاعتبارية . 
)٩(‏ (ب): جائز . 
(ب) <ا) زیادة: مساویین. 
(۸) (ه): ذکرتاه. 
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چ ال" 
يل تنل كام هو وَاحِد ولا نكي وجوه جسن في مرک 


اة لاب اجو" فلا زيب عَفْيي متا 
0 اقول: 

سل التام ‏ أعني: الذي يمن الجنش ويُحَصّلَه - لا يكون إلا 
راحد!۳)؛ لأن الواحد إن لم يَحَصّل به (۵۲/ز) الجن لا يكون 
نصلاً تانّاء وان تحَمّل به يكون ما عداه لا مَدْحَلَ له في التحصيل9', 
فلا يكون فَضْلاً. 

نعم قد یذ الفصل من مبادٍ متعددة» وحينئذ يكون الفصلٌ التام 
مجموعهاء وکل واحد منها هو جزژه. (8ه /ج) 

والفصل قد کون له ده کالاطق؛ وربما لا يدل علی 
(44 /و) المبدأ الحقيقي إلا برض ذاتي له ينس له الاسم من ذلك 
المَرّض ء کالناطق المُمْتَقّ من التُطق كن عن مدا فصل الانسان. 

فان كان له أعراض رة" نیت مما هو أقربٌ الیه » كالُطق 
بالنسبة إلى ميدأ فصل الإنسان. 


() جملة #لماهية واحدة» ساقطة من (و)- 
00 انظر: المباحث المشرقية ۰۷۱/۱ لوامع الاسرار للقطب الرازي ص ١.46‏ شرح 
التجريد للقرشجي ۰۲۲۸/۲ 
0 (ج) (ه): التحصل. 
() ساقطة من (و). 
(0) ساقطة من (ه). 
9) (ج) (ه) (و): مربة. 
۰۵ 


لا در کیب قلي 
إلا من الجنس 
والفصل 


فإن E‏ بَنْتِهُ تقدّمٌ احیهما على الآخرء فقد یی ل 
عن کل واحد(؟ منهما اسم وَل المجموع قائماً مقام الفصل 
الحقيقي » کالحتاس والمتحرك بالارادة فان مدأ الفصل الحقيقي هو 
التفش الحيوانية » التي هي مَعْروضةٌ الج والحركة» وقد اله :2 
آحدهما على الآخرء فاغْمُقٌ عن كل واحد منهما للفصل الحقيقي اس 
وجل المجموع قائما مَقام الفصل الحقيقي. 

ولا يُمكنُ وجود جنتَین في مرتبة واحدة لماهية واحدة(: 
وذلك لأنه حینثذ کل منهما لا حمل بالفصل وده والا لكان 
ی مُعمَقّا بدون الجنس الآخرء فلا يكون الاح جناً له والتقديرٌ 

ف بل کل منهما يَتحَصّلُ بالفصل وبالجنی الآخرء مه 
ا کل منهما هو المجمرع الحاصل من الفصل والجنس الآخرء 
فیکون کل منهما عِلَةَ ناقصةً لَِحَصّله » فيكون تحَصّلُ کل منهما موقوفاً 
علئ الآخرء فيلزم الدورٌ. 

وإنما فد بقوله: «في مرتبة واحدة» ؛ إذ يجورٌ أن يكون لماهية واحدة 
مرق(“ 


جنان أو أجناس ‏ مر بعضها فوق بعض » ولا پلزم منه محذور. 


واذا تيت أن ما لا جنس له لا قصل له يلم منه انه" لا 


(۱) سافطة من (و). 
(۲) انظر: ترامع الامرار ص ۰۸5 شرح التجرید للقوشجي ۰۲۲۵/۲ 
(۳) مافطة من (ب). 
(4) (ه): بخلاف ذلك - 
(ه) (آ) (ه) (ز): مرتبة. 
() رر) (ز): آن. 
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۵ مقليع إلا من الجنس والفصل ؛ وذلك لأن الاجزاء العقلية - 
امول . محصرةٌ فيهما؛ وذلك لأن الجزء العقلي إن كان تمام 
بء المحعرك بين الماهية ونوع آخر مخالفي لها في الحقيقة» فهو 

ریم , لاه حيدئذ یلع لان يكون مَقُولاً في جواب ما هو بحتب 


ع 
5 وو BO‏ | 5 
وان لم يكن تما الجزء المشترّك بين الماهية ونوع یخالفها في 
الحقيقة » فلابد وأن يكون فلا لها» سواءٌ اخص بها أو لم يَخْتَضء 
Sg‏ 8 
أما إذا اثصَ بها فظاهر ؛ لأنه ا للعمييز" الذاتي” 
59 
عما يُاركُها في الجنس ؛ صرورة اشتر مع الغير في الجنس ؛ 4 لمّا 
عَرَقْتَ أنه لا يجوز ترك الماهية من 00 متساويين ٠‏ 00 5 مت 
اختصاص أحد الجزآين » فلابد من (4۸ /ب) اشتراك الجزء الآخر. 
وأما إذا لم یَختص ؛ فلأنه حینثذ لا يكون تماع المُشترّلك بين 
الماهية ونو نیع آخر تخالفها في الحقيقة ؛ إذ التقدیر بخلافه ‏ فيكون 
ضا من تمام المشترك ‏ ولا یکون مبایتاً ل ولا آخض مطلق ولا 
عن وجه وکلها ظاهر » بل: إما أعم أو ق 
لسو سے 


( (ب): پترکب. 

(0 بهامش (ز) زیادة: آخر . 

0 (ز): للعميز. 

(4) بهامش (ز) زيادة: لها. 

(0) (ز): لذا 

(3) (م): وإذا. 

0 (ب): بعضها. والصواب المتبت . 

(0) کا في . وفي (ج): مساویا لهء وفي غیرهما: مساو . 
41¥ 


فان كان مساوياً فلابد وأن يُمَيْرَ مام المُشْعَرَك عما يُشاركه فى 
جنس لهما؛ لأنه حينئذ لابد وأن يكون لتمام المشترك جن لما 
ذكَرناء فیعت یی الماهية عما یشارکها"؟ في جنس تمام المُنْكَرك» فيكونٌ 
شل 

وان كان أعمَّ من تمام المُكْكَرَكَ فلابد وأن يكون ماويًا لتمام 
ترا ما وإلا يلرم تَركُبٌ الماهية من أمور غير متناهيةء وهو 
محال » فحیتثذ يُميّرَهٌ عما يشار و في الجنس ۰ يمير الماهية عما 
يشاركها فيه » فيكون قَضَلاً لها . 

فکبت: أن لا ترکیب "۲ عقليّ إلا من الجنس والفصل . 

فان قيل: لا َلمْ أنه إذا لم يكن مساويًا لتمام مكرك ما(۳ 
(۵/۳۷) يلزمٌ كرَكّبٌ الماهية من أمور غير متناهية » وإنما يلزم ذلك أن 
لو لم يكن عُمومّه باشتراكه بين تمام المُمْسَرَكِ الأول والثاني» وهو 
ممنوع . 


اجیب: بانه( لم َحَقَقٌ موه" باشتراكه بين تمام المشترك 


(۱) () (م): شاركها. 

(۲) (ب): لتمام المشترك. والصواب المشت . 
(۳) (ز): لزم. 

() (): شاركه. 

(ه) (ه): ویمیز . 

)١(‏ (ز): يتركب. 

(ب) (ز): المشترك - 

(۸) (آ) (ب) (م): بأن. 

(4) (ب) (ه): عمومه لم یتحقق ‏ 


۸ 


زر لأن كلا من تمام المُشْتَرَك الأول والثاني جر 
ول والثاني ؟ د i‏ 
الأول د يي المفروضةء ولا يجورٌ أن يكونا في مرتبة واحدة؛ لما 


: (۲۰/) ب 
(NK ۳4 5 ۱ 0 3‏ . 

0 5 9 آ0 آعم من الاخر مطلقا" "۰ فلا يكفي في 

رت فيكو 


َء 
اشتراکه بينهما . 


عمرمه | 
و نال: 
0 اتول: 


الجن والمَصْلُّ قد ّجدان فى الماهية ء بان یکون لها جنس 

واحد ونصل واحد» وقد یتعددان؛ فیترتبان في العمُوم والخصوص 
رد 

کالناطق » والحیوان » والحسّّاس » والجسم النامي ؛ والجسم ۰ 

ولابْدٌ من تناهیهما(*» والا يلزمٌ اتسلسل في العلل والمعلولات 
إلى غير النهاية وهو محال. 
# قال: 

فد يَكُونُ مما مدا وط منطق ۴ کحن هم أنراع الجنی 

دفد یکون نها عَفْلِي وطيييي وعلطقي كَجِنسِههَا. دشر 
© اقول: 

كل من الجنس والفصل قد يكون طبيعياء وقد يكون منطتكًاء وقد 
() ماقطة من (و). 
( ساقطة من (و). 
(؟) ساقطة من (ب). 
0( انظر: كشف المراد ص ۰۷۹ حاشية الجرجاني ل: 06 
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یکون عقليًا(' . مثلا: مثلا: الحيوان جنس طبيعي » ومفهوم ۵٩(‏ /ج) الج 
جنس منطقي ۰ وَالجُركَّبُ منهما عقلي"" , والناطقٌ فصل طب 
ومفهومٌ الفصل فصل منطقي » والمُركٌبٌ منهما عقلي. 
كما أن جنس الجنس وچنتی الفضل - وهو مفهومٌ الكلي من 
حيث هو - قد یکون طبیعیّا. وهو مفهومٌ الكلي من حيث هو. 
وقد یکون منطقيّاء وهو الكليّةٌ العارضة لمفهوم الكلي» فان 
مفهوم الكلي”" يَعْرِضٌ له أنه كلي (۵۳ /ز). 
وقد يكون عقليّاء وهو المُركَّبٌ منهماء وهذا هو المُراد من قوله: 
«کجنسهما؟ . 
ویُمکِنْ أن يمهم مته: أن كلا منهما طبیمی ومنطقیگ وعقلرگ, 
كما أن الكليَ الذي هو جنس لهما ینقم إلى هذه الثلائة كما ذكرتاء 
فحینثذ تكونٌ الطبيعةٌ التي يَمْرِضٌ لها الكلي(*۴ - کالانسان معلا كلكا 
طبيعيًا » ومفهومٌ الكلي كلي منطقي » والمُركبٌ منهما عقلي . 
)١(‏ انظر: كشف المراد ص 4لاء حاشية الجرجاني ل: ۰۱4 شرح التجريد للقوشجي 
2۳/۲ 
(۲) (ز): جنس عقلي. 
(۳) (ب) زیادة: من حيث هو 
(4) قال الجرجاني في الحاشیة: «الفرق بين هذا وما تقدم هر أن المتقدم باعتبار ملاحظة 
عارض جنهماء رهذا باعتبار ملاحظة معروض جنهماة وانظر التفصيل في 
الحاشية. ل: ٤‏ 
(ه) (ب): الكلية. 
(۰) (ه): كلي عقلي. 


۶۰ 


ی ۱ 


بيه الأول ازلی» يُعْرَفُ بالتأمل 


و تال: 


ی إما أن یکون اعم الاجناس المترتّة . وهو العالي 
کالجرهر ؛ أو أخصّ » وهو السافل کالحیوان؛ أو أعمَّ من بعض وأخصٌ 
من بعض» وهو المُتوسّط ء كالجسم النامي و أو مُبايناً لها وهو المفرد» 
ولم بُوجد له مثال. 

َالفَصْلٌ قد يكون عالياًء وهو أعمٌّ الفصول (١٠/و)‏ ارت 
رمر الفصل الذي عم الجنس العالي اول انقامهء كقابلية ا 
المُقسّمة للجوهر 
سح ا 

(۱) وجه التأمل: أن الأول اعتبر فيه مفهوم الكلي من حيث هو كلي صادق عليهاء رهو 
المناصب لقوله: #کجنسهما؟ . انظر: حاشية الجرجاتي. ل: ۰۱۵ 

( () (ج) (ز): وقهما. 

0 في شرح التجرید للقوشجي زبادة في المتن» وهي: «وتصل کل جنس پکون في 
مرتته» فال القوشجي : ايعتي: فصل الجنس العالي یسمی فصلا عالاً» وفصل 
الجنس الافل یمن قصلاً سافلاً» وفصل الجنس المتوسط يسمئ فصلا متوسطاً» 
۳/۲ 

0( انظر: البصاتر النصيرية لابن سهلان ص ۰۱۳ شرح الآيات البینات لابن آيي الحدید 
ص ۰۱۰۵ تجرید المنطق للطرسي ص ۰۱۲ لوامع الأسرار للقطب الرازي ص ۰۷4 

1۱ 


إضافبان 


وقد يكون مافلاً» وهو أخصّهاء وهو الفصل المقوّم للنوع السافل 
كالناطق . 

أو احص من بعض واعمّ من بعض » وهو الفصل الم للجنس 
المتوسط غير الذي هو مُقَكُمٌ للعالي أولا » كالنامي والحتاس. 

وقد يكون مباينا للفصول المُترتَبَةَء وهو الفصل المُفرّدء كالفصل 
المُمَوّم للنوع الذي لايكون له إلا جنس واحد رفصلٌ واحد. 

ولم برض المُصِنَّفُ للفصل المفرد» بل اضر على ذكر الجنس 
في الأفرادء وهو سَهّل. 

والجنش والفصل إضافيّان؛ لأن كلا منهما لابد وأن بتر 
بالقیاس إلى شيء» فان الجنس إنما هو بالقیاس إلى آنواعه » وکذا الفصل . 

وقد يجتمع الجنس والفصل في شيء واحد. لکن باعتبارین» مع 
أنه یکون بینهما تقابلٌ ؛ لأن الجنسّ مَقُول في جواب ما هوء والفصلٌ 
ليس بعقول في جواب ما هوء لكنَّ اعبار التقابل غيرٌ اعتبار 
اجتماعهماء فان اجتماعهما"" في شيء واحد بالقياس إل شيئين» 
وذلك كالحتاس الذي هو فصل بالسبة إلى الحيوان جسنٌ بالنسبة إلى 
السميع والبصيرء وتقابلهما إنما يكون بالسبة إلى شيء واحدء فان 
الجنس للشيء يستحيل أن يكون قَضَلاً له. 
# قال: 

ولا ینکن آَخذ الجنس" بالتنبة إلى القضل . 


(۱) جملة: «فإن اجماعهما» ساقطة من (و). 
(۲) (ز) زیادة: جنا. 


۳۲ 


3 لا بنك اند الجنس بالنسبة إلى الفصل"؟» بان يكون 
۳ جنا بالسبة إلى الفصلء كما هو جنس ا إلى النوع » 
ورد لكان توت للفصل فلا يكون المَضْل مُحصّلاً وش له. بل 
الد محمول على الفصل» على معنی أنه لازم له» لا علئ معنئ أنه 
جز لماهيته» فلا شارك (1 اب) الجنش في الماهيت فيتميّرٌ عنه 
بزائهء (۳۸/ه) أو شارك النوع على أنه جزء منه» فَيَمْتَارُ عنه بدّخول 
طيعة الجنس في ماهية النوع » وعدم دخولها في ماهية الفصل . 

وأما حال الفصل بالنسبة إلى سائر الأشياءء فإنه إن كَارَكها في 
الماهية وَجَبَ أن ینفصل عنها بفصل» وإن لم يُشارِكها في الماهية لم 
يجب أن بنفصل عنه بفصل . 


» قال: 
yz‏ * (5) ما ییاد E oh‏ ن آم والقَض” ن 
قدا تی" إلى ما يُصَاقانِ بو كان الجنش أَعَمّ والقضل الست 
مساو . س 
© أقول: 


E‏ پا 

قد دعر" أن كلا من الجنس والفصل إنما يكون بالقياس إلى 
شيء» فإذا تسَبنا الجنس والفصلّ إلى ما يضافان إليهء كان الجنش أعمّ 
ت ی ۱۳۳1۳0 
00 انظر: كشف المراد ص ۰ شرح التجريد للقوشجي ۲۳۲/۲ . 
( (م) (و) (ز): نسبناء وفي (1): نسب. 
۳( (ب) (ه): متاویا. 
0( (ب) (ه): ذکرنا. 


۰:۳ 


مطلقاً مما يُضاف إليه ؛ لكونه م مُشترّكاً بينه وبين غیره» والفصل مساو 
له؛ لأنه ذاتي ميزه عما عداهء. فلا يكون أعمّ منهء والا لم يقد 
التمیر( ولا أخصّ مه وإلا لم يكن ذاتياً له. 
* قال: 

وَالتَكَصُمُ ين الأو الاغتباربّق قدا نُر له من حث هو آنه 

له جد مُنَارِكاً لِمَبْرِهِ من ماب نه. ولا بل بل تنيع 
بانقطاع الاغتبار . 
ه أقول: 

الماهيةٌ النوعية من حيث هي هي(" نفس تصورها غير مانع من 
التّزؤكة» والنَّخْصٌ منها فش تموّره مانع من الْرکة» فإذن لابد في 
الشّخْصٍ من زائد» وهو ال نك 

فاش ت وهو ما به مع ا وقوع شرك + زا مان 
الماهية » وعلی الوجود أيضاً؛ لانه متاخر بالطبع عن الوجود؛ فان 
الشيء ما لم يُوجّد ذهناً أو خارجاً لم يَمْتَع (۱۰اج) تصوُرٌه من وقوع 
۳ 5-5 م 4 و 
الشزكة » فالشخص الخارجي ترقف تشخصه على الوجود الخار جي ۰ 
والشخش الذهني يتوقف تکخصه على الوجود الذهني» وما یتاخر 
سا ده تک 
(۱) اشتراط المساواة مخنص بالفصل القریب» راما البعید فیکون آعم. انظر: حاشية 

الجرجاني » ل: ۰۱۵ شرح التجرید للقرشجي ۰۲۳۱/۲ 
() (و) (ز): التميز. 
(۳) ماقطة من (ب). 


(4) ویعیر عنه باكعین ٠‏ 
TE‏ 


8 الشيء فهو زائد عل 
00 5 الأمور الاعتبارية"؛ إذ لو وُجِدَ في الخارج کل بيني ) 
ف له ماهيةٌ نوعية» فيكون تشخٌّصّها زائدًا عليهاء ويلزم0© 
الل في الأمور الموجودة المُترتبة معا وهو محال. 

پا يقال0): لا نم أن التعيُنَ”* لو كان موجودا في الخارج» 
يكون له تعيّنٌ زائد علئ ماهیته» ولع لا يجوز أن يكون تین التعين 
عَيْنَ ماهيته ؟ 

لأنا نقول: كل ما هو موجود في الخارج» فله(۴ ماهية نوعية 
مَرُرُها غير مانع من الشركة » ومن حيث هو موجود (۵4 از) محص 
ره(" مانع » فيلزم أن يكون التکخص أمراً زائداً على ماهيته النوعية . 

راتشخش إذا كان موجودًا في الخارج» يكون حاله هذ 


0 سافطة من (ز). 

0 هذا راي المتكلمين. كما نه إليهم الرازي واليضاوي والكاتبي » وذهب الفلاسقة 
ان أن التشخص من الأمور البوتية ء ونسبه السمرقندي والايجي إلى المحققين . 
وانظر في هذه المسألة: المباحث المثرقية ۰۷۱/۱ المحصل ص ۴۳۲١‏ . الصحائف 
الإلهية للسمرقندي ص ۰۱۰۹ المفصل في شرح المحصل للكاتبي ل: ۰۱۹۲ مطالع 
الأنظار ص ۰۵۰ شرح المقاصد ۰۸۳۸/۱ شرح المواقف ۰۳۹۹/۱ شرح التجريد 
للقوشجي ۲۳۲/۲ . 

0( (ز): فيلزم. 

)0( هذا الاعتراض للسمرقندي في الصحائف الالّية ص ۰۱۱۱ 

( (ه): الشخص. 

۷ (ج): يكون له. 

0 (1) (ب) (و): تصورها۔ 

(۸ (م) (ز): مذا. 


4Yo 


الحال» فيكون تشخصه أيضاً زائداً عل ماهيته النو 
اتسلسل » وهو محال. 

فتبت: أن التشخّصٌ من الأمور الاعتبارية. 

وهو من الممقولات الثانية؛ لانه من العوارض التي تلع 
المعقولاتِ الأولئ في الذهن . ولم يُوجّد في الخارج ما بُطابقه. 

قوله: «فإذا ثظر إليه من حيث هو آمر") عقلي» إشارة إلى جواب 
کل مُقدّر. 

توجيهة: أن يُقال: لو كان التعیْنْ من الاعتبارات العقلية» لكان له 
وجود في العقل فيكون”" مكَخْصاً في العقل ؛ فیکون ۳ تم 
آخرء ویلزم التسلسل. 

تقريرٌ الجواب: أن يقال: اس من حيث هو“ معلل 
بِالمَعَيّن ‏ أي: من 5 له لا يكون مُشاركاً لشيء من 
التشخصات » فلا يكون له تشخص آخر بهذا الاعتبار» فإذا تَظَرَ العقلل 
إليه ‏ من حيث إنه أمر عقلي يكون له ماهية نوعية ‏ وَجَدَهُ مُشاركاً لغيره 
من التکخصات في الماهية » وبهذا الاعتبار يكون مُكَخْماً لا تشَخُصاً 
ویکون له تحص آخر؛ ولا تلسل» بل بنقطع بانقطاع اعتبار العقل. 


عیة» ویلزم 


(۱) ماقطة من (ب) (و). 
(۲) (ز): ويكون. 
(۳) (ب) (ج) (ر): لها. 
)١( )4(‏ زیاد:: هو. 
i‏ 


۳۹ علی وجوده في الخارج بوجوه: 
للد أنه جز من المشَخُص الموجود في الخارج » وجزء 


إل جود موجود: 


ونه نظو ؛ لأنه إن رید بالمُتشَخُْص معر وض التشخُص» فلا 
۳ إن التشخّص جزء له" وان آرید بالمُتشخّص الموجودٌ مع 
ا لا شم أن المَُسشَخُص بهذا المعنی موجود (۵۱/و) في 


الخارج ۰ 

الثاني : لو كان التشخضش عَدَمَيًا لكان عَدَماً للاتشخص وحینتذ 
200 

بلزم آن یکون وجودیّا؛ لأن اللاتشخص عدمي ۰ وعدم العدمي 

وجودي ؛ أو عَدَماً تا لتشخص آخر (a۳۹)‏ فیکون احذهما وجودیك 

والآخرُ مماثل له“ » فيكونان وجودیین + أو عدماً لغيره؛ وهو باطل» 

) 50 3 

والا يلزم من وجوده نف التعیّن؛ ولم بتحقق غير پلزم"" من وجوده 

نفي التعين . 

زلف هذا الدلیل ذکره الرازي في المحصل ص ۰۳۲۸ واليضاوي في طوالع الانوار. 
انظر: مطالع الانظار ص ۵۰ . 

0( زاد الشارح في مطالع الاتظار: «بل التشخص عارض له ولا يلزم من وجود 
المعروض في الخارج وجود العارض فیه» ص ۰۵۰ 

(۳) زاد الشارح في مطالع الأنظار: «فإن الشخص بهذا المعنئ من الامور الاعباریة» 
ص ۵۰ . والمراد من الشخص المتشخص كما هو ظاهر. 

0( زاد الشارح في مطالع الأنظار: «إذ التعين حقيقة واحدة» مشتركة بين التعينات» 
تختلف بالخارجيات دون الفصول؛ ص ۰۵۱ 

(5) (ب) (و): وجودین. 

زلف (ب): فلزم. 


{YY 


وفيه نظد:0© أما أولاً: فلا بت أنه إذا كان عدميًا يكون عدي 
لشيء ء بل يكون معدوماً والمعدوم لا يكون عدماً لشيء. 

وأما ثانياً: فلأنه لا مَك آن اللاتشخصش عدمي» فان الشيء 
المُعَبّر عنه بالمعدول لا يلزم أن یکون عدمراء واغتبر اللامعدوع وعلی 
تقدير أن يكون اللاتشخُصٌ عدميّاء لا يلزم أن يكون التشخص وجود, 
لأن اللاامتناعَ عدمي » والامتناع أيضاً كذلك. 

ولئن سَلَّمْنا: ذلك » ولكن لا تلم أنه إذا كان عَدَم"2 لتعین آخر 
- وهو ثبوتي ‏ یلزم أن يكون التعینْ المفروضٌ أيضاً کذلك . 

قوله: «لأنه ممائل له96. 

قلنا: لا فلز فان امتراكَ التعيّنات في مطلق التعَيّنء اشتراكٌ 
الجزئیات في العّارض » فلا یلزم تمائلٌ الجزئیات . 

الثالك”*): أنه لو كان عدميًا لكان عدمًا للاطلاق. أو لما لا ينك 
عدمّه عن عدم الاطلاق أو لا يكونُ کذلك . 

فإن كان الأول (۰۰/ب) - أي: عَتَمَا للإطلاق أو لما لا يَنْقَكُ 
عدثه عن عدم الإطلاق ‏ يلرم اشتراك جميع الأفراد في ذلك المعنئن» 
فلا یمتا شي # منها عن الآخر. 
(۱) اصل هذا النظر للمرقندي في الصحاتف الاتهية ص ۰۱۱۰ والشارح زاد في تقریره 

وییانه. 
( (ب) (ج): عدما. _ 
(۳) الذي تقدم قوله: «والآخر ممائل له»- 5 
(4) هذا الدليل ذكره السمرقندي في الصحائف الإلّهية من ۰۱۰٩‏ ووصفه بأنه برهان 


. بديع‎ 
YA 


5 ىن الثاني - أي: عَدَماً لما ْمَك عدثه عن عدم الإطلاق - 

ند فك احد العدمين عن الآخر: : فإما أن يُوجَدَ عدم الاطلاق بدون 
زرك العدم أو بالعکس؛ والاول یستلزم کون الشيء الواحد لا مطلقاً 
لا تیه والثاني يستلزمٌ کون الشيء الواحد مطلقاً وا 

و نظد؛ اما )2 أولاً: فلما ذكرنا أولاً في الاستدلال 
الثاني » وأما ثانياً: فلأنه إن آریة بالتقشن این المُشْكَرَك بين التعیْتات » 
فتختار أنه عدم الاطلاق . 

قوله: «يلزم اشتراك جميع الأفراد فيه». 

قلنا: لا امتناع في ذلك . 

قوله: دل لحز قي ی ای و 

قلنا: لالم ۰ وانما یلزم ذلك أن لو لم يكن لكل فرد تعن 
خاص معروضرٌ للتعيّن المطلق » يمتاز ذلك الفرد عن غيره بذلك التعيّن 
الخاص » وهو ممنوع . 

وان ارب باكعین التعلنْ الخاط بالفرد۲» فنختار أنه عبارة عن 
عدم آمر ینفكٌ عدثّه عن عدم الاطلاق» ويُوجَدُ عدم الاطلاق بدون 
ذلك العدم. 

قوله: «يلزم أن يكون الشيء الواحد لا مطلقاً ولا معينا» . 

قلتا: إن أردتم به أنه يلزم أن يكون الشيء الواحد لا مطلقاً ولا معيّناً 
بالتعين المُثترَّك فممنوع ؛ لأنه لا يلزم من انتفاء الخاص انتفاءٌ العام» 


- 


( (ز): في الفرد. 
1+5 


علا التشخص 


85 2 ۳ 
وان أردتّم به لا معيّناً بالتعيّن الخاصٌ فمٌسَلمٍ» ولا امتناع فيه ؛ لجواز أن 


يكون حينئذ لا مطلقاً ولا معيّناً بالتعيّن الخاص › ومُعيّنا”'" بتعین آخر 


* قال: 
م < 0 لح کے او ويه مس 
^ ما به اَقَخصض » وم تکون نفس المَاهيَدٍ فلا کش 


وقد ینید لی المَادَّةِ المُتَشَخّصَةٍ ِالأَعْرَاض الحَاصَّةٍ الحَالَةٍ فِيهًا. 
وا صل التتخض پانجتام کل فلي إلى مفله. ات باي 
اتتخص. ويَجُودُ انا کل ِن ای بالآكر"» . 
ه اقول: 

لما قَرَعَ من بحث ماهية التشخصء اراد أن يُشِيرَ إل ما به 
العشخّض . 

فقال: ما به التشخّصٌ إن كان الماهیة( لم یکت اي: يلزمٌ 


)١(‏ (و): ومتعیا. 

(؟) () (ز): وآما. 

(۳) كذا في () (و)» وفي الباقي: قد. 

(6) في کشف المراد ص ۸۲ وشرح التجرید للقوشجي۲:۳/۲ زيادة في المتن ۰ وهي 
«والتشخص قد لا تعتبر مشارکه. والكلي فد یکون إضافيًا فیتمیز. والشخص 
المتدرج تحت غیره متمیز» وهي مثبتة بهامش (ز)» وهي زيادة في بعض نسخ 
التجريد؛ كما ذكر ذلك القوشجي. والشارح تعرض لشرحهاء لكنه لم ينص علئن 
ذلك » ولم يراع في الشرح ترتيب المتن . 

(ه) انظر: المباحث المشرقية ۰۷/۱ الصحائف الإلهية ص ۰۱۱۳ مطالع الانظار ص 
۲ شرح المقاصد ۰9۱/۱ شرح المواقف ۰۳۷/۱ 

(۰) (ه) زيادة بالهامش: بنفها أو بلوازمها. في نسخة. 

(۷) (ب): لا 

۳۰ 


انحصار نوعها في شخصهاء لأنه لما ات الماهيةٌ شک (۷۷/) 
كان يمتنع آن یتسم شَخصٌ”" آخرء والا أمكنَ تخل المعلول عن 
DE‏ 

وان كان ما به التشخّصٌ غیت الماهيةء فلابد من مادة بستند 
الفشحْص الها وذلك لأن المُباينَ نسبگه إلى الكل سوا وغيدٌ 
المباين: إما حال في التشخص ء أو محل لهء والأول باطل ۽ لأن 
المحلّ سابق على الحال » فلا يكون (۵ه از) الال تا لتشخصه 
فتعیّن الثاني » فيستند التشخّص إلى المادة. 

والمادةٌ تحص بانضمام أعراض خاصة بها" حالَّة فيهاء معل: 
الأيْن المُعيّن» والكِفي المُعيّن» والوضع المُعيّن. وحینثذ يجوز“ 
تم اشخاص الماهية بسبب تَكَثّرِ المادة. 

قیل: فيه نظر*©؛ إذ جاز أن یکون السببُ حالا في محل 
اْخْص"؟ لا حالا فيه ولا محلا له. 

وهذا النظرٌ غير مُضِرٌ بالمقصود؛ لأن الحال في المحلٌ یحتاج 
إلى المحلّ » فيستند التشخّص إليه لاستناد سبيه الیه(؟. 


(r) 


- (و): تشخص» وفي (ز): بتشخص‎ )١( 
(؟) (و): العلة.‎ 
(ز): لها.‎ )۳( 
(و) زيادة: : أن یکون.‎ (£) 
۰۱۱۶ هذا النظر للسمرقندي» ذكره في الصحاتف الالهية ص‎ )٥( 
. زفق كذا في (ب) (ج) وهو موافق لما في الصحائف » وفي الباقي: الشخص‎ 
ساقطة من (أ) (ج) (ز6.‎ )۷( 
Î 


تبل): لو ڪان“ (. ع /ه) تک اشخاص الماهية بسیب تک 


محالهاء ریان(۳) تک التسال المتكثرة المتمائلة پسیب محال ا 
ويلزم 00 
؟: بأن الشية الذي لا بقل ال مر لذاته» يحتاج في که 
إلى ا التكثرٌ لذاته » وهو المادة» وأما الذي يبل الكَمرٌ لذاته 
آعني: المادة - فهو لا يحتاج في أن يَكَككْرَ إلى قابل آخر؛ بل إنما 
۱ ےو در 
یحتاج إلى فاعل یُکثره فقط . 
قيل'*: والحقٌ: أن علة التشخّص تحقّقٌ الماهية في الخارج ؛ لأنا 
تَعْلَمُ ضرورء؟ أن الماهية إذا تحقة تحققث في الخارج - سواءٌ كان هناك 
مادةٌ أو إضافةٌ أو لا هذا ولا ذاك - صارت شیثاً منفردا"“ مخصوصاًء 
لا يمكنٌ فيه التعدد والاشتراك أصلاًء ولا معنئ للمُعَيّن سوئ ذلك. 
فلم أن حمق الماهية وَحْدَه كافي في تعنها» فهو علة التعيّنء 
تعد“ الأشخاص إنما يكون بتعدد الوجودات للماهية. 
(۱) هذا الاعتراض للرازي » ذکره في شرحه للاشارات ۲۰۸/۱ . 
(۲) ساقطة من (1) (ب). 
(۳) عبارة الرازي في شرح الاشارات: «لکانت المحال المتكثرة المتمائلة محتاجة إلى 
محال آخر ۰.۰ ۲۰۸/۱ 
(4) هذا جواب الطرسي » ذکره في شرحه للإشارات ۷۱/۳ . 
(ه) هذا القول للسمرقندي» ذکره في الصحائف الالهية ص ۰۱۱۶ والشارح تقله بنصه 
عن الصحائف . 1 
() (و): بالضرورة. 
(۷) (و): واحدا. 
(۸) (ه): فتعدد. 


فضيف 


وفيه نه لأن الماعية ال في الخارج لا تخلو: ينا إن 
يكون مادية” * أو لاء فإن كان الاني فلا تححاج في تشخصها إلن مادةء 
وإن كان الأول فلم يتحقق إلا بالمادی فيكون للمادة مَدخلٌ ۴ 
تسخُصهء وهو المطلوب. 2 

ولا یل ٠۲(‏ /و) التشخُص بانضمام كلي عقلي إلئ كلي آعر؛ 
ای اب اج » لا يقتضي أن یصیر بحيث ینغ ضور 

شتراك فیه ؛ لأن المضموع والمضموع إليه والانضماع(؟ لها 

5 

نعمء قد يجوز أن يُفِيدَ الانضمامٌ أمراً لا ید في الخارج إلا 
على شخ واد ویر حيط في خخ غارجي » لكن يكون له 
أفراد ذهنية؛ لأن كل كلي يمكن للعقل أن يَفْرضَ له أشخاصاً غير 
متناهية » ال EN‏ 
برض له أشخاصاً (01/ب) غير متناهية“ سوئ المُخْرَجٍ بالقيد. 

والتميّر يغاير التشخُّصَ»؛ لان التشخْصٌ للشيء إنما هو في نف ؛ [ ۳ ] 
والتميّر إنما يكون بالقياس (55/ج) إلى المُشارك . 

جوا كل من الخيثين بذات الآخر» ولا پم سل 
امتياز كل منهما(* بذات الآخرء فلا يتوقف الامتيازٌ على الامتیاز» ولا 


( (ب) (و) (ز): مادته. 
(؟) ساقطة من (ب) (ز). 
(0 () (ج): والتقيد. 
(4) من قوله: «والتقييد. .6 إلى هنا ساقط من (و)- 
)2( (ج): من الشيثين. 
{rr‏ 


الذاث على الذات» وذلك مثل بُنوّةِ الابن الموقوفة على ذات الاب, 
وأبْرّةٍ الأب الموقوفة على ذات الابن» فلا 0 

والتميّر آعم من التشخّص من وجه 1 إذ التميرٌ مُتحمّنٌ )0 17 
التشخص في الماهية النوعية تس 2 بالفصل » فإنها - من حيث 
هي لها تميّرّء ولا یکون لها ت حكد: وان اض: و درن 
التمير فى الشخص”“ الذي لا مُشارّكة له لغيره في حقيقته أصلاًء 
كالواجب المُتشخّص إذا لم يُْجر عُروضُ الوجود المطلق") لحقيقته 
المتشخّصة, ویلاهُما متحققان" معاً في الشخص الذي يشار غيرّه 
في ماهيته . 


# قال: 


وحص با یار لوخد ۰۳ وَهِي ثُقَايِرٌ الوْجُود ۔ لصذقه على 
الکییر يِن حَيِتُ هو کيو پخلاف الوَخْدَة ‏ وتُسَاوِقُهُ. ولا ینکن 


(۱) قال ابن جماعة في هامش (د): «قلت: وذهب تلميذه شيخنا أكمل الدين ‏ رضي الله 
تعالن عنهما ‏ إلئ أنه اعم منه مطلقاً. قلت: ولنا فيه بحث تحقيقي حققته في غير هذا 
المحل فاعلمه» ل: ۰۱۷ قلت: وقد وافق الجرجاني والقوشجي أكمل الدين البابرتي 
في ذلك . 
انظر تفصيل ذلك في : حاشية الجرجاني ل: 8 شرح التجريد للقرشجي 2۳/۳ 

(۲) (و) زيادة: علئ إنان. وهي زيادة لا وجه لها. 

(۳) (ب): المقومة. 

(4) (و): اكشخص. 

(ه) ساقطة من (ب) (ه). 

(1) () (ب): يتحققان. 

(۷) في كشف المراد زيادة في المتن هي: «التي هي عبارة عن عدم الاتقضام» ص ۰۸۷ 

tt 


بره إل ار ل 2 والكَثرَةُعِنْدَ لقفل والحَبَالٍ بان 
ی تون كل نهنا آر عرق ؟ ‏ بالاقيسَامٍ. 


ن انول: 

تشخ يغاير الوَْدَء ۰۴۳ فان الكلي من حبث هو كلي - 
واحدا "» ولیس بمُتشخخّص . 

وَالوَّحْدَةٌ تغایر الوجود 
الواحد ‏ من حيث هو واحد . مفهومم الموجود(*) من حيث هو 
موجرد"» وليس كذلك» فان الكثيرٌ ‏ من حيث هو كثيرٌ - موجودء 
ویس بواحد من حيث هو كثيرء وان كان برض له الواحذ أيضاً؛ إذ 
يقال للكثرة: إنها كثرة واحدة » ولكن لا من حيث هي كثرة. 

لكنَّ الوَحْدَة والوجود متساوقانء فان کل ما هو موجود باعتبار 
يكون واحداً باعتبار » وکل شيء له وجود ولخدي فلذلك 9 أن 
المفهوم منهما واحد» وهما واحد بالموضوع؛ إذ کل ما یوصَف بها 


و 
لوصف به . 


297 لأنها لو كانت عَبتّه لكان مفهرمٌ 


() بهامش (أ) زيادة: من صاحبه. 

(1) انظر هذه المآلة وما بعدها في: المباحث المشرقية ۰۸۰/۱ الصحائف الإلّهية ص 
۰ مطالع الأنظار ص ۰۱۲ شرح المقاصد ۰۲۷/۲ شرح المواقف ۰48۸/۱ 
شرح التجريد للفوشجي ۰۲۳/۲ 

( (ب) زیاد:: لذاتها. 

( (ب) زیادة: لذانها. 

() (ب): الوجود. 

0 (ب) (و): وجود. 

( (أ) (ه): فراحد. 


{Fo 


فرح فیا 
عن التعريف 


ولا ینکن تعريف الوَّحْدَة بخشب الحقيقة ؛ لأنها بد ي 
التصوّر؛ إذ کل أحد يَعْرِفُ أن شيتاً واحداً إنسان أو فرس اا 
من غير افتقار إلى اكتساب . 

والتعریف الذي ذكروه لها بِحَسَب اللفظ لا بحسب الحقيقة » وال 
يدورٌ ؛ وذلك لأنا إذا قلنا: إن الواحد لا" ینقسم » فقد قلنا: إن الواحد 
هو الذي لا یر ضرورة» فاخذنا الكَثْرَةَ في تعريف الوّحْدّة. والكثرَةٌ 
لا يمكن تعريمُها إلا بالوَّحْدَة (41/ه)؛ لأن الوَحْدَة ميدأ الكثرة» ومنها 
وجودها وماهيتها. 


2 


ولهذا أي تعريف تُعَرَفُ الكثرة به ُنتفمل فيه الوَحْدَةٌ مثل: 
«الکترة: هو المُجَْمِمُ من الوَحَدّات206 ودالکترة:) ما يُعَدٌ بالواحدة 
وغير ذلك. 

وَالوَّحْدَةٌ وَالكَنْرَةٌ د تستويان - عند العقل والخيال . في أن كلا منهما 
عرف عند أحدهما دون الآخرء وهو المراد من قوله: ابالاقتسام»» 
وذلك لأن الوَحْدَةَ أعرف عند العقل من الكثرة؛ لأنها مدا الکثرة» 
والعقل ید المَبدَآً أولاً» والكثرةٌ أعرف عند الخيال؛ لأن الخيال 
يُذْرِكٌ الكثرة أولاّ» ثم بزع“ العقل منها أمراً واحداً. 
بتي تيت 
(1) (): بدهية وفي (ج) (ه) (و) (ز): بديمي. 
(؟) (ه): مالا. 

. (ج): الواحدات‎ (r) 
(ج) (ه): الكثير.‎ ):( 


(ه) (ه): انتزع ۰ 
۳۹ 


2 عرب الكثرة بالوَحْدَة تعريفاً عقليّاء بان يأخذ”" الوَحْدَةٌ 
ر٠‏ رذاتهاء ويكونٌ تعريف الوَّحْدّة بالكثرة تیه ۰۳۳ فإنا إذا قلنا: 
تتصود ۰ ۳ ۰ 5 ۳ ۳ 5 
الخد هي الشيء الذي ليس فيه كثرة» كان معناه: أن هذه اللفظة 
للشىه المعقول عندنا هيا" ء الذي یقابل هذه الأجزاء» ولیس هو. 


+ قال: 

وتبحت الوَحْدَةٌ آنراً میا بل هي ین تواني العفقولات دس 
53 ر 9 086 ۶ a)‏ 
رکذا الكثرَ. وتا لإضَائَةِ الم (+۵/ز) والمَعْلُولَةٍ والمكْيَالية 


کی لا ال جوري تتا 
0 أقول: 


الوَّحْدَةٌ ليست من الموجودات العتكة لك والا لکانت شيا 
واحداً من الاشیای قلها و ولوّخْدتها وده ویلزم التسلسل ني 
الأمور المترتّبة“ الموجردة معاء بل هي من الاعتبارات العقلية 
لها العقل عند اعتبار عدم الانقامء واذا ارت من حيث کونها 


۷ (ز): تاخذ. 

0 (ب) (ر): تبیها. 

(r)‏ (ه): بدیهیا. 

0"( هذا ملعب المتكلمين؛ وذهب الحكماء القدماء إل أنها عيية » أي: ثبوتية ‏ روافقهم 
على ذلك الرازي في المباحث المشرقية ۰۸4/۱ والسمرقندي في الصحائف الإلّهية 
ص ۰۱۱۵ واليضاوي في الطوالع ص 1۲ . 
وانظر: شرح المقاصد ۰۲۷/۲ شرح المواقف 16۲/۱ مع حاشية عد الحکیم 
۱ 

(0) (و): المربة. 

EY 


موضوعة لوَحْدَة آخری لزعت وَختة | خرئ» وتكون حينئذ الوس 
واخ بذلك الاعتبار . 
لا بقال: لو كان للوَحْدَة وَحْدَة يلزم أن تكون الوحدتان اثنتين . 
لانا نقول: انما يلزم أن تکونا اثنتين (۱۳ /ج) لو كانتا في مرت 
واحدة» ولیس كذلك ؟ لأن الأولئن معقولةً من من الموضوع › والثانية 
معقولةٌ من المعقول من الموضوع - 
َالوَحْدَةٌ من المعقولات الثانية ؛ لانها من العوارض التي غرم 
المطولات ڀ ر 
للمعقولات الأولئ. 
وكذا الكثرةٌ» تكون اعتبارية » ومن المعقولات الثانية ؛ لأنها تكون 
حاصلة من الوّحَدّات التي هي الاعتبارية . 


E‏ وتقابُلُ الوَّحْدَّة والكثرة يسبب إضافة العلية والمعلولية والمِكيَاية 
قو حدا وا 
رالعکیك:(۰ فان الوَخدَةَ عِلَةٌ مُقرّمة للكثرة ومِكيّال لهاء والكثرةٌ 


سملو لخن بها وتا بهاء والعلةٌ من حيث هي علة مقابلاً 
للمعلول مضافةٌ إليه» وكذا المعلول بالقياس إلى العلة. (07/ب) 
or)‏ /و). 

والمکُیال أيضاً مقابل للعکیل مضاف الیه» وکذا العَکیل بالقیاس 
إل المکُیال. فان تعقل الوَحْدَة ‏ من حيث هي علةٌ ومِكْيالٌ للكثرة - 


)١(‏ (ب) (ه): وحدة. 

(1) انظر: كشف المراد ص ۰۸4 مطالع الأنظار ص ۰٩۳‏ شرح التجريد للقوشجي 
2-۷۳ 

(۳) (ب): مضاف الها. 


tA 


0 إلى مَل الكثرة ‏ من حيث هي معلولة - ومكيلة بالنسبة إلى 
الوخد ٠‏ / ۲ 

والعليّةٌ والمكياليّة والمَعلولية والمكيليّة حارجة عن حقيقة الوَحْدَة 
e‏ عارضةٌ لهماء فالتقابلٌ بينهما باعتبار هذه العوارض لا لاب 
۳3 بينهماء فإن حقيقتهما غيرٌ مُتقابلة بأحد أصناف التقابل 
الأربعة ٠»‏ أعني: التضاٌ والتضای » وتقابل العدم والمّلكةء وتقایل 


اللب والايجاب ٠.‏ 
أما التضادٌ: فلان کل واحد من المتضادين لابد وأن يكون 
)0 


موضوع الآخرء وموضوع الوَحْدّة غيرٌ موضوع الكثرة. 

وأيضاً: الوَحْدَةٌ مُقوّمة للكثرة» ولا شيء من الأضداد يُمقوّم 
لضده» بل یبط وتفه . 

فان قيل: الوَحْدَةٌ أيضاً تنفي الكثرة» فان الضد يُبْطِلُ المد عن 
موضوعه» والوَّحْدَة أيضاً من شأنها أن تُبْطِلَ الکشرة عن موضوعهاء بان 
تخل في“ الموضوع الذي للكثرة» والوَحْدَةٌ المُقوّمة للكثرة غير 
الوَحْدَة العارضة لموضوعها(”": فان موضوع الوَحْدَة الحُقوّمة'؟ غيرٌ 
موضوع الكثرة . 

أجيب: بان الوَّحْدَة العارضة عم مُبْطِلة للكثرة بالذات» بل إنما 


سس هت 
)١(‏ ساقطة من (ز)- 


4 
موضوعه بعينه 


زيادة من (و)» وهي موجودة في مامش (ه) (ز)- 
(ز): بموضوعها. 
( ساقطة من (و). 


1:۳۹ 


بطل الكثرةٌ ببُطلان وَحَدَاتها("©» ولا تَبِطُّلُ الكثرةٌ لذات الوحدة يطاو 
أولاء بل يَعْرِضُ لوعداتها بطلان» ثم يَعْرِضُ لها أن بل لبطلان 
وحداتهاء فالخد:( إذا أَبْطَلت الکثرة فليست بالقضد الأول يِطِنهاء 
بل بطل (6۲/م) أولاً الوَحّدات التي للكثرة » والضد هو الذي يبل 
المد بالذات وبالقضد الأول . 

وایضا:( الوَحْدَةٌ الطارئة غيرٌ عارضة لمحل الكثرةء فان محل 
الكثرة هر0 الشطوح» وهي“ بَطَلّت بسبب » قلا تکون لو خده 
اند بل تلا اللخ الحاصل بعد زوال اوح اي هي سحل 
الكثرة ء فلا تكون الوَّحْدةٌ الطارئة ضِدً!ا للكثرة ؛ لاختلاف محلهما. 

وأما التضايف: فلأنه ليس بینّ ذات الوَّحْدَة وذات الكثرة تقابلٌ 
المضاف ؛ لأن الكثرة لا تفع ماهيئها بالقياس إلى الوّحُدةء وان كان 
تُعْقَلُ ماهیثها ببب الوخدة» فانه فزق بين أن يُعْقَلَ الشيء بالقياس إلى 
غيره» وبين أن يُعْقَلَ به » والمُعْحبرٌ في التضايف هو الأول. 

وایضا: الوَحْدَةٌ غير معقولة بالقياس إلى الكثرة» فلا يكون بينهما 


)١(‏ (ب): الوحدات. 

() (ر) (ز): فإن الرحدة. 

قال الجرجاني في الحاشیة: «قوله: «وایضاً الوحدة الطارئة 0.۰۰ ليست من تتمة 

الجراب المذکور بل هو کلام مستقل» يدل علئن أن الوحدة الطارثة ليت ضدا 
للكثرة التي مقابلها. وبالحقيقة هو تفصیل لما تقدم من قوله: «موضوع الوحدة غير 

موضوع الکثرةه ل: ۲۱. 

(4) (م): هي 

(o)‏ بهامش (ه) زيادة: عند حلول الوحدة 


وآما تقابل العدم والملكة: فلأن الْوَّحْدةَ موجودة م في الكثرة. اي 
لهاء والعلكة لا تكون موجودة في العدم» حتئ يكون العدم یاف من 
بات تجعبع؛ قلاتکون الوخد ملكة للکبرد. 

وكذلك لا تکون المَلّكةٌ هي الكثرة؛ إذ المَلَكَةُ لا رکب( من 
إغدامهاء فلا يكون التقابل بينهما تقابل العدم والملّكة. 

واما تقابل الایجاب والسلب: فان أحد النقيضين لا يكون مق 
للآخر. 
چ قال 

تم مَعْرُوصُهُمَا قَدْ يَكُونُ واجدا فَلهُ جهتان بالصَرُورَةٍ تست 
«وختة إِنْ لَمْ تُقَوّمْ جه الکثرة ول تفرض لها لحه عَرَحِيَةُ 
ِإِذْ عَرَضثْ اث مَوْمُوعَاتٍ أَوْ مَحْمُولَاتِ عَارصَةٌ 2 
بالق ؛ ون كَوْمَتْ قوخدة جِلِيةٌ آز وة آز قضليّة. 
عار ٠‏ فَموضوع مجرّد عد (۳۸/) ام لا ير 3 و a‏ 
بقل (14 اج) مُطْلَقٍ ؛ ولا نُقَطَةٌ إن كَانَ له مَفْهُومٌ راید دُو و 
ELE‏ يكن دا و 3 هَذا إن لَمْ يِل اليسمةء > والا هو 
بفداژ؛ أو 0 بسیط ؛ آز مرک . وبَعْضع هَذِهِ أؤلى من بَعْضٍ 
بالوخدق والهُوَ هو على هذا التخو . والوخدة ف في الصف العَرَضِيَ 
دای مار آنماژها ابر المُضاف إلئِو. 
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)¢ (ب) (ج): : لا ترکب. 

بهامش (ه) زيادة: شخصية. نخة. 

و (ج): : وجسمء وفي (ه): فهو جم- 
۱۱ 


ه آقول: 
معروض الوَخْد:۳) قد يكون مُغايراً لمعروض الك ة بالذات ‏ وقر 
یکون ممروضهما واحداً؛ فحينئذ تكون له جهتان: ية الْوَّحْدَة و 
الكثرة . 
ولايد من تغايرهما؛ لامتناع أن یکون الشيء الواحد من جهة 
واحدة واحداً وكثيراً معاً. 
فجهةٌ الوَحْدَّة: ما أن تكون مُقوّمة لجهة الكثرةء أو عارضة لها 
أو لا هذا ولا ذاك. فان كان الثالك فَالوَحْدَةٌ عرضية» كما يقال: نسبة 
النفس إلى البدن كنسبة المَلِكِ إلى المدينة» فان جهة اتحاد النسبتين 
کون کل من النفس والعلك مُدَبّراء والتدبير غير عارض للنسبتين » ولا 
َو لهما » بل عارضصٌ للنفس والعلك » والنسبة مُتعلّقة بهماء ٠‏ فیلزم أن 
يكون للتدير تعلق بالنسبتين » ولا يكون التدبير ۶ مُقَوّمًا ولا عارضاً لهما. 
وان كان الثاني - وهو أن تكون جههّ الوَحْدَة عارضةً لجهة 
الكثرة -: فإما أن تكون هناك محمولاتٌ عارضهٌ لموضوع واحدء أو 
بالعكس » أي: موضوعاتٌ معروضةٌ لمحمول واحد. 
والأولٌ کالکاتب والضاحك العَارضَيْنِ للانسان الموضوع(* 
لهماء فإنهما اث شترکا في أن كلا منهما محمولٌ علئ الانسان» والمَحْمُولية 
المتحدة بینهما عارضة لهماء خارجةٌ عن حقیقتهما- 


جه 


٩۱۱۵ انظر في أقمام الوحدة: المباحث المشرقية ۰۸۸/۱ الصحاتف الالهية ص‎ )١( 
مطالع الأنظار ص ۰۰۳ شرح المقاصد ۰۳۱/۲ شرح المواقف ۰۶۷۱/۱ شرح‎ 
587/7 التجريد للقوشجي‎ 

(۲) (ج): المعروض. 
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0 O)» 


والتقريرٌ على (۰۳ /ب) هذا الوجه أحسن من آن جر ۳ 
اد بين الكاتب (۰۷/ز) والضاحك هو الإنسان؛ قإن الاتسان لا 
يقال له: إنه عارض للکاتب والضاحك إلا على سبیل التجوز . 

۱ والثاني كالمَطن والشلج الموضوعين (04/و) للأبيض»› فانه قد 
رن لكل منهما أنه موضوع للأبيض »› والموضوعيةٌ المتحدة بینهما 
عارضةٌ لهماء خارجةٌ عن حقیقتهما. 

ويمكن أن تُجْمَل في هذا المثال جهةٌ الاتحاد الأبيضَ العارض 
قطن والشلج . 

ولفظةٌ: «موضوعات» زائدةٌ وَقَمَت سهواً من (1۳/ه) الناسخين. 

وإن”“ كان الاو - وهو أن تكون جه الوَحْدَة مقرّمةً لجهة 
الكثرة -: فإما أن تكون جهةٌ الوَحْدَةَ مقولة في جواب: ما هو؟ بالنسبة 
إلى الكثرة ؛ أو مقولةٌ في جواب: أي شيء هو؟ 

فان كانت مقولةً في جواب: ما هو؟ فان اختلفت الكثرةٌ في شيء 
من الذاتيات» فالوّحْدةٌ جنسية » كوّخدة الانسان والفرس في الحيوان» 
,إن لم تختلف » فالوحْدةٌ نوعية» كوّخدة زيد وعمرو في الانسان. 
() قال الجرجاني في الحاشية: ولا حن في هذا التقرير؛ لأنهم عدوا الاتحاد 

بالموضوع قسماًء والاتحاد بالمحمول قماً آخر» وهذا التقرير ‏ الذي سماه آحسن - 

يجعل الاتحاد بالموضوع راجعاً في الحقيقة إلى الاتحاد بالمحمول»- 

انظر التفصيل في: حاشية الجرجاني ل: ۰۲۳ وشرح التجريد للقوشجي ۰۲۵۰/۲ 


للف الجاعل لذلك هو المرقندي في الصحائف الإلهية ص ۰۱۱5 
0 (ب): فزن. 
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0 و م ۶ ده 
؟ فالوخدء ۹ بت 


كوخدة أفراد النوع في قَصله» إن كان له فصل » كوّخدة زيد وعمرو فى 
الناطق . ١‏ 

والوَحْدةٌ الفصلية مستلزمةً للوَخدة النوعية والجنسيت 
عکس ` ۳ 

هذا إذا كان معروضُ الوّحْدة والکثرة واحداء وأما [ذا تغایر 
موضوعاهما(۳» فحینتذ: ما أن يكون موضوع الوّحّدة موضوع مُجوّد 
عدم الانقسام لا غير آي: یکون ذلك الموضوع هو أنه شيء غير 
منقسم » وليس له مفهوم غير ذلك فهو الوَحْدةٌ. 

قوله: «وَحْدَة بقول مطلق» أي: وَحْدَةٌ مُعيَدْ عنها بقول مطلق» من 
غير أن يقال: وَحْدَّة النقطةء أو المُفارق » أو غير ذلك. 

«والا نقطةه آي: ون كان موضوع الوّحّدَّة له مهوم زائد علن 
مُجرّد عدم الانقام» فهو نقطةٌ إن كان ذا وَضْعْء أو مُفارق إن" لم 
يكن ذا وضع » كالنفس والعقل . 

هذا إن لم بل موضوع الوَّحْدة القسمةء وان قَيلّها: فإما أن يَعْبَلَ 
القمة لذاته أو لاء والاول هو المقدار» والثاني الم فإن2©0 
تشَابَهت اجزاوهُ فهو البیط ‏ والا فهو العُركبٌ . 


وإن كانت مقولة في جواب: أي شيء هو 


(۱) ساقطة من )١(‏ (ب). 

(۲) (ب) (و) (ز): موضوعاتهما. 
(؟) (ه): إذاء 

)4( بهامش (ه) زيادة: الطبيعي » نسخة 
() (ب) (ه): وإن. 
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ی یوم( ما يل" القسمة لذاته باعتبار آخرء وهو أن القابل 
رة إن لم ينقسم بالفعل فهو واحدٌّ بالاتصال » وان انقسم بالفعل» 
ين لم تكن ال متمَايزة بالتشخّص”" فهو المركثُ الحقيقي» والا 
فهو الواحد پالاجتماع » ووَّحْدَئُه: : إما طبيعية کالیدن (هداج) الواحد » 
مناعيةٌ كالبيت الواحد » أو وَضْعِيةٌ كالدرهم الواحد. 

ویعضٌ هذه الأمور أولئ بالوَخدة من بعضء فان الواحد من كل 
رجه . وهو الواحد الحقيقي» الذي لا ينقسم بوجه من الوجوهء لا 
کت الأجزاء الكمّية» ولا بحتب الأجزاء الحَدَيّة ولا بحتب 
ریات أولئ من الواحد الذي هو واحد من وجهء کی من آخر 2 
والواحدُ”*2 بالشخص آولی بالوّحْدة من الواحد بالنوع؛ الذي هو 
أولى من الواحد بالجنس . 

والاهو هو» علئ هذا انح أي: على نحو الوّحْدة ؛ وذلك (k22)‏ 

«مو هوه: أن يكونٌ للشيئين وَحْدةٌ من جهة"ء وكما يقال: جهة 
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الوَحْدة: إما مقوّمةٌ أو عارضةٌء کذلك جهةٌ «هو هو». 


أو 


فجميعٌ آقسام الوّحْدة مد فی مُتحققٌ في أقام «هو هو»ء لكن ينبغي أن 


عبر في «هو هو» الكثرةٌء فإنه لا يُتصَّورٌ بدون اثتينية» فلا يحور في 
0( (ب) (ه): قبل. 

0 () (ج) (ز): باللخص. 

0( (ز): وجه آخر . 

) (ج): فالواحد. 

إلى إلى (ر) (ز): وجه. 
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الاتسام 


الشخص الواحد من حيث هو شخص واحدء بخلاف الوَحْدة فإنه 
سر في الشخص الواحد من حيث هو شخص واحد(؟ 

والوّحْدةٌ في الوصف العرضي والذاتي تتغاير أسماؤها بتغاير 
المفاف إليهء فان الاتحاد فى الجنس يمى مُجانة, وفي التوع 
شمان وفي الخاصة مُكاكلة؛ وفي الكيف مُشائهة » وفي ي الکم مساوا 
وفي الأطراف مُطابقة» وفي الإضافة مُناسَبةَ؛ وفي وضع الأجزاء 


مارا 
* قال: 
والاتّحادٌ مُحال. فَالهُوَ هُوَ سْتَدْعِي جهتي تابر وانّحَادٍء على 
ما مَلف. 
ه آقول: 


الاتحاد مفهومُه الحقیقی: هو أنه كان شىء واحد هو بعینه صار 
شيئاً آخر . 

وقد يُطلق بالمجاز عل صَيْرُورَةِ شيه شيئاً آخر بطریق 
الامتحالة . وهي أن یزول عن ذلك الشىء الصاثر شىء ماء وبشاف 
إليه شي* آخر » كما یقال: صار الهواءٌ ماء» والأسودٌ أبيض ؛ أو بطریق 

ت 5-5 8 
التركيب» وهو أن يَنصضَاف شيءٌ آخر إلى الشيء الصائرء فيتركبٌ 
اي إياه عنهماء كما يقال: صار الترات طيناًء والذخشت سریر؟۳. 
(۱) ساقطة من (و)- 


(۲) من قوله: «الاتحاد...4 إلئ هنا عبارة الطوسي في شرح الإشارات ۰۷۰۳/۳ نقلها 
الشارح بتصرف منه بزيادة ونقص . 
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والاتحادٌ بهذين المعنيين جائز بل واقع » والاتحاد الذي هو محال 
۳ الاتحاد بالمعنی الأول » والمفهومٌ بطریق الحقيقة. 

والاتحاد بهذا المعنین (٤٤/ه)‏ غيرٌ معقول. والقول به قل 
E‏ لانه مُحَيّل» وبسبب تَكَيُله يظنه طائفةٌ من عوام المُكالهة 
رالمتصرفة" حقًا. 

والذي ید علی استحالته: أن الاتحاد بهذا المعنئ يقتضي 
مرن أمراً كان قبل الاتحادء وآمراً حَصَلَ بعده (عه آب) والأول هو 
الصاث* هذا الثاني » والثاني هو المُصَّيّدٌ إياء الأول . 

فبعد الاتحاد: إن كان الأمران موجودين معاً فهما اثنان متمیّزان» 
وهذا ينافي الاتحاد ؛ وان كانا معدومين فليا مُتّحدين*؛ لآن المعدوع 
لا ید بالمعدومء ولأنه حینثذ لا يكون اتحاداً بل إعداماً لھا" ؛ 
وان كان أحدهما معدوماً والآخر موجوداً» فان كان المعدوم هو الثاني 
والموجودٌ هو الأولّء لم يَحمّقَ اتحادٌ أصلاًء وإن كان المعدوم هو 
الأول والموجودٌ هو الثاني» فقد بَطَّلَ کون الأول بالقزض(٩‏ (هء ای 


. ٩۱ص أي: قياس شعري. وهو ما كانت مادته من المخيلات. انظر: المين للآمدي‎ )١( 

(1) المخیل مفرد المخیلات » وهي كما عرفها الآمدي: «عبارة عما يؤثر في النفس ترغيياً 
وتنفيراً يقوم مقام التصديق وان لم يكن مصدقاً به» كشيه العل بالعذرة في تنفير 
النفس عنه» المبين للآمدي ص ۰۹6 

(۳) انظر: الصحائف الالهية للسمرقندي ص ۰۱۱۷ 

0( هذا دليل ابن سينا قي «الاشارات» انظر: شرح الاشارات للطوسي ۷۰4/۳ 

( (ه) (ز): بمتحدين. 

0 ساقطة من (ب). 

( (ه): المفروض. 
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ثانياً ومُصيّراً إياهء أي: فقد بَطَلَ ما فرضتاه من أن الأول صار ثانياً ؛ لانه 
. و 
علئ تقدير عَدَّم الأول لم يَصِر”' الأول بعينه الثاني . 
و9 

قيل: لقاتل أن يقول: لا تلم أنهما لو كانا موجودين لما بے 
الاتحادٌء وإنما يكون كذلك أن لو كانا موجودين بوجودين وتعَيّنين » لم 
لا يجوز أن يكونا موجودين بوجود واحد وتعيّن واحدء كما في الجنس 
والفصل ؟. 

أجيب: بان الوجود الواحد - الذي صارا مَوجودَيّن به -: إما أن 
يكون أحد الوجودين الاولین » أو وجوداً ثالعا . 

فان كان الأولٌ يلزم انعدام أحدهما بالضرورة» ويلزم المحذوة 
الذي ذکرناا"*. وان كان الثاني فلا يخلو: إما أن يكون کل من 
الوجودين الأولين باقيا أو لاء والأول يوب آن یکون الشي ۶ الواحد 
موجوداً بوجودین متغایرین » وهو محال بالضرورة والثاني يُوحِبٌ: إما 
اتعداع آحدهما وکون الشيء الواحد موجوداً بوجودین » و[ما انعدامهما 
وحُدوت شيء ثالث » وکلاهما محال (4ه/ز). 

ولا يمكن أن يَتَّحِدَ الوجودانء وإلا يلزم أن يكون الوجودٌ 
موجوداٌ وهو محال » فهو هو» يستدعى جهن ٩‏ تغاير واتحاد ؛ لأته 
)0 (ب) (ج) (ز): يصير. 
(؟) هذا الاعتراض للمرقندي في الصحائف الإلهية ص ۰۱۱۸ والشارح نقل عبارته 

بالحرف . 


(۳) (ه): ذكرناه. 
() (ز): جهتين. 


ر لم تكن افيه ( جهةٌ الاتحاد امتنع «هو هو » (71/ج) وان لم تكن 
ي جه التغاير يلزم اتحاد الاثنين» وهو محال. 


NS 5-7‏ سمو یت 


3 . تاد واجد اجد - ع تلف ۲ الحمًا َء يق هي آنواع الْعَدَدِ . 


والوخدة”" بدا لت تقوم بها لا قبر. وتا ِيف رمع 


© أقول: 

لخد ليست بعدد”" ؛ لأن العددّ هو الكم المنفصل» فلابد فيه 
من الانفصال » والوّحْدةٌ لا انفصالٌ فیها. فلا یکون عدد بل هي بدا 
للعدد”" ؛ لأن العدد مُتقوّم بها لا بغيرها. 

فان الستةٌ مغلا مُتقوّمةٌ بالورّخدة يك" مَرّات» لا بعلائة ثلا 


() ماقطة من (ب) (ج). 

(1) عبارة المتن في كشف المراد ص ۰۸۷ وشرح التجريد للقوشجي ؟570/5: «والوحدة 
ليست بعدد بل هي مدا للعدد. . 2 

(۳0) (ب) (و): حصل. 

0 کذا في (ه) وفي الباقي: مختلف . 

() انظر في العدد وأنواعه وأحكامه: المباحث المشرقية ۰۹۱/۱ المحائف الإلهية ص 
۸ كشف المراد ص ۰۸۷ شرح المقاصد ۰۳۰/۲ شرح المراقف ۰0۵۹/۱ شرح 
التجريد للقرشجي ۰۲۹۰/۲ 

0( من قوله: «لأن العدد ...2 إلين هنا ساقط من (و). 

0) (ه): بست. 

۸ () (ج): وثلاثة. 
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فإن تقومَهّا بهما ليس بأولئ من تقوّمها بأربعة واثنين» ولا من تقرّيها 


بخمة وواحد. 

قحیتثذ لا يخلو: إما أن تقوم بكلّ منهاء وهو محال؛ لأن واحداً 
منها كاف في تقرّيها» ومن المُحال أن يتقوّم الشي يأمور كل منها كاف 
في تقوّمه ؛ أو ببعض منها دون بعض ‏ فيلزم الترجح بلا مرجّحء وهو 
مُحال» فيلزم أن يكون تقوّمُها بالوّحّدات التي مبلغها 0 مبلغها ذلك النوع من 
لعن عون ا ود نطف او ات ا لها وجي ی 

والأعدادٌ الباقية التي يمكن اعتباژها في العدد. مثل: الثلاثة 
والثلاثة في الستة » وكذا الأربعةٌ والائنان فيها -: حَواصٌ لازمةً لهاء 
ويجوز أن تكون لحقیقة() واحدة لوازم مُتكثّرة. 

واذا أَضِيفٌ إلى الوّخدة وَحْدَةٌ یتلها حصلت الاثنينيةٌ » والاثنان 
نوع من العدد ؛ لأنه کم منفصل . 

وما يقال: إن الوَحْدَةَ التي هي الفردٌ الأول لیس بعدد» فكذا 
الائنان الذي هو الزوجٌ الأول ليس بعدد. وإن العددٌ مولت من الاحاد» 
والآحادٌ”" أقلها ثلاثة» فالائنان ليس بعدد: فمردود. 

فان الوّحْدةَ غيرٌ عدد» لا لانه فرد أولء بل لأنه لا انفصال فيه 
إلئ وحَداتء فلا يلزم أن يكونٌ الاثنان الذي (٥٤/ه)‏ هو الزوج 
الأول ليس يعدد ؛ إذ فيه انفصال 


. (و): لطبيعة‎ )١( 
(ه): یست.‎ )۲( 
ساقطة من (ه).‎ )۳( 
(و): ليس بعدد.‎ )4( 


5 4 4 < 
وان الآحاد أقلها ثلاثة عند التخويينء وأما القومٌ فانهم يعون 
بالآحاد ما فوق الواحد . 
والعلاثة تَحصّلٌ من صم وَحْدَة”" إلى اثنين » ثم تَحْصلٌ أنواعٌ لا 


احل احد . 
تساه بتزايد و و 


نان کل نوع إذا زِيدَ عليه وَحْدَةٌ يَمْصْلٌ نوع آخرء والتَرَايْدٌ لا 
هي( إلئ حدٌّ لا یراد عليه » فلا تنتهي ي الانواع إلئ نوع لا يكون فَوْقَّه 
نوع أخخر - 

وهذه الاتواغ مختلفةٌ الحقائق؛ لأن لكل منها لوازم لا تکون 
لغيرهاء كالاؤلية والتتيلقية والأضسكيه زار 

واختلا اللوازم ال على اختلاف ملزوماتها بالحقائق ؛ إذ لا 
بُنكن استنادها إلى المُشترّك» بل إلى أمر مختص مق للملزوم» وإلا 


لعَادَ الكلامٌ فيه“ » ويتسلسلٌ . 

)0 (ب): واحدة وفي (ه): واحد. 

( (و): لا يتناهئ . 

۳( قال الجرجاني في الحاشیة: «قوله: «كالأولية» هي کون العدد بحيث لا يعده إلا 
الواحد . كالثلاثة والخمة والسبمة وغیرها. والترکیب: هر کونه بحيث يعده غير 
الواحد أيضاًء کالاريعة والتة والشمانية والتسعة والمنطق قد يراد به المجذور 
آعني: ما یکون حاصلاً من ضرب عدد في تفه كالأريعة الحاصلة من ضرب 
الاين في نضه» وكالتعة الحاصلة من ضرب الثلائة في نفسهاء ویراد بالاصم 
الذي يقابله: ما لا يكون حاصلاً من ضرب عدد في نقهء کالائنین والثلالة » وقد 
يراد بالمنطق ما يكون له کر صحیح من الکسور التسعة » وبالاصم الذي بقابله: ما 
لا يكون كذلك». ل: ۲۸ . 

(4) (ز): إليه. 


1-١ 


آنواع المدد 
اعتبارية 


فلکل واحد من تلك الحقائق اعتباران: 
احذهما: عام باكسبة إلى كل نوع من الأنواع» وهو أن فيه 
عدداً. 


والآخرٌ: ا 


» وهو خصوصية (9؟/أ) تلك الكثرة » التي هي 
صورته النوعية › التي هي بها هي . 
فتكون تلك الحقائقٌ أنواعاً إضافية بالنسبة إلى العدد. 
* قال: 
وکل واجد ينها نز ايار بكم به العَفْلُ على 
الحقانق. دا انْضَمَّ یمه بَعْضْهَا إلى تعض في ال انضعاما(۳ حه 
© اقول: 
4 گر ور ۱ 
کل واحد من آنواع العدد آمر اعتباري لا تَحققٌ له في الأعيان» 
و 3 
يَحْكُم العقل بذلك النوع من العدد على الحقائق التي هي (۰0اب) 
أنواعٌ الموجودات» کالانسان والفرس والبقر وغيرها؛ أو أشخاصهاء 
كأفراد الإنسان وأفراد الفرس“ وغیرها(*. 
وإنما یک العقل بذلك النوع من العدد عند انضمام بعض تلك 
الحقائق إلى بعضها "۲ في العقل انضماماً بحسب ذلك النوع من العدد. 
)١(‏ (و) زيادة: به. 
( ج( زيادة: لا تحقق له في الأعيان. 
(۳) ساقطة من (ز). 
(4) (و) زیادة: وآفراد البقر. 
(ه) (ه) (ز): وغرهما. 
() (ب) (و) (ز): بعضه. 


وف 


يلا إذا انضم واحد إلى واحد يَحْكُمٌ العقل بالاثنين عليهماء وإذا 
ب إليهما واحد آخر یک العقل بالثلاثة عليهاء وإذا انضم واحد 
۳ ليها يَحْكُمُ بالأربعة علیها"؟» وهكذا. 


کے 


وهذه الأنواع غير مُتحققَة في الأعيان ؛ وذلك لأن الأربعة معا 
إذا كانت موجودة في الخارج لا تكون جوهراً؛ إذ لا ینکن قیاشها 
بنفهاء بل تكون عارضة لغيرها قائمة به» فتکون عَرَضًا قائماً 
بموجواد: 

فإما أن تكون الأربعةٌ بتمامها قائمةً بكل شخص من آشخاص 
الإنسان مثلاً» وهو محالء وإلا يلزم أن يكون شخصٌ واحد أشخاصاً 
أربعة ؛ أو في كل واحد (+ه/و) من الأشخاص شيء من الأريعة» 
وليس في الأربعة إلا الوَحَدات» فيكون في كل شخص”” وّخدة. فلم 
بُوجّد نوع واحد في الخارج مُتحصّلٌ بنفه (707/ج) هو الأربعة" ؛ أو 
لم تكن الأربعة بتمامها ولا شيءٌ منها قائماً بكل شخص. فيلزم أن لا 
تكون الأربعةٌ موجودة مُتسفّقةَ في الخارج. 

وإذا جَمَعَ العقل واحداً في العَشرق إلى واحد في المَكْرِب يَحْكُمُ 
بالاثنين عليهماء فلو كان الاثنان من الموجودات الخارجية» كيف 
يخصوّرٌ عروضه لهما في الخارج ؟! 


() ساقطة من (ب). 
۲( (ب) (ه) زیادة: واحد. 


۳( (ب): هي . 


قال: 


ممع جه حور 2-1 2۶ - OES‏ نات 
رح والوختة ق كرض لذايها وتقايلقاء دقع" بائوي 


الاغتبار . وقد تَعْرِضُ ۳ ق ركة تحص بالعشهوري. وكدًا 
بل . 
© أقول: 


الوَحْدةٌ قد که عرض لذاتها(۳ ؛ وذلك لأن ذاتها من الأمور الاعتبارية, 
والأمر الاعتباري له د َف تَحَقَقٌّ في العقل » فَعْرضُ له و خدة في العقل . 


وكذا الوَحْدةٌ عرض لمقابلهاء وهو الكثرة؛ إذ يقال: «اعشر 
واحدة» وأربعة ا 0 الكثرة أيضاً َم متحققه في العقل فیغرض 
لها وَحدة. 


وعروض الوَحْدَّة لذاتها ولمقابلها لا يستلزم التسلسل فيهاء بل 
يتقطع بانقطاع اعتبار العقل كسائر الاعتبارات(*۲. 

وَالوَحْدَةٌ قد تَعْرضُ لها كَرِكَةٌ فان وَخدة زيد شارك وَخْدة عمرو 
في مطلق الوحّدة. 

یر (حداهما عن الأخرئ (4/ز) بإضافتها إلى ما يضاف 
إليهء فان وَحْدَة زيد مُتميّرة عن وَخدة عمرو بإضافتها إلى زيد. 
)١(‏ عبارة السشن في شرح اقوشجي ۲0۲/۲: «ولا اسل بل تقطع بانقطع 


الا عتبار ۲.۰ . 
(؟) انظر: كشف المراد ص ۰۸٩‏ شرح التجريد ۰۲۹۲/۲ 
(۳) (و): قد تعرض. 
زفق (ج) (ر): الاعتباريات. 


tot 


َس الوَحْدةٌ بالمضاف المَشْهُوريٌ» فان الوَحْدَةَ المع 
تاش المضاف (47/ه) المَشْهُوري من الوَحدات. 
ب وكذا قد تَعْرضصُ لمقایل الَخْدة - اي: الكثرة ‏ كَرِكَةٌ فان العترة 
بسانت لآحاد الانسان» مشار که للعکر ة العارضة لآحاد الفرس في 
مطلق العَكّرة» ومُتميّرَةٌ عنها بإضافتها إلى مَعْرُوضها. 
او ۲ کل منهما بالضاف المَتْهُّوري » فان العَكَّرة المُمّكّدة 


۳ 


بمعروضها - الذي هو آحاد الرجال - مضاف عَشْهُوريٌ. 


* قال 
وتُضَافٌ إلى مَمْرُوضِهَا يِاغْبَارَبْنِ » وی مُقَابلهَا بكَالكٍ» وكَدًا 
المقابل 


ه اقول: 

الوخدةٌ وَحْدةٌ لمعروضهاء وعرض حال فيهء ومقابلٌ للكثرة» 
فعض لها إضافاتٌ ثلاث: اثنتان بالقياس إلى معروضهاء واحدةّ منهما 
باعتبار أنه وَحُدَةَ له» وثانیهما(۳؟ باعتبار حلولها فيهء والإضافة الثالثة 
بالقياس إلى الکثرة» وهي أنها مقابلة للکثرة. 

وكذا المقابلٌ - أي: الكثرةٌ - تفرضن لها“ هذه الإضافات 
الثلاث , فإنها كثرةٌ لمعروضهاء وعَرَضئ©2 حال فيه» ومقابلٌ للوخدة. 


() (ز): تخصص- 
(؟) (ج): وانیتهما. 
(۳) (ب) (ز): له. 

)4( (ج): وعرض له. 


مبحث التقابل 


فالإضافةٌ الأولئن والثانية باعبار معروضهاء والثالتةٌ باعتبار 


مقابلها . 
٭ قال: 

ویر ضن ۵ ها کر عُرُومُهُ لها مِنَ التقَابُل ي المُتتَوْع إلى 
أَنْوَاعِهِ ای آغني : قاب اسب والایجاب » وهو رَاجمٌ إلى 
القَلِ والعقد؛ وَالعَدَمَ وَالمَلَكَة» وهو الاو تار 0 
وتو ما ما والتَضَاة2©9 وهُمًا وَجُودِنّانِ ویتماکس هو Ha‏ 
في اللَخقیق والعفهوري ؛ والّضایّف. 
ه اقول: 

الكَثْرَةٌ قد یَعرضٌ لها ما يمتنع عُروضُه للوحدة» وهو التقایل(*۳ 


فإنه يمتنع أن يَعْرِضَ للوحدة؛ لأنه نبةٌ تقتضي الاثنينية» فيمتنع 
عُروضُها للواحد» ولا يمتنع عُروضُها للكثرة. 
والتقابلٌ: امتناع اجتماع شیئین» في موضوع واحدء في زمان 


واحد» من جهة واحدة. 


(۱) (ز): لها. والضمير في لهة يرجع إلى مقابل الوحدة. 

(۲) ماقطة من (ه). 

(۳) (ج): وتقابل الضدین » وفي (و): وتقابل التضاد» وفي (ه): والضدین. 

(4) (ج): وتقابل التضایف. 

(ه) انظر فى التقابل وانواعه: الباحث المشرقية ۰۹۱/۱ الصحانف الالهية ص ۰۱۱٩‏ 
مطالع الانظار ص ۰4۵ شرح المقاصد ۰۵0/۲ شرح المراقف ۰0۸۷/۱ شرح 
التجرید للقرشجي ۰۲۱۳/۲ 

fo 


اف وَْدةٌ الموضوع والزمان لیندرج فيه تقابلٌ التضادء فانه 
٤ 29‏ ۲ : ۲ و (49 مب 

تع اجتماع دين“ في موضوعین ؛ ولا في موضوع”" بحسب 
زمانين ‏ 


ویر وَحْدَةٌ الجهة ليندرج فيه تقابلُ المتضایلین» فانه يمكن 
يُروضُهما لشخص واحد في زمان واحد؛ لکن من جهتين لا من جهة 
راحدة؛ كالأبوة والبْنوّف» فإنهما قد تَعْرِضان لشخص واحد لكن من 

والتقابل مُنوّع إلى أنواع آربعة: تقابل الإيجاب والسلب » وتقابل [اعه ااد) 
العَدّم والمَلکة وتقابل الضدین » وتقابل المتضايفين . 

وذلك لأن المُتقابلَئِن: إما أن یکونا وجودیین » بان لا يكون واحد 
منهما عَدَماً لشيء» وحینذ: اما أن يكون تعمل كلّ منهما (07/ب) 
بالقیاس إلى الآخر أو لاء والأول هو تقایل المتضايفين كالأبوة 
والبنوة» والثاني هو تقابل الضدين كالحرارة والبرودة. 

أو يكون احذهما وجودبًا والآخبُ عدميّاء بان يكون عدماً 
(14/ج) لأمر ماء وحينئذ: ما أن يعبر موضوع من شأنه الوجودي“ 
أدلا بير » فان اتير فهو تقابل العدم والملّكة؛ وتسمّئ الملكة ال () 
أيضاً کالعمی والبصر » وان لم بر فهو تقال الإيجاب والسلب. 
() (ب) (ج) (و): الضدين. 
(۰ (ج) (ه) (و) زيادة: واحد. 


( (ز): الوجود. 
( (و): بالقنية. 


۰۷ 


وتقابل الإيجاب والسلب راجع إلى القؤل والعَقَدِء أي: يكون 
المتقابلان فيهما: إما في القَوّل » كقولنا: زيد انسان» زيد ليس بإنسان؛ 
أو العَمّد » واكتصور کمعتاه. 

ولا تَحَقُقٌ لواحد من المُتقابليْنِ في تقایل الایجاب والسلب فى 
الخارج » فانه ليس في الخارج شيءٌ هو ایجاب أو سلب بل هما 
العقود العقلية الواردة على ما في العقل من النسبة الثبوتية» أو القول 
الدال علیها . 

وتقايلٌ العدم والمَلّكة هو تقایل الایجاب والسلب مأخوذاً مع 
اعتبار خصوصية. وهو أن يكون الب لیس سَلْاً للإيجاب مطلقاًء بل 
لیا للإيجاب عن محل مِنْ شانه الایجاب» کالعمی والبصر . 

وتقابلٌ الندّین") قد يكون عَشْهُوراء وهو أن یکون الأمران 
الوجوديان لا تُعْقَلُ (۰۷/و) ماهيةٌ کل منهما بالقياس إلى الآخرء أعمّ 
من أن يكون بينهما (تَعَاقُبٌ أو يكون بينهما غايةٌ الخلاف)۴۳» وقد 
يكون حَقِيقِكَا. وهو المشروط بان يكون بنهما (تَعَاقُبٌء ويكون 
بینهما)(۳) غاية الخلاف. 

وتقابٌ (۷٤/ه)‏ التضاد المَتْهُوريٌ أعمٌّ من تقابل التضاد 
الحقيقي مطلقاً . 

وتقابلٌ العدم والمَلّكة أيضاً قد يكون عَشْهُوريًا» وهو أن بُفعرط فيه 


(۱) (ز): التضاد. 
(۲) ما بين القوسین في (ج): غاية الخلاف أولا- 
(۳) ما بين القوسین ساقط من (ج)۰ 

۰۸ 


۶ قبن للوجودي ڊ ت القت تمك نز یه كعدم اللحية 


ود العخه اللحية فه» وقد يكون حَقِيقَكاء وهو أن 
في د 
نب روع تمد للوجودي بحسب شَخْصه أو نتَوْعه أو جنسه. 


وتقابل العدم والمَلّكة الحقيقي آعم من تقابل العدم والملّكة 
العنهوري مطلقاً. 

توله: «ویتماکس هو وما قبله في التحقيق والمشهوري» أي: 
ويتماكس تقابل الضدین وما قبله - اي: تقایل العدم والملكة - 
التحقيق أي: الحقيقيئ من التضاد آخصض من المَشْهُوري منه ؛ والحقیقو 
من تقابل العدم والملکة اعمٌ من المَعْهُوري منه. على عکس تقابل 
اتضاد . 

فان قیل: الایجاب والسلب كما يكونان بين قضیتین ؛ یکونان بين 
مُفردين» کالفرس واللافرس ۰ فکیف یکون تقابل الایجاب والسلب 
راجعاً إلى القول والعثد ؟ 

اجیب: بانه ما لم تبر صِدقٌ الفرس واللافرس على موضوع 
داحد» لم يُتصوّر التقابلٌ بیهما؟» فیکون هذا أيضاً راجعاً إلى القول 
أو العَقّد. 

فان قيل0؟: لا َك انحصارٌ التقابل في الأنواع الأربعة التي 
ذكرتم ؛ لجواز أن يكون التقابل بين عدمين. 

أجيب: بان العَدَمين لا تقابل بينهما؛ إذ العدمٌ المطلق لا يُقابل 


( ساقطة من (ب) (ه). 
0( هذا الاعتراض للمرقندي في الصحاتف الاهية ص ۱۲۱. 
1۹ 


العدمَّ المطلق ؛ لامتتاع کون الشيء مُقابلاً لنفسهء ولا العدع المضاق 
لكونه مجتمعاً معه » والعدمٌ المضاف لا يُقابل العدع المضاف ؛ لصِدَقِهما 
على كل موجود هو غير الموجودين اللذين هما عَدمّهما. 

فان قیل: التقابل بين العَدمین واقع » كتقابل المَمئ واللاعمی, 
فإنه لایجوز اجتماعهما في محل واحد. 

أجيب: بان اللاعمی الذي هو سَلْبٌ العمی - إنما یکون إذا 
انتفین العمی » وانتفاء العمی: بانتقاء عدم البصرء أو يعدم قابلية 
الموضوع . 

فان كان الأول يكون سَلْبُّ عدم البصر هو بعینه البصرء فیکون 
التقابل بینهما تقایل العدم والملکت (1۰/ز) ولا اعتبار بحرف السلب 
في اللاعمی . 

وان كان الثاني یکون اللاعمی عبارة عن مَلپ قابلية المَحل» 
فیکونْ التقابلٌ بینهما تقابل الایجاب والسلب» فلم یتحقق تقایل بين 
العدمین . 

قیل(*: إن الحکماء اشترطوا في الضدّین أن يكون بینهما غايةٌ 
الخلاف » وأن یتعَاّیا على موضوع واحدء فلا يكون تقابلٌ الوجودیین 
سُحصراً في القمين؛ لأن تقابل یل السواد والكّفْرة والانسانية 
والفرسية يقع خارجاً عنهما مع حدق التعريف عليه . 
(۱) عبارة الشارح في مطالع الأنظار: «في موضوع واحد» في زمان واحد» من جهة 

واحدةة ص ۰1 8 
(؟) هذا الاعتراض للمرقتدي في الصحائف الإلهية ص ۰۱۲۰ والشارح نقل عبارته 

بتصرف یسیر ۰ 

۰۰ 


أجيب: : بانهم اشترطوا في التضاد الحقيقي ذلك » وأما في التضاد 
اي ناه وا اما ارت بالضبة إل اا المَنْهُوري » 
العشهود 
والإنسان والفرس وإن كانا مُتباينين لکن غر e e‏ ۽ لأن 
المتقابلين لابد وان يكون کل منهما في موضوع(؟» وهو المحل 
الشتغى عن الحال» والفرس والإنسان لا يكونان في موضوع › فلا 
يكونان متقابلين ٠‏ 

وق : إن اشعرطوا ف في القسم الثاني بين أن يكون العدمي عدم 


الوجودي » نقد يُوجَدٌ تقابلٌ غير تقابل العدم والمَلّكة وغيرٌ تقابل 


الایجاب والسلب » کتقابل الملزوم مع عدم اللازم. 

وان لم یشترطوا يكونٌ هذا التقابل من السلب والایجاب ؛ إذ“ 
لم يشرط“ موضوعٌ قایل "۲ مع أنه ليس کذلك ؛ لجواز ارتفاعهماء 
علئ أنهم د الس و ملل ی بين ال رد د 
الوجودي . 

أجيب: بان التقابل يُعْتبِر (۷٠/ب)‏ بالنسية إلى موضوع واحده 
وعَدَمُ اللازم ووجودٌ الملزوم لم يُتصوّر توارهما على موضوع واحد؛ 
( (ج) زيادة: واحد. 
( هذا الاعتراض للمرقندي في الصحائف الالهية ص ۰۱۲۰ والشارح نقل عبارته 


بتصرف يسير 
لف وهو أن يكون أحدهما عدميا. وعبارة الشارح في مطالع الانظار : «قيل: إن اشترط في 
تقایل العدمي والوجودي أن...؟ ص ۰1 
( (): زذا. 
)0( (ه) زیادة: فيه. 
(7) ساقطة من (01. 
۶:۰۱ 


لأن موضوع عدم اللازم مُباين لموضوع الملزوم» فيكونان من قبيل 
المْتباینین ؛ لا من قبيل المُتقابلين. 
٭ قال: 

ويَنْدَرِجٌ تَخحْتهُ الجنس ايار عارضي. ومَفُولِيتُهُ عَلَيهَا 
ِالتَنْكِيكِ وأَتَذها فِه الكَلْتُ. 
© أقول: 

أي: یرم تحت التضايف الجنسٌ ‏ أي: التقابلٌ - باعتبار 
عارض ٠‏ 

اعلم: أن التقابل (4۸/ه) جنس لهذه الاربعت نظراً إلى ذاته, 
فان التقابل یدق على هذه الأربعة دق المقول في جواب ما هو 

والتقابلٌ من حيث عَرَضَ له تقابلُ التضايف مُندرِجٌ تحت 
التضایف » ولا يمتنع أن يكون الشيء باعتبار ذاته (۱/۳۰) أعمّ مطلقاً 
من شيء آخر 0 وباعتبار عارض أخصّ منه مطلقاًء كالجسم فإنه أعمٌ 
مطلقاً من الحیوان» وباعتبار أنه کاتب آخص منه مطلقاً وکذلك السراد 
نظراً إلى ذاته ضد للبياض » ومن حيث إنه ضد له مضاف إليه. 

فيكون عُروضصٌُ التضاد لذاتيهما””؛ وعُروضُ التضايف لمحموليهماء 
أعني: الضدّ المحمول على كل منهماء أو للمجموع ابر و 


الذات المُقَيّدٌ بقيد أنه ضد. 


.0( ماقطة من‎ )١( 
(؟) (ه) (ز): لقاتهما.‎ 
يلف‎ 


537 د تقایل على هذه الأنواع الأربعة بالتشكيك» فان بَعْمّها 


55 بعض في التقابل » وأشدٌ الانواع )۸ ار) في التقابل تقایل 
فو 


رلب والإيجاب ٠‏ 

ولا ید شيء من أنواع التقابل عن تقابل الإيجاب والسلب( 
اب کی( أن الأمر الذي یدق عليه أنه ليس بخيرء فيه عُدان: 
اه یس بخيرء وعَقْدُ أنه شر. ود أنه ليس بخير لا ينافيه عفد أنه 
ثر؛ إذ يَصْدّقان على ذات واحدةء ولا عفد أنه ليس بشر؛ إذ يَصَدّقان 
أيضاً على أمر واحدء فالمُنافي لعَقْدٍ أنه ليس بخير هو عَفْدٌ أنه خيرء 
والمنافاةٌ مُتحققةٌ من الجانبين» فعَفك أنه خير لا ينافيه إلا عفد أنه ليس 
بخیر» ولا ينافيه عفد أنه شر . 

وإذا انحصر المُنافي لعَقْد أنه خير في عفد أنه ليس بخيرء كان 
التقابل بين السلب والإيجاب أقوئ من التقابل بين الضدين. 

وأيضاً: للخير عَفْدان: عَقْدُ أنه خير وعقّذ أنه ليس بشرء والأول 
ذاتين للخير, والثاني عَرَضي ؛ لأنه خارج عن حقيقة الخیر. 

وعَقْدٌ أنه ليس بخير رافع لعَقْدِ أنه خيرء وعَقْدُ أنه شر رافع لمَقْدِ 
أنه ليس بشرء والراقمٌ للامر الذاتي أقوئ معاندة من الرافع للأمر 
المرضي ۰ فمَقدٌ أنه ليس بخير أقوئ معاندة لعَقْدٍ أنه خير من عَقْدٍ أنه 


مسال ل وو يس | 
( انظر: المباحث المشرقية ۰۱۰۷/۱ 


0( (ه) (و) (ز): الا يرئ- 
00( زاد الشارح في مطالع الأنظار: «لأن الراقع للامر الذاتي رافع للقات بالذات, والرافع 
للأمر العرضي رافع للذات لا بالذات بل بالعرض» ص 1۷ . 
t1‏ 


شر + لأن المنافاةً بين الشيء وبين ما یرم ذاته() أفوئ من المنافاة بيه 
وبين" ما يَرْقَعٌ الأمرّ الخارجي عنه. ۱ 

وأيضاً: فان الشرّ لولا اشتمالَهُ علی أنه ليس بخیر » لما كان عَفْدٌ أن 
شر رافعاً لعَقْدِ أنه خير» فإنا لو فَرَضْنًا بدل الشر شيئا آخر مما ليس بخيرء 
لكان اعتقادُ کون الشيء ذلك الأمرٌ المشتمل على أته ليس بخير مانعًا من 
اعتقاد أنه خیر » لا لأنه ذلك الأمرء بل لاشتماله على أنه ليس بخ 
وذلك يدل على أن التنافي بالذات لا يكون إلا بين السلب والإيجاب. 

قوله: «ويندرج تحته الجنس» أراد بالجنس التقابل المطلقٌ 
المُعترَكَ بين الأقام» وهو مقول على الأربعة بالتشكيك كما دک فلا 
يكون جسًا للأربعة » بل يكون أعمَّ من الأربعة وخارجاً عنهاء فإطلاق 
الجتس على الأعم الخارج فیّه ما فیه. 


چ قال: 
وی ریک سم ی سگم و LEN‏ سا وا تعس 
ويقال للاول: تَتَافضْ ويتَحَقى في القضايًا بثرانط مانيو ٠‏ 
مدا في القَضَايًا الشَّخْصِيَّةِ. آمّا المخصُورَةٌ بط اسع وهو 
DIY < 7 <»‏ 
الاغیلاف فيه (۷۰/ج)؛ َد الله ضد. والجُزكان“ 


(۱) زاد في مطالع الأنظار: الا توسط شيء آخرة ص 8197 - 

(۲) عبارة الشارح في مطالع الأنظار: «ویین ما يرقع ذاته بتوسط الامر الخارجي عه 
ص۱۸ ۰ 

(۳) (ر): ثمان. 

(0) العيارة في کدف المراد ص ۰٩۳‏ وشرح التجريد للقوشجي ۲۷۲/۲ هي: افإن 
الكلية ضد الکلیة؟ - 

(ه) (ج) (ز): والجزتیان- 
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ان( . وفي المُوّجَّهَاتِ عَاشِرٌ وهو الاخیلاز 5 ضا بِحَيْتُ 
و میم اجْيماعُهُمَا صقا وكَذِباً. ود الم الملََةِ في 
رن ميث عغدولة. وهي تُقَاِلُ الْجُوّة صِذقاً لا کذبا؛ 
نکن عنم التزشوع فَيضْدُقُ الا 


۵ أقول: 
لا قرغ من أقسام التقابل » أراد أن يشير إلى احکام(۳ كل قم 
منهاء فبدأ بتقابل الایجاب والسلب. 
َقَالَ: تقابل الایجاب والسلب يقال له: التاقضره 
ومُرّف بانه“: اختلاف القضیتین بالایجاب والسلب بحیث تك 


0 


يقتضي لذاته صِدْقٌ إحداهما وكذِبَ الاخری. 

ويُحْترَرٌ بقوله: «لذاته» عن الاختلاف بينهما بالسلب والإيجاب» 
بحيث يقتضي صِدْقَ إحداهما وكَذِبَ الأخرئ . لکن لا لذاته وصورته » 
بل بواسطة ی المادة؛ معل: اختلاف (44 /ه) الكليتين في مادة 
يساوي المحمول الموضوع فيهاء کقولنا: «کل انسان ناطق» لا شيء 


0"( (ه) (ز): صادقان. 

0( آي: في الجهد. 

)۳( (ب) زيادة: أقام. 

0( انظر في التناقض وشررطه: البصاثر النصيرية لابن مهلان ص 1۵ ۰ شرح الاشارات 
لابن سينا ۰۳۸۰/۱ لواح الأسرار للقطب الرازي ص 2154 حائية العطار حلی 
شرح التهذيب للخيصي ص ۰۳۰۳ 

)0( هذا تعريف سراج الدين الأرسوي في مطالع الأنوار. انظر: لوامع الأسرار ص ۰۱۹4 

t10 


من الانسان بتاطق4» وكذا اختلاف الجزئيتين فيهاء كقولنا: «بعض (© 
(١1/ز)‏ الإنان ناطق» ليس بعض الإنان بناطق» ؛ أو بواسطة 
الاختلاف الواقع بين إحداهما واللازم المساوي للأخری » مثل قولنا: 
«هذا إنان» هذا ليس بتاطق». 

فان الاختلاف بين الكليتين وبين الجزئيتين في الصورة الأولئ لا 
يقتضي لذاته صِدُقّ إحداهما وكذِبَ الأخرئ» بل لخصوصية المادة, 
وكذا الاختلافٌ بين قولنا: «هذا انسان» هذا لیس بناطق»» لا يقتضي 
لذاته صِدْقَ إحداهما وكذِب الأخرئ» بل بوامطة (54/ب) الاختلاف 
بين قولنا: #هذا إنسانء هذا ليس بإنسان». 

وقد اسْتّرطَ0"© في تحقق التناقض ب بين القضيتين مان شرائط: 
وَحْدةٌ الموضوع فيهما؛ لانتفاء التناقض عند تغاير الموضوع فیهما؛ 
كقولنا: «زيد کاتب» عمرو ليس بکاتب». ووَّحْدَةٌ المحمول وإلا 
لانتفی عند عدمهاء كقولنا: «زيد کاتب » زيد ليس بنجار». 

ووَّحْدةٌ الزمان» ووَّحْدَةٌ المكانء ووَّحْدَةٌ الكل والجزی ووَحْدَةٌ 
القرة وَالفِعْلء ووَحْدَةٌ الشرطء ووَحْدَةُ الإضافة؛ لأن عند عدم اتحاد 
القضيتين في هذه الأمور لم يتحقق التناقضٌ بينهما. 

وهذه الوَّحَدَات الست المتأخرة عن وَخدَة الموضوع ووَخدة 
المحمول؛ يمكن اعتبارها في الموضوع والمحمول ولا اختصاض”"© 


)0 بداية خرم في (ز) ببب مقوط عدة ورقات. 
(۲) (ج): اشترطوا. 
(۴) قوله: دولا اختصاص ...2 أقول: كأن الشارح ‏ بقوله هلا يرد علن سراج الدين= 


45 


57 .منها يأحدهما دون 0 


واكتفئ الشيخ وتم الفار ابی بعلاث منها: وَحَدَةٍ الموضوع 


-. 2 
وال ل والزمان» والخمش الباقية راجعةٌ إليها. 


وکر ی الكل إلئ وَحْدَة النسبة الک۳ التي وَرّد عليها 


250 واللب؛ إذ وخدئها تستلزم الوَحَدَات العمان“ء وانتفاء 
ارو عَدّات الثمان يستلزم تغايرها . 


0) 
(r) 


(0) 


هذه الشرائط في القضايا الشخصية . 


ت 
الارموي حيث قال ياندراج وحدة الشرط والجزء والكل تحت وحدة الموضوع 


واتدراج وحدة المكان والإضافة والقوة أو الفعل تحت وحدة المحمول. وقد وافق 
شارح مطالع الأنوار القطب الرازي شيخه الشارح في ذلك » حيث قال: «تعلیق بعضص 
الوحدات بالموضوع › وبعضها بالمحمول تخصيص بلا مخصص ؛ إذ تلك الأمور كما 
تصلح لأن ترضع» تصلح لان تحمل عند عکس القضية» إلئ آخر ما قاله. انظر: 
لوامع الأسرار ص ككل 

سافطة من (ب). 

هو محمد بن محمد بن طرخان» آیو نصر الفارايي» یعرف بالمعلم الثاني ؛ من کبار 
فلاسفة المسلمین» تركي ۱ 0 ولد في فاراب » وانتقل إلى بغدادء ونشأ فیها» 
وألف فیها أكثر کبه » توفي بدمشق سنة ۳۳۹ ه. له الکتیر من المولفات . 

شذرات الذهب ۰۳۵۰/۲ 

هذا رأي سراج الدین الارموي في کابه: «مطالم الاتوار» انظر: لوامع الأسرار ص 
۶۰ وقد تابعه الشارح في ذلك هناء وفي کابه #ناظر العین» مختصر له في 
المنطق . 

انظر: ناضر العين في شرح ناظر العين تتلميذ الشارح: أحمد بن عمر بن هلال ؛ 
مخطوط. هذا وقد تسب الخبيصي هذا الرأي إلى المحققين» انظر: شرح التهذيب 
ص ۰.۳۱۱ 

(ج) (ه) (و): العماني. 


۰۷ 


0 


وآما المحصورةٌ قرط مع هذه الشرائط الثمان"؟ رط ی تاسء 
وهو الاختلاف في الحَصر - أي: الكلي والجزتي - لصدق الجزئيتين 
وکذب الکلیتین في كل مادة یکون الموضی فیها أعمّ من المحمول. 

قوله: «فإن الكلية ضد» أي: ضدُ للكلية » فیجوز کذیهما ؛ لجواز 
كذب الضدین کقولنا: «کل حیوان إنسان. لا شيء (۵۹ا/و) من 
الحیوان بانسان» بعض الحیوان انسان » ليس بعض الحیوان بانسان». 
هذا إذا كانت القضابا مْطلقة(۲۳. 

وآما المُوجَّهاتٌ فيشترطٌ مع الشرائط المذكورة كَرْطٌ عاشرء وهو 
اختلاف القضیتین بحيث لا يمكن اجتماعهما صدقاً وکنباً» أي: بحيث 
لا يمكن صدقهما معاً وكذبهم!" معاً بل تكون إحداهما صادقة 
والأخرئ كاذبة. 

وذلك إنما يتحقق باختلافهما في الجهة؛ إذ لو لم يختلفا في 
الجهة جاز صدقهما أو کذیهما معا إذ الضروريتان جاز كذبهما في 
مادة الإمكانء والممكنتان جاز صدقهما فيها. 

وجميع م القضايا المُوَجَّهَة: ما أضرورية أو ممكنةء وجميمٌ القضايا 
الصادق علیها الامکان» يجوز صذق موجبتها وسالبتها من جنس واحد 
في مادة الإمكانء فلا تناقض بين المتجانسين منها فلابد من الاختلاف 
في الجهة. 


٠ (ج) (ه): العمانية » وفي (و): الشماني‎ )١( 
اي: غير موجهة.‎ )۲( 
(ه): أو کذبهما.‎ )۱( )۳( 


1A 


َع ميغ من أحكام التقابل بين الإيجاب والسلب» صَرَعّ في 
۳5 العدم والمَلّكة ٠‏ 
سي ةي 
رع ۳ 1 ۲ 2 ۹ E‏ العدم والملكة 

رابا بان يُجْعَلَ كل منهما محمولا علئ موضوع» فما جمل العَدّمْ 

را فهها)!"؟ سمیت معدولة . 

وينبغي أن يتأخر حَرْفُ اللب إذا كان جزءاً من المحمول عن 
الرابطة » كقولك” 5 «زيد هو (۷۱/ج) لا بصيدٌ أو هو ليس بكاتب». 

والمعدولةٌ المُوجَبة تقابل الوجودية ‏ آي: المُوجَبة المُحَضَّلةَ . 
مِدْفاً فقط ؛ لامتناع أن يَصْدُّق الكاتب واللاكاتب» على موضوع واحد 


احکام 


في وقت واحد من جهة واحدة. 

ویجوز کنبهما معا؛ إذ المُوجَیتان إنما تضذقان عند وجود 
المرضوع » فجاز کذبهما بعدم الموضوع وإذا کذیتا صَدَّقّ مقابلاهما 
بالضرورة (۰۰/ه) وهما السالبتان » مثال الموجبتین: «زید کاتب » زید 
لا کاتب»» مثال السالبتين: 5 


# قال: 
وَقَدْ يَكلْرِمٌ الموضوع أَحَدَ الضدَیْن بعته آز لا بعیتی آز a}‏ 
یسرم عَبْئاً ِنْهُمَا عِنْدَ الخُلوٌ آو الاتضَاف بالط . ولا يُعْقَلُ 
)١(‏ العبارة في (ه): إذا قيد العدم بالملکة. 
() ما بين القرسین في (ج): بأن يقيد العدم بالملكة ثم يجعل محمولاً . 


() () (ج) (و): كقولنا. 
( (ه) زیادة: هو. 


ab 


للواجد ضدان. وهو مَنْفِيَ عن الئاس ومَشْرُوطٌ في انوا انحاو 
الجنس - - وجَفل الجنْس والفضل وَاحِدٌ- 
006 
لما قرغ من أحكام تقابل العدم والمَلّكة » آشار إلى أحكام تقابل 

التضاد (, 

فقال: وقد يتلزم الموضوع أحدّ الضِدّين بعينه» مثل: التلج 
المستلزم للبياض بعينه ؛ أو لا بعينه » مثل: بدن الحي المستلزم للصحة 
أو المرض» فان بدن الحي يتلزم أحدّهما لا بعیته. 

وقد لا يستلزم الموضوع أحدّ الضدينء لا میا ولا غير معیّن» 
وحينئذ: اما أن يخلو عنهما وعن الوسطء كالمّلّك20 الخالي عن 
الحرارة والبرودة والوسطء وإليه الاشارة(۳ بقوله: «عند الخلو»؛ أو 
يتصف بالوسطء وإليه الاشارة بقوله: «أو الاتصاف بالوسط». 

والوََط: ما أن يكون له اسع مُحَصَّلٌء كالفاتر المتوسط بين 
الحار والبارد» وكالأحمر المتوسط بين الأسود والأبيض؛ أو لا يكون 


له اسم مُحصّلٌ, بل يُعَبَرُ عنه بِسَلْبٍ الطرفين» كقولنا: لا عادل ولا 


(۱) انظر في أحكام تقابل التضاد: المباحث المشرقية ۰۱۰۳/۱ مطالع الأتظار ص ۰۸ 
شرح التجريد للقوشجي ۰۲۸۱/۲ 

(۲) قال التهانوي: «قال الحکماه: الفلك جم كري بيط لا یقبل الخرق والالنام» 
ولا الکون والفاد » متحرك بالاستدارة دائما... ولا حار ولا پارد.۰.» 
کشاف اصطلاحات الفتون ۰۱۲۸۸/۲ 
ومثل له لقرشجي بالشفاف الخالي عن السواد والبیاض ‏ وعن کل ما یتوسطهما من 
الالوان. شرح التجرید ۰۲۸۱/۲ 

(۳) (ح) (و): : آقار. 

1۷۰ 


| رین ليس كل ما یر عنه سلب الطرفين كان وَسَطاء فإن لك 


جاو ا 0 


يقال له: إنه 


ال والخقة 
ولا نت للشيء الواحد ضدان» بل خذ الواحد واحد؛ لأن ضِدّ 


الشيء پلزم من وجوده عدم الشيء» الذي“ یلزم من وجوده عدم 
الفد لا يخلو: : إما أن يكون واحداً أو متعدداً. 

نزن كان واحدا (5ه/ب) يلزم أن يكون ضِدٌ الواحد واحداً فقط ؛ 
وان كان مُتعدّداء فان لم يكن واحدٌ منهما في غاية البعد من الضد 
الأولء لم يكن واحد منهما دا له؛ وان كان أحدهما في غاية البعد 
فقط كان هو الضدّ فقط ؛ وان كان کل منهما في غاية البعد؛ فإن كان 
مضادئهما له بأمر مُشترك بينهماء يكون الضد(۳ ذلك الأمرَّ المُشمرّك» 
فیکون الضد أمراً واحداً ؛ وان كان مضادتهما له بسبب امر مخت یکل 
منهماء كان الضد الأول ضدا لذئيك الأمرین بجهتین مختلفتین . 

فیکون الضدٌ من هذه الجهة شيئاً واحداً له ضد واحدء وکنا 
الضد من الجهة الاخری , فَعُلِمَ أن ضد الواحد على كل تقدیر ليس إلا 
واحدا وهو المطلوب. 

وقد عَلِمَ بالاستقراء أن الاجناس لا تتضاد» بل التضاد اتما 
يَعْرِضٌ للانواع الاخيرت والتضاد في الأنواع الأخيرة مشروط بدخول 


() صاقطة من (ب). 
() نهاية الخرم في (ز)- 
( ساقطة من (ز). 
4 


تلك الأنواع تحت الجنس الواحد السافل » وهذا أيضاً عم بالاستقر 

وقیل(٩:‏ إن الخیر والشر جنسان(؟ متضادان . 

اجیب: بانا لا تلم أن الخیر والشر ضدان» فان الخیر حصول 
كمال الشيء» والشرّ عَدَمْ ذلك الکمال لذلك الشيء القابل له » فبینهما 
تقایل العدم والمَلکة. 

وقیل!۳: إن الشجاعة مضادة للتهوّر والجُئِنء فیکون للشىء 
الواحد ضدان» ويكون کل من الضدين مندرجاً تحت جنس غير 
الجنس المندرج تحته”'؟ الضد الآخرء فان الشجاعة داخلة تحت جنس 
الفضيلة » والتهور والجبن - اللذان يكونان ِدَّيْهما - مندرجان (۳۱/) 
تحت جنس الرذيلة. 

والجوابٌ عنه: أن الشجاعة لا تکون ضذا لشيء منهماء فانه لیس 
بینها(") وبين آحدهما غايةٌ الخلاف. 

قوله: «وجَغْل الجنس والفصل واحد» إشارةٌ إل جواب دحل 


.٩رتعف‎ 


توجیههٌ: أن یقال: إن کل واحد من الضدین (۷۲/ج) مشتمل 


(۱) هذا القول ذکره الرازي في المباحث المشرقية ۱ ووصفه بأنه ظن خحطا. 
(۲) ساقطة من (ه). 
(r)‏ هذا القول ذکره الرازي في المباحث المشرقية ۰۱۰4/۱ ووصفه بأنه ظن خطاً. 
(0) () (ج) (و): تحت. 
(م) (ه) (ر) (ز): بينه. 
(+) هذا الاعتراض ذکره الهروردي في کابه «المشارع والمطارحات». انظر: مجموعة 
مصتفات شيخ إشراق ۰۳۱۵/۱ 
يفف 


ی وفصل والجنش (١٠/و)‏ لا يَقَعُ به تضاد؛ لانه واحد 
عل جب 5 5 و 4 
a‏ فالتضاد إنما يقع بالفصولاء والقصول لا جب اندراجها تحت 
5 واحدء فلا يجب دخول الضدين تحت جنس واحد. 
جس 

وتقرير الجواب (۱ه/ه): أن جَعْلَ الجنس والفصل واحد في 
الخارج > فالموجودٌ العَنْديٌ هو بعینه جنس وقصلء ولا يكون لکل 
بنهما وجودٌ مغاير لوجود الآخر في الأعيانء بل کون کل منهما 
موجوداً مغايراً بالوجود”'؟ للآخر إنما هو باعتبار العقل . 

فالتضاد بالحقيقة عارضيٌ للأنواع المُّحَصّلة في الخارج لا 
للفصول الموجودة بالاعتبار؛ لأن التضاد إنما هو في الأمور الموجودة 
في الاعیان ؛ لا في الأمور الاعتبارية . 

واعلم: أن هذه الأحكام إنما هو للتضاد الحقيقي لا للمَشْهُوري» 
وإنما لم يَتَعَرّض - ها هنا لأحكام التضايف؛ لأن بحث الإضافة 
يَجِيِءٌ مُفصَّلاً في مباحث الأعراض ٠‏ 


ee‏ قبا نيا 


سین زور 0 
)١(‏ (ب) (و): للوجود الآخر- 


(vr 


تمريف الملة 


قال: ۲ 
ال النَالِتُ: في العلة والمَعْلُولٍ0© 

ی یه يدر عَنْهُ مر ما بالاشتقلال أو لاتم( 
َه عة بيك الآنرء وَالأَمْرُ مَعْلُولٌ له. ٠‏ وهي: عليه وتار 


وصُوربَّةٌ وغَابية. 
© اقول: 


لما رح من لواحق الماهية شَرَعَ في لواحق الموجود» فان العلية 

والمعلولية من الاعتبارات العقلية الإضافية اللاحقة بالموجود. 
والعليةٌ والمعلولةٌ تصوزهما بديهي» فان کل كريد یرف 

بیدیهة(٩)‏ العقل معنی التأثیر والتأثر» فتعريقهما هاهنا - تعريقك بحسب 

اللفظ لا بحب الحقيقة. 

إذا عَرَفْتَ ذلك فنقول: العلة: ما بصدر عنه آمر: إمئ(©» 
بالاستقلال إن كانت تام أو بانضمام غیره إليه إن كانت ناقصة 
والمعلول”": الأمر الذي صَدَرَ. 

)0 (1): في العلية والمعلولية. 

(؟) (ه) (ز): بالانضمام. 

(۳) () (ج): واحد. 

() (ز): بداهة. 

(5) انظر في العلة وأنواعها: النجاة لابن سينا ص ۰۲۱۱ المحصل للرازي ص ۱۳۳۱ 
الصحاتف الإلهية للسمرقندي ص ۰۱۳۱ مطالع الانظار ص ۰۱۸ شرح المقاصد 
۰۷/۲ شرح المواتف ۰1٩۷/۱‏ شرح التجريد للقرشجي ۱۸۳/۲ 

(۱) ماقطة من (ب). 

(۷ (ز) زیادة: هو . 

1۷ 


فالعلة التامة: جميع ما بوق عليه الشيء» والعلة التاقصة 
, فيدخل في العلة التامة الشرانط وزوالٌ الموانع 0 
لسن المرادٌ من دخول عدم المانع في العلة التامة أن العدم يَفْعَلُ 
ل المرادٌ به أن العقل إذا لاحَظ وجو“ ارك ل ت 
حاصلاً دون عدم المانع ٠‏ 

والعلة النامة المشتملة عن جميع العلل الناقصة لا تكون موجودة 
واحدة مركبة في الخارج ؛ لامتناع تركب الشيء من الأمور الوجودية والعّدمية 
فى الخارج » بل کوئها موجودة واحدة مُركبة إنما هو باعتبار العقل . 
| فلا يلعفت إلى ما يُقال: من أن الشيء إذا كان موجوداً في 
الخارج » يجب أن تكون علّه التامة موجودة أولاً بالذات“ 

وَالعِلّلُ الناقصة أربع: فاعلية » ومادية » وضُورية» وغائية ؛ وذلك 42 ) 
لأن العلة الناقصة: إما جزءٌ لقوام المعلول أو خارجةً عنه. 

والأول: إما أن يكون المعلول به بالقوة» وهو العلة المادية» 
كالخشب يالنسبة إلى السرير؛ أو بالفعل وهو العلة الصورية» كصورة 
السرير بالنسبة إليه. 

والخارجيةٌ:“ إما أن يكون منها الوجودٌ أو لأجلها الوجود؛ 
دالاولی هي العلة الفاعلية كالنّجار بالسبة إلى السرير» والثانية الغائيةٌ 
كالجلوس على السرير باللسبة إليه. 
(0) (ه) (ز): وجود. 


(۳) (ه) (ز): وبالذات. 
(4) (ز): والخارجة. 


مە“ 


۰۷۰ 


وأما الشرائط وارتفاع المواتع » فراجعةٌ إلى تتمیم العلة المادية زر 
الفاعليةء فلهذا لم يجعلهما قسمین بالاستقلال. 


قال: 
ال ۳ ای وعد وجوده ۳ يجميع جهَات الاير - يحل 


وُجُودُ المَمْلُولٍ ٠‏ ولا یب اریز العَدّم . 


ه أقول: 

اراد أن يُثِيرَ (707/ز) إلى أحكام كل واحدة من العلل الأربع 
بالتفصيل » فبدأ بالفاعل الذي (۰ ۰/ب) هو المُفيضر*”" لوب جود المعلول. 

فقال: الفاعل: مبدأ التأثيرء أي: يُفيد وجودٌ المعلول. 

وإذا ود بجميع جهات التأثير ‏ من المادة » والغاية » والآلة كالقَدُوم 
للنجّارء والمُعاون كالدئَّار2» والوقت كالصيف لادم -اي: مد 
الأديم ‏ والداعية كالجوع للاکل » وزوال المانع كزوال الغيم للقصّار ‏ 
يجب وجود المعلول ؛ لأنه لو لم يجب المعلول عند وجود الفاعل بجع 
جهات التأثیر » لكان : إما أن“ يمتنع حنم أو يبق على إمكانه » والأول باطل 
بالضرورة وکذا الثاني ؛ والا لجاز وجود المعلول وعدمه . 


(۱) (ه): مقارنته. 

)۲ بهامش (ه): : المقتضي . نمخة. 

۱۳۲ في 0): للنشار . . وهي موافقة لعبارة السمرقندي في الصحائف الإلهية ص‎ (r) 
وعبارة ابن مينا في الإشارات: «أر المعاون: حاجة النشار إلئ نشار آخره شرح‎ 
۰۵۲۱/۴ الاشارات‎ 

(0) سافطة من (ب). 

() (ب) زیادة؛ بالذات 


۷ 


فلو جد لا يخلو: إما أن يكون وجوده بأمر (۷۳/ج) زائد أو لا 
والأول پقتضي آن لا یکون الفاعل موجوداً بجمیع جهات التأثیر ؛ 
وا کون ذلك الزائد منهاء والتقدير (۵۲/ه) بخلافه» والثانى 

بتتضي الترجُح"؟ بلا رَجُح» وهو محال. 

3 يجب ب أن يكون تأث ثيرٌ الفاعل مُقارِناً لعدم المعلول - لما عَرَفْتَ 
أن الواجب بالفیر يجوز آن يكون دائمَ الوجود ‏ إلا إذا كان الفاعل 
مختارآً» فانه حينئذ يجب أن یکون تأثيرٌه مُقارِناً للعدم ؛ لأن القَضْدَ إنما 
یوج إلى ایجاد المعدوم. 


چ قال: 
4 َم و 4 
ولا يَجُورٌ بَقَاءُ المَعْلولٍ فد 6 وإ جَارٌ في المُعِد. e‏ 
انسام الملة 
© أفول: 


لا يجوز أن يبقئ المعلول موجوداً بعد انعدام العلة؛ الآن علة 
حاجة المعلول إلى اور الامکانْ» والإمكانٌ حال البقاء مُتحَقّق, وإلا 
يلزم الانقلابٌ» فتبقى" الحاجة ل بقائه» فيمتنع أن يتحقق بدون 
المحتاج إليه» وإلا لم تكن الحاجة مق هذا حل . 


(r) 


والذي”" یْظَنْ من أن الابن يبقئ بعد الأب » والبنَاء يبقئ بعد البناء» 


)0 (و): الترجیح. 

ليف (ه): : فيقتضي . 

(؟) من قوله: «والذي بظن..٠»‏ إلئ قوله: «فإذن العلل مع المعلولات» هي عبارة ابن 
سينا في الهیات الشفاء ص ۰۲۹۸ تقلها الشارح بتصرف بيط » مع حذف بعض 
الجمل في الآخر. 


يفف 


57 : . ي 
والخونة تبقئ بعد النارء فالسبب فيه الجهل يما هو علة بالحقيقة . فإن 
الجنّاء والأب والنار ليت عللا بالحقيقة لقوام هذه المعلولات . 
0 4 ۱(۶) و ِ ۳ 

فان البنّاء حرکثه علة لحرکة""» ثم سکوئه وتركه الحركة ىء 

لانتهاء تلك الحركة » وانتهاء تلك (۱/و) الحرکت(۲) علة لاجتماع ما 
0000 6م 2 ۳ 

وذلك الاجتماع علة لتكَكل ماء وکل " ما هو علة فهو ومعلوله معاً. 

وأما الأب فهو علةٌ لحركة المَنِيّ » وحركة المَنِيّ إذا انتهت على 
الجهة الخاصة”؟؟ عله لحصول المَنِيّ في القرار» ثم حُصوله في القرار 
علة لأمرء وآما تصویژه حَيَواناً وبقاژه حیوانا قله علة آخری ‏ فإذا كان 

3 

وكذلك انار علةٌ*» لتسخين الماء» والتخينٌ علة لإبطال 
استعداد الماء بالفعل لقبول الصورة المائية أو حفظها. 

وتلك“ أو شيء آخر علةٌ لاحداث الاستعداد التام في مثل هذه 
الحال لقَبول الصورة الناريت وعلةٌ الصورة النارية: هي العلل التي 
تَكْسُو العناصرٌ صُورّهاء وهي مُفارقة. 
)١(‏ (ه) (و): لحرکته. وفي هامش (ز) زيادة: اليد. نسخة. والعبارة في الشفاه: 

الحركة ما») ص ۰۲۸۸ 
(؟) ساقطة من (ج). 
(۳) (م): فکل. 
(4) في الشقاء: «المذکررة» ص ۰۲۹6 
(۰) ساقطة من (و). ج 
(1) (ز): وتلك العلة. والعبارة في الشفاء: «وذلك أن شيتاً آخره وفي بعض تح 

الشفاء: أو شيء آخر. ص 754 . 


1۷۸۵ 


نتكونٌ العِلّلُ الحقيقية موجودة مع المعلول. 

وأما الأمور المتقدمة فهي: إما عِلَلّ بالعَرّض وإما مُهِدّات ؛ فإذن 
اليل مع المعلولات : 

لک العِلَلَ المُعِدّةَ لا يمنع”" أن يبقئ المعلو بعد انعدامهاء فان 
وجود الجسم في حير بعد أن كان في حير آخر بینهما مسافاً يتوقف 
على حصوله في أجزاء المسافة الواقعة بینهما» فحصوله في تلك 
الأجزاء علةٌ مُعِدَّة لحصوله في الحیّز المطلوب. ولا تبقئ هذه العلة 
المد مع بقاء المعلول. 


٭ قال 

ومع وخدته ید التغلول» نم تم تَعْرِضٌ الكَثْرَةٌ باختبار کفرة 
الإصَاقَاتِ. وحَدًا NEE‏ اوح 
© أقول: 


اختلفوا في أن الفاعل الواحد من جميع الوجوه من غير تَعَدّدٍ 
الآلات والقوابل: هل يجوز أن يَصْدُرَ عنه أكثدٌ من واحد أو لا ؟ 
فقال الحکماء(: لا. وقال أكثر المتكلمين: نعم. واختار 


زفق (ب) (و): لا تمنع . 

() انظر: المباحث المشرقية ۰45۰/۱ المحصل ص ۰۳۳4 شرح الاشارات للطوسي 
۳ - ۰116 الصحائف الالهية ص ۰۱۳۸ مطالع الانظار ص ۰2٩‏ شرح 
المقاصد ۰۸۷/۲ تهافت الفلاسفة لخواجة زاده 54/١‏ المطيعة الميمنية ؛ شرح 
التجريد للقوشجي ۰۲۹۵/۲ 

(۳) وتابعهم في ذلك المعتزلة. انظر: المحصل ص ۰۳۳4 الصحائف الإلهية ص ۰۱۳4 


۰:۷۹ 


ال الأول . 

وإليه أشار بقوله: «ومع وَحْدّتهة أي: اج ha SEE‏ ین 
الجهات جد المعلولٌ . 

والاحتجاجٌ عليه من وجهين: 

الاول: أنه لو صَدَرَ عن الواحد الحقيقي اثتانء لكان مفهوثه 
بحيث يَحِبُ عنه آحدُهما غيرٌ مفهومه بحیث یج عنه الآخر. 

اي: علّه لهذا غير عليه لذاك» وتغايرٌ المفهومین يدل على تغاير 
حقيقتهماء فما قُرِضَ شيئاً واحداً هو اثنان» هذا حلم . 

وأيضاً: هذان المفهومان إن كان“ كلاهما داخلین » أو احدمع 
داخلاً والآخر عَيْنَا أوخارجاً يلزم التركيب» وإن كانا خارجين» أو 
أحدهما تا والآخر خارجاً » يلزم التسلسل » وهو محال . 

قیل(: کون الشيء مَضدراً لغيره آمر إضافي» والأمر الإضافي 
اعتباري» وحينئذ يستغني عن العلة على تقدير الخروج. 

وایضا: لا يخلو من أن يكون کوثه مصدراً صفة حقيقية ام لا 
فان لم يكن لم یم رها كما ذكرناء وان كان صفةٌ حقيقية كان 
للفاعل جهةٌ أخرئ غيدٌ الماهيةء فلا يكون الفاعل واحداً من جميع 
الوجوه. والكلام فيه. 
)١(‏ (ه): كاناء واکلاهما؟ ساقطة. 
() (و): وهما. 
(۳) هذا جواب السمرقندي عن الدليل السابق» ذكره في الصحائف الإلهية ص ۰۱۳۰ 

والشارح نقل عبارته بتصرف يسير. 

A: 


وات : لو صح 92 البرهان رم أن لا يَصْدّر من الواحد 
. آلا وتقريره من وجهین: 
ریاول(۳): لو صَدّر عنه شيء» فكونه مصدراً له أمر مغاير له» 
يكونه نسبة» فهو: إما داخلء أو Croce‏ ويم إلئ آخره. 
العاني: لو صَدَرَ عنه شيء لزم أن ید" عنه اثنان؛ لأنه لو 
مَدَرَ عنه شيء (+7/ز) فكونه مصدراً مغايرٌ لهء وهو لا يجوز أن يكون 
جزءاً لین كما مر فيكونٌ خارجاً معلولا له (١7/ب)»‏ فقد در عنه 
اثنان . 
والجوابٌ عن الاول: أن کون الشيء عَضدراً لغيره - آعني: صدورٌ 
الشيء عن غیره - بطق على معنیین: 
آحدهما: آمر (ضافي يَعْرِضُ للعلة بالقیاس إلى المعلول من حيث 
یکونان معا » وکلامنا لیس فيه . 
والثاني: کون العلة بحيث يَحِبُ عتها المعلول » وبهذا"** المعنی 
مُتقدّم على المعلول » فهو غيدُ الاضافة العارضة للعلة بالقیاس إليه 
المتأخرة عنهما وكلامنا فيه . 
وهو آمر واحد إن كان المعلول واحداًء وذلك الأمر قد یکون هو 


() هذا أيضاً جواب للمرقندي في الصحائف الالهية ص ۰۱۳۵ والشارح نقل عبارته 
بالحرف . 

زفق (ج): هن 

( (ز) زيادة: أنه. 

للف جملة: «آن یصدره ساقطة من (ج). 

(*) أي: وهو بهذا المعنئ..- كما في مطالع الانظار ص ۰ ۰۷ وفي (1) (ب) (ج): وهذاء 


لاد 


ذات العلة بعينها إن كانت الما علة لذاتهاء وقد يكون حالة تَمْرِضئُ ري 
Calor)‏ إن كانت علة لا لذاتها بل بحسب حالة أخرئ . ٠‏ افا كان 
المعلولٌ فوق واحد فلا محالة يكون ذلك الأ مختلفل واخ ن 
التللٌ في الأمور الحقيقية أو التركّبٌُ » وکلاهما محالان. 

وآما قوله «لو کان“ صفة حقيقية كان للفاعل جهة أخرئ غير 
الماهيةء فلا يكون الفاعل واحداً من جميع الوجوه». 

قلا: لو كان المعلولٌ واحداً يكون ذلك المعنی هو تس الفاعل , 
ولا محذورّ فيهء وان كان فوق واحد يلزم أن يكون أحدهما مغايراً 
تلفاعل ۰ ويلزم منه أن يكون للفاعل, جهة أخرئء فلا يكون الفاعل 
واحداً من جمیع الوجوه» ویلزم الحُلّ ؛ لأنه حینثذ یلزم أن یکون ما 
برّضتاه واحداً من جمیع الوجوه غيرٌ واحد» والمطلوب لیس إلا . 

وأما قوله في الوجه الاول: «لو صدر عنه شيء فکونه مصدراً له 
أمر مغاير له لکونه نسیة4. 

قلنا: کونه مصدراً بالمعنی الثاني لا یکون نسبةّ» بل يکو عينَ 
المصدر إن كان مصدراً لواحد"۳؟ ولا یلزم المحذور. 

وبهذا يُعْلَمُ جوابٌ الوجه العاتي (4» 


(۱) العبارة فيما تقدم: «وإن كان ٠...‏ 

(۲) قال الجرجاني في الحاشية: «أي: المطلوب لزوم الخلف الذي هو خلاف المقدر؛ 
ليس المطلوب إلا ذلك. اي: لزوم الخلف المذكور؛ إذ به يتم الكلام ويحصل 
المرام . ولا يتوقف علئ لزوم الخلف بوجه آخر من التلل أو الترکیب» ل ٠۸۷‏ 

(۳) (ج) زيادة: من جميع الوجوه. 

(6) قال الجرجاني في الحاشبة: «وهو أن يقال: إذا كان المعلول واحداء فکونه مصدراً- 


كم 


ي : الواحد من جميع الوجوه قد يُسْلبٌ عنه أشياءٌ كثيرةء 
كقولنا: هذا الشيء ليس بإنسان وليس بفرس» وقد يُوصَف بأشياء 
8 كقولنا: هذا الرجل قائم وقاعد» وقد یل أشياء كثيرة» 
انجوهر للسواد والحركة ٠‏ 

ولا شك في أن مفهومات سَلْبٍ تلك الأشياء عنهء واتصافه بتلك 
الاشیاء (۲٠/و)‏ وقبوله لتلك الأشياء -: مختلفت ويعود التقسیم 
المذکور حتی يلزم أن الواحد لا شلب عنه الا الواحدء ولا يُوصَفُ الا 
بواحد (۳۲/) ولا َيل إلا واحداً. 


والجواب(: أن سَلْبَ الشيء عن الشيء» واتصاق الشيء بالشيء» 
وفبولٌ الشيء للشيء أمودٌ عقليةء لا تتحقق في العقل إلا بعد تَعقّل 
الشيء» مع ما هو ملوب عنهء وما هو وصف لهء وما هو مقبول » 
فحينئذ لا يكون الواحد من حيث هو واحد مصدرا لها بل مع غیره. 

الوجهٌ الثاني من الاحتجاج: أنه لو صَدَرَ عنه اثنان يلزم اجتماع 
التقيضين » والتالي باطل بالضرورة. 
= - بالمعنئ الذي عرفت . يكون عين الفاعل لا مغايراً له» حتی یلزم أن يصدر عنه 


ائنان» ل: ۰۸۷ 


)١(‏ هذا الاعتراض للرازي, ذكره في شرحه للإشارات ۰۲4۱/۱ والشارح نقل عبارة الطوسي 


في تقرير اعتراض الرازي. انظر: شرح الإشارات للطوسي ۰۵۲۹/۳ وهذا الاعتراض 
نقض إجمالي للدلیل السابق » كما ذكر ذلك الجرجاني في الحائية ل: ۰۸۷ 

هذا جراب الطومي في شرح الاشارات ۰۵۲۹/۳ وقال ابن جماعة بهامش (د): 
«أقول: في هذا الجواب نظر؛ لأن المصدرية آيضاً لا تعقل إلا مضافاً إلى صادر » فلا 
يكون الواحد من حيث هو واحد مصدراً بل مع غيره» أ | ۰۲۸ 

(۳) (ه): مقبول له. 


4AF 


5 و ۰ ۱ ۰( ۲). 

بیان الملازمة: أنه لو صَدّر عنه اثنان "" معلك '؟: (1) و(ب) فمن 
جاه إنه يجب عته (أ) لا يجب عنه (ب)» فلو وجب عنه (ب) وا 
يكن فيه حيثيتان لكان وجوبه عنه من الحيثية التي وجب ( فمن 
عنه (1) لا يجب عنه (ب)» فيلزم التناقض ٠‏ 

وهذان الاحتجاجان تنبیهیّان ۰۴۳ فان الحُكم بأن الواحد لا یر 
عنه إلا الواحد بديهي» لا یوق إلا على تصوّر طرفیه » فان وقع فيه 
ترددٌ بالنسبة إلى بعض الأذهان» فإنما هو يسبب عدم تصوّر طرفيه على 
الوجه الذي تعَلقّ به الحُكُمْ . 

قوله: «ثم تَعْرِضُ الکثرة باعتبار كثرة الإضافات» إشارة إلى 
جواب دحل مُقدّر. 

توجيهة: أن يقال: لو لم يَضْدّر عن الواحد إلا الواحد» يلزم أن لا 
يوجد شیثان إلا وأن يكون آحذهما علةٌ للآخر: إما بوسط أو بغير 
( () زيادة: بلزم اجتماع النقيضين- 
(۲) (و): مل 
(۳) قال ابن جماعة في هامش (د): «قوله: وهذان الاحتجاجان... «آقول: قال تلميذء 

أكمل الدين شيخنا ‏ رضي الله تعالئ عنهما -: وقد تقدم الكلام علی مألة أن من 

المحال أن يخفئ تصور طرفيه على المحققین» القين حازوا عامة علوم أهل 

التحقيق - قلت: وهذا كما قيل: أسمع جعجعة ولا آرئ طحتاه. 

قلت: بل الحق ما قاله أكمل الدین » فكيف يدعئ بداهة مآلة خالف فيها أكثر علماء 

الملة ؛ ورحم الله خواجه زاده حيث يقول: «هذا الحكم قد حالف فيه أهل الملل علئ 

كثرتهم وتفاوت طبقاتهم . قكيف يمع فيه دعری البديهة» تهافت الفلاسفة »> ص۱٩‏ 


A4 


رط“ وهذا ظاهر © القاد فان وجود موجودات كثيرة لا ملق 


ها ببعض معلومٌ بالضرورة- 
۱ تفریژ الجواب: أن يقال: معلول الواحد الحقيقي تَعْرِضصٌ له الكثرةٌ 
اعبار الکثرة في الاضافات » فان له ماهية [مكانية » ووجوداً وإمكاناً 
بالذات» ووجوبا!"؟ بالغیر » فباعتبار الكثرة في هذه الاضافات تفرض له 
الكثرة » ويصير بسببها تیدا للکیر ۲ في مرتبة واحدة . 

فان قيل: الوجود والوجوب والإمكان: !ما أن تكون عدمية أو 
وجودية» (۷۰/ج) فان كان الأول لا تكون عله للكثرة الوجودية» وان 
كان الثاني فلا يخلو: إما“ أن تكون واجبةٌ لذاتها أو ممكنة» فان كان 
الأول يلزم تعدّدٌ الواجب» وهو خلاف مذهبهم» وان كان الثاني يلزم 
أن يَضْدّر عن الواحد أكثرٌ من واحد. 

اجیب"؟: بأن هذه الأمور وجوديةٌ اعتبارية لازمة بحسب الاعتبار 
للمعلول الأول» يست بداخلة في وجودهء ولت بعلل مستقلة 
بأنفهاء بل هي شروط (54/ز) وحيثيات تختلف أحوال العلة 
الموجودة بهاء ولا امتتاع قي کون الاعتبارات شروطاً وحيثياتٍ للعلل. 

قال «المْصتّف» في «شرح الاشارات» في بیان تک الجهات 


(۷) بداية خرم في (ه). 

)۲( (و): ووجوداً. 

٩(‏ «وک(ز): للكثرة. 

(4) هذا الاعتراض للرازي» ذکره في شرحه للإشارات 44/7 - 
)2( (ز): من. 

00 هذا جواب الطوسي في شرح الإشارات ۰1۵۵/۳ 


ممع 


المقعضية لإمكان صدور الكثرة عن الواحد: 3 فرزضتا مدا أول 
ولیکن (1) وصدر عنه ۳ شيء واحد( وليكن (ب) نهر« 

فى المرتية الأولئ . ثم من الجائز أن يَصْدْرَ عن () بتوسط (ب) 
شي». ولیکن (ج) وعن (ب) وَحْدَه شيء»ء وليكن (د) فیکون في ثانية 
المراتب شان لا تقدّمَ لأحدهما على الآخر. 

وان جوّزنا أن يَضْدُّرَ عن (ب) بالنظر إلى (1) شيء آخر› صار 
فى ثانية المراتب ثلاثةٌ آشیاء. 
0 ف من الجائز أن يَضُدّر عن (أ) بتوسط (ج) وله شىء 
وبتوسط (د) وَحْدَهُ ثان» وبتوسط (ج د) معاً ال » وبتوسط «بج) 
رابمٌ » وبتوسط (ب د) خامسنٌء وبتوسط (ب ج د) سادسٌ» وعن 
(ب) بتوسط (ج) سابع وبتوسط (د) ثامنٌء ويتوسط (ج د) معا 
تاسعٌ » وعن (ج) وَحْدَه عاشرٌء وعن (د) وَحْدَه حادي عشر » وعن (ج 
د) معاً اني عشرء وتکون هذه كلها في ثالثة المراتب. 

ولو جَوّزنا أن يَصُدَرَ عن السافل بالنظر إلى ما فوقه شيء» 
واعتبرنا الترتيبّ في المُتوسّطات التي تكون فوق واحدة» صار ما في 
هذه المرتبة أضعافاً مُضاعفة . ١‏ 

ثم إذا جاوزنا هذه المراتب» جاز وجودٌ كثرة لا يحص عددهاء 
في مرتبة واحدةء إلى ما لا نهاية له. فهكذا يمكن أن تَضْدّرَ أشياءٌ 
كثيرة » في مرتبة واحدة عن ميدأ واحد»29؟2. 


() ساقطة من (ب). 


( العبارة في شرح الاشارات: « اتب معلولاته» ۰٩۷/۳‏ 
زيانة: إن ار فهو في أولئ مراتب محلولاته 


)4( شرح الإشارات للطوسي 16۷/۳ ۔ 


كمع 


واعترض"؟ عليه: بانه لو صَدَرَ عنه واحد ثم يدر عنه وعن 
ذلك الواحد آخرّء فلابد وآن يكون له تأئيرٌ في صدور المعلول الثانی» 
يكوه مصدراً لول غيرٌ كونه مصدراً معه للثاني » ويعود الفساد . ١‏ 

وهذا الاعتراض ليس بشيء2 فان كوته مصدراً للثاني باعتبار 
الأولء وكوته مصدراً للأول بالذات» ويجوز أن يَضْدِّرَ عنه اثنان: 
أحدهما بالذات والأآخر بالتوسط ‏ ولا يلزم منه كوه مبداً للأثرين من 
حيث هو واحد. 

قوله: «وهذا الحکم ینعکس على نفه» أي: الحکم بأن الواحد 
لا يَضْدّر عنه إلا الواحد» ینعکس على نفسه فلا يدر الواحد الا من 
الواحدء اي: المعلول الواحد بالشخص لا یکون له إلا هلا واحدة 
مستقلة ؛ إذ لو اجتمع عليه علتان مستقلتان لكان واجبَ الوقوع بكلّ 
منهماء والا لم يكن کل منهما أو (حداهما مستقلة» هذا مُل. 

ووجويّه بکل منهما يقتضي استغناءه عن الأخرئ » فلو وَجَبَ بهما 
لاستغنئ عن کل منهما معاء هذا مُلف. 

قوله: «وفي الوَحْدَة النوعية (+/و) لا عکس» أي: العلةٌ 
الواحدة بانوع لا يجوز أن يَضُدَرَ عنه إلا واحد بالنوع؛ لأن مقتضی 
الطبيعة الواحدة من حيث هي لا یختلف . 

وهذا الحكمٌ لا يتعكسء آي: المعلولٌ الواحد بالنوع يجوز أن 
يكون له عِلَلّ مستقلة. متخالفةً بالنوع » على معنی أن بعض أفراده© 
)١(‏ هذا الاعتراضض للسمرقتدي, ذكره في الصحائف الالهية ص ۰۱۳۸ نقله الشارح يدون 


تصرف . 
(؟) () (ج) (و): آفرادما. 


LAV 


ع بء یا هکره ان قل عفن جز 
ا ویعضها بالحركة » ویعشها بالشتاع . 

لا يقال: الطبيعةٌ النوعية لا تخلو: ا لامك اوس 
معينة منهاء أو غنية عنها. فان كان الاول فلا تَمْرِضٌ لها الى 
بالقياس إلى غيرهاء فلم تقع بغيرهاء وان كان الثاني فلا يَمْرِضٌ لها 
الحاجة بالقياس إليهاء فلم تقع 

لا لِمَا قيل: الطبيعةٌ من حيث هي لا تكون لذاتها غنيةٌ ولا 
محتاجةً ؛ لأن هذا في غاية السقوط ؛ لأن الطبيعة من حيث هي: إما أن 
رن على هذه العلة أو لاء فان كان الاو یَجبٍ الاحتياجٌ إليهاء وان 
كان الثاني یج العَنَاءُ عنها . 

بل لأن الطبيعةة من حيث هي تكون غية عنهاء والحاجة لم تَعْرِضُ 
لها بالقياس إليهاء بل الحاجةٌ إنما عَرَضث“ لفرد من آفرادها(" 
والطبيعةٌ من حيث هي غنيةٌ عن كل واحدة من العلل (+۷/ج) اش 
ومحتاجة إلى علة ماء لكن كل واحد من الأفراد لا احتاج إلى علة مُعيّنة) 
واقتضت تلك العلةٌ ذلك الفرد » لزمته الطبيعةٌ لاشتمال الفرد عليها 
چ قال: 

والنبتان من تواني الَقولات . وت مُقَابَلةُ ضایف وقذ 
يَجْتَمِمَانٍ في الشَيْء الواجد بِالتَمْبَةٍ إلى آنرین . ولا يَتَمَاكَسَانِ فهتا: 
(۲) (ز): تعرض- 
(۳) زاد في مطالع الانظار: «الذي هو آحد المتمائلين» ص ۰1٩‏ 


ممع 


ه أقول: 

ی والمعلوليةٌ من المعقولات الثانیة؛ لانهما من لامرر 
العارضة ۳۳۳ الأول في الذهنء ولم يُوجَد في الخارج صورةٌ استرات 
تلابقهما ؛ إذ ليس في الخارج شيء هر علة وشيء هو معلول ؛ بل في 
الخارج شيء إذا حَصَلَ في العقل تَعْرضٌ له العليةٌ أو المعلوليةٌ فيهء 
ولو كانتا موجودتين في الخارج لزع العلل في الأمور الموجودة 
المتربَّة» وهو محال 

وبين العلية والمعلولية مقابلة القضايف» فان نَمل کل منهما مع 
مق الآخر وبالقياس إليهء وإذا كانتا متقابلتين (0/ز) لا تكونان 
ی في شيء واحد من جهة واحدة. 

وقد تجتمع العليةٌ والمعلوليةٌ في شيء واحد بالنسبة إلئ آمرین» 
کالم المُتوسّطة» فإنها معلولة بالقياس إلى عللها» وعِلّلُ بالقياس إلى 
معلولاتها. 

«ولا يتعاكان فيهماءأي: لا تتعاکس العليةٌ والمعلولية (في ( اد اتن] 
العلية والمعلولیة)۲۱» اي: لا تکون العلة معلولة لما هي علةٌ له ولا 
المعلول عله لما هو معلولٌ له والا یلزم (7/ب) کون الشيء ما 
على ما رقف عليه: إما بوّسَط أو بغير وَسَطاء وهو دَوْرٌ محال ؛ لأن 
التو على المُحوّف على الشي»» نوف على ذلك الشيء» فيلزم 
الي RSE‏ 


شرح التجرید للقوشجي 27۳۰/۲ 
) ما بين القوسین ساقط من (و). 


1۸۹ 


وي الشيء علئ تفه » وهو محال ؛ لاته يلزم تدم الشي» على نز , 
تدم الشيء علون تفه محال. 

فان قيل: یم لا یجو أن يكون شینان ماهيةٌ کل متهما عل لرجور 
الآخرء أو ماهية ١‏ أحدهما عله لوجود الآخرء ووجودٌ مر عل وضو 
الأول ؟ فيكونٌ کل واحد منهما علة للآخرء ولا يلزم توقف الشی, 

۴ تفه‎ ١ 

اجیب(: بانه حینثذ لا يكون دَوْراً؛ لأن الشيء لم یعَوقّف علن 
ما يوقم عليه» فان وجود كل واحد منهما مُتوقف على ماهية الآخر 
على التقدير الأول» ووجود الثاني على ماهية الأول ووجوده علئ 
وجود الثاني علئ التقدير الثاني » وكلامنا قي الدَّوْر لا في غيره. 

وأيضاً: لا يجوز أن تكون الماهيةٌ بدون اعتبار الوجود عله 
للوجود؛ لأنا تغل بالضرورة أن علة الجوجود لابد وأن تكون موجودة 
قبل وجود معلولهاء ووجود الواجب ع عَيْنُ ماهيته » فلا َة تَقُضاً. 

لا بقال: إن اریز بهذا التَوَقّف شي ۶ * غير الاححياج » فلابد من 
افادة تصوره ليُنظرٌ في صحه وفساده» وان ارد به الاحتياج فلا ثل 
أن المحتاج إلى المحتاج إلى الشيء محتاجٌ إل ذلك الشيء؛ لانه لو 
كان كذلك لامتنم !۴۳ وجود المحتاج عند وجود وت إليهء وعدم ما 
يحتاج إليه المحتاج إليهء وليس کذلك » فإنا لو قدَّرْنا وجود العلة 


)0 (ز): ولا يلزم منه. 
۲( هذا جواب المرقندي في الصحاتف الالهية ص ۰۱4۱ والشارح زاد في بيانه 


وتوضیحه . 


(0 () (ب) (ج): امتتع. 


۹° 


ية للمعلول مع عدم العلة البعيدة وَج المعلول بالضرورة» وإلا لزم 
پر المعلول عن العلة القريبة » وهو محال. 

لا ِا قيل: لا تلم أن اللازم باطل . 

قوله: «فانا لو قدرنا وجود العلة القريبة للمعلول مع عدم العلة 
ین وج المعلول بالضرورة». 

قلنا: لا تلم . 

قوله: «وإلا لزم“ تخلف المعلول عن العلة القرییة». 

قلنا: نعم» ولكن لِم قلتم بأن ذلك محال؟ 

فإن العلة القريية ليت علةً تامة للمعلول بل جزءاً منهاء وان كان 
كذلكء فالتعلت إنما يكون عن وجود جزء العلة التامة لا عنهاء وذلك 
غير ممتنع ؛ لأنه غير مستقيم ؛ لأن العلةً القريبة وان سم آنها() جزء 
العلة. لكن تكونٌ جزءاً شُتلزماً للمعلول ؛ إذ لا واسطة بينه وبين تم 
المعلول . فلا يمكن تخل المعلول عنه؛ لامتناع تََلَّمِ اللازم عن 
الملزوم . 

یل لما تقول: إن رید بقوله: «یلزم وجود المعلول» أنه یلزم 
وجو المعلول في نفس الأمرء فهو ممنوع» فاته لا یرم من تقدیرنا 
جود العلة القريبة مع عدم العلة البعيدة (14 /و) وجودٌ المعلول في 
نفس الامر » بل وجودٌ المعلول إتما یلزم في نفس الأمر إذا كانت العلة 


)600 كذا في (ز) وفي الباقي: یلزم. 
00 (ب) (و) (ز): أنه. 


£۹1 


القريية موجودةً في نفس الأمرء ولا یلزم من تقدیرنا ال القري؛ 
وجودها في نفس الأمر. 

وان أَريدَ به أنه يلزم وجودٌ المعلول (۷۷/ج) على تقدير وجور 
العلة القربة مع عدم العلة البعيدة » فلا لم لزومّه أيضاً على ذلك 
(۱/۳۳) التقديرء فان ذلك التقدير محال» فجاز أن لا یلع وجو 
المعلول على ذلك التقدير المحال- 

لئِنْ سُلّمَ لزوثه على ذلك التقديرء لكن لا يلزم منه أن لا يكون 
المحتاجُ إلئ المحتاج إلى الشيء محتاجاً إلى ذلك الشيء في نفس 
الأمرء وانما يلزم ذلك أن لو كان ذلك التقديرٌ واقعاً في نفس الأمر, 
وهو ممنوع» وکلاشا في يُطلان”" الدور في نفس الأمر لا على 
التقدیر . 


# نال: 
ولا بتراقی مَمْرُوضَامُمَا في سلسلَة وَاحِدَةٍ ان عير التهابة؛ لا 
کل اجدٍ ينها مع الحْصُولٍ بذون لو وَاجبة. لَكِنَّ الاب 


© أقول: 
لما أشار إلى بُطلان الدّؤرء أراد أن يشير إلى بطلان التسلسل. 


() (): إبطال. 
(۲) ماقطة من (أ). 


t4۲ 


ومو: أن“ يتراقئ معروض العلية والمعلولية في سللة واحدة 
ن معلول مُعيّن إلى غير النهاية ٠‏ 

واختَحٌ على ذلك بوجوو: 

إلأول20: لو تسلسلت العِلَلُ والمعلولاتٌ إلى غير النهاية » يلزم 
يتطاغٌ اللسلة علئ تقدير لا تناهيهاء كل ما يلزم عدثه علئ تقدير 
وجوده يكون مُحالا ؛ فتسلسل العلل والمعلولات إلى غير النهاية يكون 
تُحالاً . 

وإنما قلنا: «يلزم انقطاع السلسلة على تقدير لا تناهيها») 
وذلك”“ لأن کل واحد من آحاد السلسلة ممكن لذاتهء والآحادٌ 
باجمعها مُتَعلّقَةٌ يكل واحد منهاء فتكون ممكنة لذاتها واجبةٌ بغيرها» 
(iY‏ 

فلها علة » وعلها: إما الآحادٌ بأشرهاء فتكون تُتقدّمةَ على تفها؛ 
لوجوب تقدّم العلة على المعلول» أو کل واحد منهاء والآحادٌ لا تَحِبٌ 
بکل") واحٍ منها ؛ ضرورة توقفها علئ غيره» أو بعض الآحاد» وليس 


( ساقطة من (ز). 

0 وهذا الدليل هو المشهور عند المتأخرين في إبطال التلل. كما ذكر ذلك 
السمرقندي في الصحائف الإلهية ص ۰۱۸۳ 
وانظر هذا الدليل في: الباحث المشرقية ۰1۷۰/۱ شرح الإشارات للطوسي ۰1۹/۳ 
مطالع الأنظار ص ۰۱۵۳ شرح المقاصد ۰۱۱۸/۲ شرح المواقف ۰0۳0/۱ 

(0 ساقطة من (ج). 

يلك (ج): لغیرها. 

( ی (ز): لكل. 


t۹۲ 


بعض الآحاد أولئ بالعلية من بعض ؛ لأن كل بعض فُرِضضَ منها معلول 
لغیره» فتكون عله أولئ بذلك؛ ضرورة كونها مُحَصَّلةٌ لاجزاء أكثر, 
فيكون تعلق الآحاد بها بالمعلولية أولئ ؛ أو آمر خارج عنهاء فيكون كل 
واحد ی ممتنع الحصول بدوته» وإلا فيكون يعضها مستغتياً عن 
الامر الخارج» فلا یکون الخارجٌ وَخده علاً (74/ب) للجُنلةء بل مع 
علة ذلك البعض المُشتفني عن الأمر”" الخارج » هذا حلب . 

ويكون”؟ ذلك الأمرٌ الخارج واجباً لذاته ؛ لأنه لو كان ممكنّ 
لذاته لاحتاج لین علة » فلا تكونُ السللةٌ المفروضة سلسلةً تامة؛ 
ضرورةً تقدمه وتقدم علته على جميع أجزاء السلسلة المفروضة» فيكون 

وحينع يَنْدَفِمُ ما قيل: إنه يجوز أن تكون علةٌ السلسلة أمراً خارجاً 
عنهاء ولا يكون واجباً بل ممكناً داحلا في سلسلة أخرئ» بان يكون 
في الوجود سلاسلٌ غير متناهية» كل واحدة منها مشتملة على عِلَل 
ومعلولات غير متناهية ؛ لأنه حینثذ يلزم أن يكون ما فَرَضْتَاهُ سللة 
تام ملسلة غير تامة . 

وإذا كان واجباً لذاته يكون طرّفاً للسلسلة بالضرورة؛ لأنه مُرتبط 
بهاء فان كان في وَسَطِها يلزم أن يكون معلولاً» هذا ُخلّف. وإذا کان 
مرتبطاً بها ولا يكون في وتطها يكون طَرَفاً» فطع (*۲ به السلسلة. 
(؟) ساقطة من (ز). 
(۳) (ز): قيكون. 
زفق () (ب): تتقطع . 


154 


قيل: إن أردتم بالعلة جُمْلةَ الأمور التي يَصْدُقٌ عل كل واحد 
5 أنه ْقه إليه» فلِمَ لا يجوز أن تكون الاحاد بأسرها علةٌ لنفسها؟ 
وإن آردتم بالعلة الفاعل » فَلِمَ لا يجوز أن يكون البعضٌُ منها فاعلة؟ 

وآما قوله: «کل بعض فُرِضَ فعلته أولئ أن تكون عله للآحاد». 

قلنا: لا تلم حينئذء فإنه يجوز أن يكون البعض أولئ» بان 
يكون فاعلاً للآحاد من علته . 

أجيب: بأن المراد بالعلة العلةٌ المستقلة » وهي ما لا رف في 
التأثير إلى مُعاون لا تكون منهء والعلةٌ المستقلة بهذا المعنئ لا يجوز 
ان تكون نفس الآحاد بالضرورة؛ لأن العلةً المستقلة مُتقدّمةٌ على 
المعلول بالضرورةء 

ولا يجوز أن تکون کل واحد من الآحاد؛ لأن کل وایر) 
بجوقف تأثیره علین مُعاون لا یکون منه ؛ ولا بعض الآحاد؛ لأن علته 
آرلی بأن تکون عله مستقلة ؛ لأن تأثیر ذلك البعض بمعاونة“ علته 
التي لا تکون منه » بخلاف تأثیر علته. 

وایضا: على تقدیر أن یکون المرادٌ بالعلة الفاعل» لا يجوز أن 
يكون الیمضر منها فاعلاً ؛ لأن تعلق الآحاد یک بعض من حيث يكقرّمٌ 
الآحادُ به على السويةء فليس بعشها أولئ بان يكون فاعلاً من يعض 
من هذه الجهة(۳. 
۲ (أ) زیادة: من الآحاد. 


00 (ب) (و): معاون 
9 () (ب) (و): الجملة. 


f۹ 


لكنَّ علة کل بَعْض أولئ بان (۷۸/ج) تكون فاعلا من ذلك البعض ۽ 
لأن الآحاد تتقرّم بها من جهتين: إحداهما بذاتها » والأخرئ بمعلولها. 

وحينعز يندع ما قیل"*: «انه يجوز أن يكون ما بعد المعلول 
الأول إلئ غير النهاية علة؛ إذ هو بحيث لو تَحَمقٌ یی المجموع 
ضرورة» ؛ لأنه لا يكفي في کون الشيء علة مستقلة تَحَمَقٌ المعلول عبر 
تحَفّقه » فلو قُرضَ كوثه علةً لكان علّه أولئ بالعلية منه ؛ لما ذکرنا. 

قيل: الآحاد لا تخلو: إما أن يكوت لها وجودٌ واحد زائد علئ 
وجودات الأجزاء أو لاء فان كان الأول فلا تلم أنه لا يجوز (ه+/ی) 
أن تكون الآحادٌ بأمرها علة . 

قوله: «یلزم أن يكون الشيء مُتقدّماً على نفه»". 

قلنا: لا سل وإنما يلزم ذلك أن لو كان الآحادٌ من حيث هي 
موجودةٌ بوجود واحد علة للآحاد من حيث هي كذلك». وهو ممنوع» 
فانه يجوز أن تکون الآحادٌ من حيث إن کل واحد من آجزائها موجود 
بوجود زائد على وجودات الأجزاء» فیکون مجموع الاحاد من حيث 
هي موجوداتٌ علة لوجود المجموع من حيث هو" مجموع . 

وان كان الثاني فلا تلم أنه حينشذ تکون محتاجة إلئ علة » وانما 
یلزم ذلك أن لو كان لها وجودٌ مُغاير لوجودات الأجزاء» ولیس کذلك 
حل . 


أجيب: بان الآحادٌ من > هی آحاد غير کل واحدء ووجودها 


سس 
)0 هذا الاعتراض للسمرفندي في الصحائف الاآهية ص ۰۱4۳ 
(r)‏ هذا معنئ القول المتقدم » وليس بتصه. 

() (ج) (و): هي ۔ 


£۹٦ 


عه وجود كل واحدء فان وجودها هي“ وجودات الأجزاءء ولا شك 
إن وجودات الأجزاء غير وجود كل واحدء (فإن وجود كل واحد)0© 
18 لوجودات الأجزاء. 

والجزء مغاير للكل. وهي في وجوداتها مُفْتقِرة إلى كل واحد من 
الأجزاءء والمُفتقر إلى الغير ممکن » فيكون لها علة. 

ولا يجوز أن تكون علةٌ وجوداتها نفس الآحاد الموجودة» والا 
لزم تقدّم الشيء علئ نفسه بالضرورة » وهو محال. 


چ قال: 
1 مه 2 موه ۰۶ ۶ > ا »ا ور 01 2 

ولكّطبیق ب وم 
يُفْصَل منها EEE‏ تین - حَيْتُ يَتَعَدّدُ کل واحد 
مها باغتبارهما - يُوجِبٌ تَتَاهِيَهِمَا ؛ لِوُجُوب ا ختی تین 
علی الأخرى. هرك حَيِبُ التبقٌ. 
© أقول: 

اعلم: أن الوجه الأول“ خاصٌ ييطلان التسلسل من جاتب 
العلة» وهذان الوجهان شاملان لبطلان التسلسل في الأمور المُترتّبة 
الموجودة معاً» سواء كان من طرّف العلة أو من طرّف المعلول. 
)0 (ج): هو. 
( ما بين القوسین ساقط من (و)- 
( قال ابن جماعة في هامش (د): «آقول: اراد أن يين ما بين الادلة من الدرجة 


والمرتبة. قلت: وأنت حير من هذا الکلام أن الوجه الأول أدخل في الب‌اطة » 
بخلاف الآخرين » فلهذا قدم الأول وأخرهما. فبهم» 1 / ۰۳۲ 


44¥ 


تقرير رياول”“: لو تللت العلل والمعلولات الى غير النهایت, 
ی هناك جملتان: إحداهما من معلول مین أو علة مد( 
والأخرئ (10 /ب) من المعلول الذي بعده أو العلة التي قیله بِعَدَدٍ متا . 
قط بين الجملة التي فصل“ مھا آحادٌ متناهية » وبين 
الجملة الأخرى التي لم يُفصّل منها هذه الآحاد» أي: عق 00 الجزء 
الأول من إحداهما على الجزء الأول من الأخرى » وكذا تملعی) الجزء 
الثاني علئ الجزء الثاني » وَل جَرًا. 
فان انطبق جميعٌ أجزاء إحداهما على جميع أجزاء الأخرئ يلزم 
أن يكون الزائدٌ مِنْلَ الناقص» وان لم يَنطيقٌ بل اتقَطَّعَ أجرَاءٌ الجُفلة 
التي مُصِلَ منها("؟ الآحادٌ المتناهية أولاً من الطَرّف الآخرء فتكون 
متناهية فى الطرّف الذي فرَضتاها“ غير متناهية فيه » والجملةٌ الاخری 
زادت عليها بآحاد متناهية» والزائدٌ على المتناهي - بقذْرٍ مُتتاء - ماو 
فيلزم تناهي الجملتين على تقدير لا تناهيهماء هذا خلق. 
() ویمی برهان التطبیق. انظر: الاربعين للرازي ۰۱۳۰/۱ غاية المرام للآمدي ص٩۰‏ 
الصحاتف الإلّهية ص ۰۱۰ مطالع الانظار ص ۰۱۵۳ شرح المقاصد ۰۱۲۰/۲ 
شرح المواقف ۰۵1۰/۱ 
(۲) (): بمنها. 
(۳) (): فتطبق. 
( في غير () (ج): بنفصل. 
)2( (): تطبق » (ز): یطیق. 
(7) (1): تطیق. 


)۰ (ج): عنها. 
(4) () (و): فرضناه. 


1:۹۸ 


نان قيل: لا ل وجوبٌ انقطاع الجملة المنفصلة منها الآحادٌ 
تاه علو تقدیر عدم الاتطباق ؛ لجواز أن یکون عدم الانطباق 
نا عن توَهُم الانطباق» فان تَوَهُمَ انطباق غير المتناهي علین غير 
المتناهي محال ٠‏ 

وابضا: المُحالٌ إنما لزم“ من المجموعء فجاز أن يكون 
المجموغ مُحالاً » ويكون کل واحد من آجزانه" بالانفراد غير محال . 

وأيضاً: هذا منقوضصٌ بالحوادث التي لا اول لها والنفوس الناطقة» 
فانهما غيرٌ متناهيين عند القائلين بالتطبيق » والحُجَّةٌ جارية فيهما. 

والجوابٌ عن الأول: أن عَجرّنا عن توهم الانطباق لا يدل على 
امتناع الانطباق ‏ فانه يجوز أن یَعْجرّ الوَهُمْ ۹ الانطباق » ويمكن 
الانطباق بخسب قَرْضٍ العقل» فتَفْرٍض - ها هنا الانطباقٌ ولا 
لت إل عَجْز الوم (۷۹/ج) عن الانطباق أو قُدْرَتهِ عليه . 

فنقول: إن اکن الانطباق“ المفروضٌ لزع تساوي الزائد 
والناقص » وهو محال» وان امتنع كانت علة عدم الانطباق تفاوت 
الجملتين فقط . فإن امتناع انطباق جملتين من جنس واحد تحت الكمٌ 
- وهو العدد ‏ لا يكون إلا بسبب التفاوت ‏ وهذا ضروري . 

وعن الثاني: أن المجموعَ إذا كان مُحالاً لابد وأن يكون أحدٌ 
() () (ز): يلزم. 


(9) () (م): أجزائها. 


60 (ب): ففرض . 
( (و): انطباق. 


۹۹ 


۳ 2 31 2 

أجزائه مُحالاً: إما على تقدير تحقق جزء من الأجزاء الباقية أو فر 
. وها ها“ كل جزء من أجزاء الجملة غيرٌ محال على تقد 
الأجزاء الباقية» فیکون آحدٌ الأجزاء محال في نقص وکل جزء من 
المجموع ممكن في تفه غيرٌ کون الجملة غير متناهية » فيكون المجملة 
الغيدٌ المتناهية مُحالاء وهو المطلوب ٠‏ 

وأما اضر بالأشياء المُترتّبة الغير الموجودة - كالحركة التى له 
أوَلَ لها - فغيرُ وّارد؛ إذ الجملة من حيث هي غيرٌ موجودة بل 
الموجوة أبداً جزء من آجزانها فلا يضور التطبیق في آجزائها أصلة. 

وکذلك النقّضر* بالأشياء الغیر المتناهية الموجودة معا التي لا 
تريب بينها بحسب ارتباط بعضها ببعض قي الخارج غير وارد؛ لأن 
الأشياء المترتبة تة إذا انميق علی جزء من الجُملة الزائدة شي# في درجته 
استحال أن یط عليه جزءٌ آخر» بل الآخر ينی على غيره» فلا جَرَم 
فصل في الزائدة جزء لا ينطق عليه شيء» وغير المترتبة ت با 
یور نیها!*) هذاء فلا یم البرهانٌ فيه . 

وقد (77او) تَحَمّقَ مما ذکرنا أن برهان التطبیق یم في الأشياء التي 
تكونٌ کلها موجودةً في زمان واحدء ولها ترتيب طبيعي » كالموصوفات 
والصفات والعلل والمعلولات هر 
( (ز): نهاهنا. 
(؟) (): منء (ب): مع. 


(۴) (ز): المرية. 
() (ب): فیه. 


)6( الذي اشترط عذين الشرطين هو ابن سينا اتصحيح الدليل» ولم برض ذلك ان رد 
والامدي والسمرقندي. 


تقريرٌ الوجه الثاني): آن کل سللة من عِلَل ومعلولاات 
ویر واحد منها علةٌ باعتبار ومعلول باعتبار - نکانهما( (۳۵/) 
امان متطابقتان في الخارج: إحداهما بخسّب المعلولية » والاخری 


فإذا قُرِضَ تساویهما من جهة معلول واحد منهاء فلاید وآن تکون 
جملة الملل زائدة على جملة المعلولات بواحد من الملل في الجانب 
الآخرء الذي قُرِضَ غير متناه؛ لان کل علة لا تنْطَبقٌ في مرتبتها على 
معلولهاء بل إنما تَنْطَيْقٌ على معلول علتها المُتَقدّمَةِ عليها بمرتبة . 

ولولا زيادةٌ مراتب الیل بواحدة» لارتفع وجوبٌ التقدم والتآخر 
اللازمین للعلية والمعلولية» ویلزمٌ من ذلك انقطاعٌ المعلولات قبل 
انقطاع الهِلّلٍ المْقتضي لتناهيهماء مع فَرْضِهما غير متناهیین(*۴. 


= انظر: غاية المرام ص ۰۱۰ الصحائف الإلّهية ص ۱۸۷ . الآمدي وآراؤه الكلامية 
ص ۰۱۸۹ 

)١(‏ قال الجرجاني في الحاشية: «هذا الدليل بعينه الدليل الأول بالحقيقة» على الوجه 
الذي قرره الشارح هناك » ولا اختلاف إلا بحسب العبارة تفصيلاً وإجمالاً وبادنی 
تصرف في المعنئ» ل: ۰۹۵ وفي كشف المراد ص ۱۰۱ ذكر أنه راجع إلى برهان 
التطبیق » وأنه وجه آخر امتخرجه المصنف مغاير للنحو الذي ذكره القدماء. والفرق 
بين الوجهین - كما بيه الصيني الطهراني في توضیح المراد ص ۱۸۸ -: أن هذا 
الوجه لا یکون فيه زيادة (حدی السلسلتین على الأخرئ إلا يواحدء وأنه يحصل فيه 
انطباق الللتين بتفهماء وأن إحدئ الللتين فيه آحاد وصف العلية والاخری 
آحاد وصف المعلولية » بخلاف ذلك الوجه. 

() () (ج) (ز): فكل. 

( (ب): وكأنهما. 

( (ب) (و): متناهین. 


كذلك الحُكُمٌ في جانب التنازل إلى المعلولات ۰ فإنها هناك 
0 برچ على الل بواحد» بخلاف الجانب الأول. 

قوله في المتن: «ولأن التطبيق ياعتبار النسبتين» آي: ولان 
التطبيقٌ باعتبار العلية والمعلولية» بحيث يتعدد كل واحد من آحاد 
الجملة (1۸/ز) باعتبار العلية والمعلولية» أي: يكون كل واحد عل 
باعتبار ومعلولاً باعتبار. 

قوله: «یوجب تناهیهما» أي: تناهي العلية والمعلولية » وهو خبر 
لأن. 

وإنما یوب تناهيهما لوجوب ازدياد إحدئ النسبتين ‏ أي: العلية 
- على الأخرئ ‏ أي: المعلولية . من حيث الَبِقٌ فان العلةً سابقة علی 
المعلول » فإذا اعْتُرَ (13/ب) اتطياقٌ العلة على المعلول تَزِيدٌ العلةُ 
على المعلول پواحیه تن 
چ تال: 

وَلآنَ العُؤثرَ في المَجممُوع . إن گان بَعْضَ اجه کات الشئم 
مورا في تفیه وعلله. ولآنّ المَجْمَوعَ لَه لا تام وكُلُ جزه تیش 
عل تَامّةَ ؛ إذ الجُمْلهٌ لا تجبٌ بء وکیف(؟ َب الجُملة تيء 
ُو مُحْتَاجٌ ی ما لا يَكتَامَئ من یف الجُنة؟ 


)١(‏ (): تزید. 
(۲) مافطة من (و). 
(۳) (و): فكيف. 
(4) (ز): لشيء. 


ت اقول: 
ری کر برهانَ التطبيق» أشار إلئ وجه رابع دال علئ بطلان 


الل من جاتب العلة. 

تیه آن مجموغ ع الممكنات الموجودة المتسلسلة(؟ إلى غير 
النهاية له مزر والمُوثّر في المجموع لا يجوز أن یکون نفته» وهو 
ظاهر ؛ ولا يعض أجزائه » وإلا لكان”" مُوثْراً في نفه وفي یل نفه؛ 
لأن المُؤثّر في الجملة لابد وأن يكون مور في كل واحد من أجزائه» 
وإلا لم يكن ثرا في بعضهاء فلا يكون هو وّخده متا في الجملة » 
بل مع (۸۰/ج) علة ذلك البعض»ء وقد رض کوثه مرا فيهء» هذا 

فتعيّن أن يكون الم في جميع الممكنات الموجودة أمراً 
خارجاً» والخارج عن“ جملة الممكنات الموجودة واجبء فلايد وأن 
يكون عل لشيء من أجزائهاء وإلا لم يكن علةً الجملة*۴. 

ولا يجوز أن یکون عله للمعلول المُعيّن ولا للعلة؟ المُتوسّطة» 
فإلا لزم ا مُؤثرين علئ أثر واحدء وهو محال» فتعيّنَ أن یکون 
علةً لواحد” "© من الجملة» هو المَبْدأًء فتنقطع به الجملة. 


() انظر: المحصل للرازي ص ۰۳۸۳ كشف المراد ص ۰۱۰۲ 
لقف ماقطة من (ب)» وفي (ج): الموجودات الملسلة. 

(۳) (ب): كان. 

2" (ب): من . 

(0) (ب): جملة العلة. 

60 (): للملل. (و): لعلةء (ز) تملله. 

0( (ب) (و): لواحدة. 


وک 


وبمبارة آخری: E‏ 
ولا بعفن آجزاتها؛ إذ کل بعض محتاج إلئ ما لا يتناهين , ٠‏ فلا قن 
الجملةٌ بذلك البعض» بل به وبما یحتاج إليه من الامور لفیر 
المتناهية » تن أن تکون العلةٌ التامة خارجة عنها» فينتهي إلى واجب 
الوجود وينقطعٌ به التسلسل» یف بالتأثل فیما سبق ی( 

وفيه نظوٌ؛ لأن الجملة إنما لا تَجبٌ بشيء يحتاج إلى الأمور 
الغير المتناهية » إذا لم تكن تلك الأمورٌ داخلة فيهء وأما إذا كانت 
داخلةً فيه» فيجوز أن تَحِبَ به الجملةٌ» فجاز أن يكون ذلك الشيء ما 
بعد المعلول الأخير إلى غير النهاية » وهو بعض من الجملة يحتاج إلى 
أمور غير متناهية داخلة فيه» وقد وَجَبَ به الجملة. 

برهانٌ آخر على امتناع التسلسل في الأمور المُترتّية الموجودة 
معاً. سواء كان في الموصوف والصفة» أو في العلة والمعلول» وسواء 
كان من جانب الموصوف والعلة » أو بالعکس ‏ أو من كل الجانبین. 

ولنبيّن ذلك في التلسل من جانب العلة» فنقولُ9"؟: لو تسلسلت 
العلل إلى غير النهاية» للزم أن يقد على المعلول المُعيّن عللٌ غير 
متناهية » وكل علة تُعْحبَرٌ منهاء امود ا المتاخرة عنها متآخرةٌ 
عن واحدة من العلل» وكذا كل جملة م مُغْتترة منها تکونْ مُتأخرة عن 
واحدة متها ٠‏ فيزم أذ تكون هناك علد مدمة مان تلك اليل ۽ لاه إا 
كان کل علة وکل جملة منها(۳* مسبو E‏ َة بعلة يكون الجميعٌ مبوقاً 
)١(‏ (): يعرف مما سبق. 


( (ز): ونقول. 
(۳) (و): منهما. 


بعلة ٠‏ وإلا لم يكن البعضصٌ مسبوقا"؟ والتقدير یخلافه» وتلك العلة لا 


ها غيرهاء وإلا لم تكن متقدمة على الجميع › > فينقطع بها“ 
اتسلل. 

وإذا عَرَهْتَ فیما ذكرناء يُمْكِنَكَ أن تغرف في الباقي. 

قال جات الإشراق": «لو تَسَلْسَنَ2'0 الم والمعلولات إلى 
غیر النهاية من طرّف المَبْدأء فلا يخلو: إما أن يكون بين المعلول 
الأول وبين کل واحد من علله (1۷/و) الواقعة في الللة عللْ 
متناهية » أو لم يكن » والثاني يقتضي أن یکون بینه وبين علة من علله 
عللٌ غير متناهية» فیکون ما لا یتناهی محصوراً بين حاصرین ‏ والأول 
م أن یکون الکل متناهياً لوقوعه بينه وبين واحد من علو . 

وقيل عليه: بان قوله: «الكلٌ واقع بين المعلول الأول وبين واحد 
من العلل المُوجدة”'2» كلام غير مُحصّل؛ لأن الشيء الراقع بين 
الشيئين » إنما یم بين شيثين مُعیّنین » وكل ما يَعْدَ المعلول الأول لا 


)١(‏ (ز) زيادة: بعلة. 

(۲) (): به. 

(0) هو شهاب الدين أبو الفتوح: يحيئن بن حبش السهروردي الشافعي؛ ولد سنة 
٩8‏ حكيم» صوفي» متکلم وأديب شاعرء صاحب مذهب الاشراق يعرف 
بالشيخ المقتول . ١‏ 
له عدة مؤلفات » منها: حكمة الاشراق» هياكل النور » التلويحات وغير ذلك . 
أفتئ الفقهاء بإباحة دمه لاتهامه بالزندقة » فقتل سنة ١۸۷‏ ه. 

۳ ازات رت ۸/1 ممجم المزلفین ۰۱۸۹/۱۳ 
(* بحشت عن هذا التص في مجموعة مولفات السهروردي» فلم اجده. 
( (1): الموجودة. 


مطابقة 
سول للملا 
تي الوجرد 
رالمدم 


يجب أن بقع بينه وبين شيء مُعيّنَء سوا# كان ما بعد المعلول الأول 
متناهیاً أو غير متناه؛ إذ لا يكون بعد الكل شيء» حتئ يمكن أن 
خضور أن الکل بقع بين المعلول الأول وبين شيء غیره. 


# قال: 
© آقول: 

أي: اة التي هي العليّة والنسبةٌ التي هي المعلولية » تتکافان 
في طرفي النقيض» اي: الوجود والعدم» عليه ا أنه إذا صَدَنَتْ 
الم على معروض وجودي» صَدَقّث المعلولية علی معروض 
وجودي؛ لأن معلول الوجودي وجودي» وإذا صَدَكَتْ العكةٌ عل 
معروض عدمي » مَدَقَتْ المعلولية على معروض عدمي. 

فان عله عدم الشيء المعلول عدم غلة وجوده فان عدم المعلول 
لابد له من علة» فلا یخلو من أن تَحمَنَّ تلك العلةٌ بدون عدم شيء 
مما هو علةٌ وجوده أو لم تتحقق . 

والأول (۱۷/ب) محال؛ لأنه يقتضي اجتماعَ الوجود والعدم 
بالسبة إلئ الشيء الواحدء والثاني لا يخلو: إما أن تكون تلك العلةُ 
هي عدم شيء من علة وجوده وَخْدَه» او هو غيره» والثاني محال ؟ 
لانه لو كان کذلك (14/ز) لم یرب عدمٌ المعلول على عدم العلة؛ 
مع 2 النظر (۸۱ /ج) عن ذلك الغیر» والتالي باطل » فتعَيّنَ أن يكون 
عدم العلة عِلة لعدم المعلول. 


زفق انظر: کشف المراد ص ۰۱۰۲ شرح التجرید للقوشجي ۳۱۷/۲ 


كعم 


قال: 
: اقول والفِغلٌ مان مَعْ اد لش لتتافي لازمبهتا. 
ه أقول: 

الشيءٌ الواحدٌ الذي لا نکر فيه بوجه من الوجوه» من غير تَعَدّدٍ 
ات وشرائط» لا يكون قابلاً لشيء وفاعلاً له ؛ لان الیو والفعل 
انان عند اتحاد النسبة» أي: عند اتحاد نسبة الفعل ونسبة القبول» 
بان تكون نسبةٌ الفعل واقعةً بين المُنْتَيييْن اللذين وم نبةٌ القبول 
بينهماء أي: الذات التي عَرَّمَّت”" لها الفاعلية بعينه هي الذاثٌ التي 
عَرَمَتْ لها القابلية » وكذا الشي الذي عَرَضَ له المفعوليةٌ بعينه الشيء 
الذي عَرَضَ له المقبولية. 

والذي يَدَلُ على تنافي الفعل والقبول عند اتحاد السبة: التنافي 
بين لازميهماء أعني: الوجوبٌ اللازم للفعل والإمكانَ الخاص اللازم 
للقبول؛ فان الفعل یرم الوجوبٌء والقَبِولٌ یمه الامکانْ الخاص. 

والوجوبٌ والامکان إذا ابرا بالنسبة إلى شيء واحد» تتحقق 
المنافاةٌ يينهماء وتنافي اللازمین يُوجِبٌُ تنافي ملزومیهما. 

وإذا كان الفعلٌ والقبول متتافیین لا يكون الشىء الواحد قابلاً 
دناعلاً معا ولا يلزم الجَمْمُ بين المتافیین. ۱ 
)60 هذا مذهب الفلاسفة » وينوا علئ ذلك امتناع اتصاف الله عز وجل - بصفات حفيقية 

زاندة على ذاته » وخالفهم في ذلك الأشاعرة وغيرهم من أهل السنة - 

انظر : الصحائف الإلّهية ص ۰۱۳۹ مطالع الأنظار ص ۰۷۰ شرح المقاصد ۰۱۰0/۲ 


شرح المواقف ۰۵۱۹/۱ شرح التجرید للقوشجي ۰۳۱۹/۲ 


00 (و): عرض . 


نة الملة الن 
المعلول 


وایضا: حَيْيّةُ القّبول غير حَنّة الفعل» فلو كان الشيءٌ الواحر 
ی درگ و ال وکلاهما محال . 


* قال: 

وَتَحِبٌ المُخَالَمَةٌ ین له والمَعْلُولٍ» إِنْ کان العلل 
مُختاجاً لِذَاتِهِ إلى یت الیلق ولا قَلَا. ولا يَجبٌ صذق خی 
اين عَلَى المُصَاحِبٍ!© 
© أقول: 

المعلولٌ على قسمين: 

قنم تكون تیه وماِيّتُهُ الذاتيةُ”'2 تقتضي أن يكون معلولاً في 
وجوده لطبیعة ۲۱ فتكون العلةٌ مُحْالِفَة لنوعية المعلول لا محالةء إذا 
كان معلولاً لها في نوعه » وإلا يلزم کون الشيء علةٌ لنفسه. 

وشم يكون معلولاً في شخصه لا في نوعه ؛ فيجوز أن تكون 
ام ُواققة للمعلول في نوم 

مثال الأول: كونٌ النفس عل للحركة الاختيارية. ومثال الثاني: 
کون هذه النار علةً لتلك النار» فان هذه النارّ ليت علةٌ لتلك النار على 


)١(‏ (و) زيادة: بحفقته. 

() (ز): لذاته. 

(۳) (أ): لطیت 

0( 1 الهیات الشفاء لابن سينا ص ۰۲۷۰ کشف المراد ص ۰۱۰6 شرح الجر 
۳/۲ 


ا عله توعد عي التار 0 بل علئ أنها عله نار ماء فإذا ار من جهة 
النوعية : كانت هذه العلّة للنوعية بالعَرَض . 
ولا يَجِبُ صنق احدی النسبتين ۔ أي: العِليّمَ والمعلولية - على | 
ونما 
اللصَاحب » آي: لا يَجِبٌ دق العليَّةَ العارضة لشيء ما على ما سلود ی 
بمَاحب ذلك الشيء۰ ولا صذق المعلولية العارضة لشيء ما علئ ما 


يُصَاحِبٌ ذلك الشيء. 
والحاصلٌ: أن ما مع العلة لا يجب أن يكون علةً» وكذا ما مع 
المعلول لا يجب أن يكون معلولاً . 
چ قال: 
ولیش اشْخْص م من العنْصَرِبَاتِ عِلْهَ دا َة اك 5 آخر -(۳) تفج 


ائه ده 2 َد بمضها لحف 
إلا ل تَا اش ولاسْتَغْتائه عَنْهُ بِمَبْرِو دم تقدمه ‏ 


ویتگائزمعا. وبقّاء آحد دِهِمَا مَعَ عَدّم صَاحبه . 
© آقول: 


الشخْصُ من العُنصّرِيَات ‏ كشخُص من النار ‏ لا يكون علة ذاتية 
لشخص آنز منهاء بخمسة وجو ۹ 


600 (ب) (ر): أنه. 

0( (ب) (و): للار . ٠‏ وما أثبته موافق لما في إلهيات الشفاء ص ۰۲۷۱ 

۳0( .2 زیادة: منها. 

()) انظر: كشف المراد ص ۰۱۰۵ توضیح المراد ص ۰۱۹۲ شرح التجرید للقوضجي 
فلففة 


04 


الاول: لو كان ۱ لشخصض من العتضصریّات علة ذاتية اش 
منهاء يلزم أن (۱۸/و) تصلسل الاشخاض إلى غير النهاية 2 
موجودة والتالي ياطل ٠‏ 

آما الجُلارَمةٌ: فلأن العلة الذاتية تستدعي گرب معلولها علیها, 
وإلا لم تكن تكن ذاتية لهاء وَعَعَلوَلَهَا أيضاً حص منهاء والقزض أن 
النََّخْصَ منها علةٌ ذاتية للخص آخر منهاء فيلزم التسلسل في 
الأشخاص المُرتّبة الموجودة معاً. 

الثاني : أن ال لشخص من العناصر يستغني عن شخم آخر بغير 
ذلك الشخص » فإنه ليس محص من أشخاص العناصر آولی بأن يكون 
علة ذاتية لكَخُْص آخرٌ من غيره» فبغير ذلك الشخص يستغنى عن ذلك 
الكَخْص”“ الذي فرضتا؛ علةَء فما فرضتاه علةٌ ذاتية لا يكون عله 
ذاتية» بل يكونٌ عله بالعَرَضي 

الثالث: الشََخْصٌ من العناصر لا يَتقدَّمُ بالذات على شخص آخر 
منها؛ لأن كل شخص من العناصر يُمْكِن أن يُفْرَضَ مُتقدّماً على شخص 
آخر أو مُتأخراً عنه» وهو هو والعلةٌ الذاتية لابد وأن تكون مُتقدّمة 
بالذات علئ المعلول. 

الرابع : الشخْصٌُ من العناصر یکافی شخصاً آخر في أن أحدهما 
لیس أولئ بأن یکون علةً للآخر من العكسء والمتکافتان لا یکون 
آحذهما علة للآخر. 

الخامس (۸۲/ج): أن کل شخص من العناصر (رداب) يجوز 
() (ج) زيادة: من العناصر . 


01۰ 


ی چتی بعد عدم (50/) شخص آخرء والمعلول لا يجوز أن بیقن 


مد له الذاتية 
۾ قال 
14 


ال " متا یتفر إلى تصوّرٍ جُزني لِيتخَصّصَ به الفغل ‏ [ م 


4 5 وق نم راک 4 حَرَكَةٍ من E‏ ت لقع س الفقل . 


0 


ه اتول: 

يريدٌ أن يُشِيرَ إلى مبادی الأفعال الاختيارية ۳ الصادرة مناء 
المسوبة إلى القرة الحيوانية . 

فنقول: إن الافعال الاختيارية لها مَبادٍ أربعة: 

الأول: التصوّر الجزئي للشيء المُلايِم أو المُنافي» تصوراً مطابقاً 
أر غير مُطابتي . 

وإنما ينبغي أن يكون التصوّر جزثياً؛ لأن التصوّرٌ الكلي تكون 

له جميع الجزئيات على السواءء فلا یم به جزئي خاص, وإلا 
بلزم ترج أحد الامور المتساوية على الباقيت ولا جميعٌ الجزئيات؛ 
لامتتاع حصول”؟؟ الأمور الغير المتناهية . 
() (): والفاعل. 
( في غير (1): وشوق. 


0( ۳ إلهيات الشقاء ص ۰۲۸6 كشف المراد ص 2٠١5‏ شرح التجريد للقوشجي 
۳/۲ 


9 كذا في جمیع السخ» والعبارة في حاشية الجرجاني: «لامتناع تصور الأمور..» 
۰۸ 


() كنذا 


كله 


الثاني: َر موق يَبِعِتُ عن ذلك التصور (۷۰/ز): إما نحو جذپ, 
إن كان ذلك الشية لذ لذیذا ا آو نافعاً یقیتا أو ظئاء ویسمین شهوة؛ وإما 
نحو وفع وعلبق إن كان ذلك الشيء مكروهاً أو ضاراء يقيئًا أو 

۰ 5 .ِ 2 

الثالث: الإرادةٌ أو الكراهة » وهي العَزْمٌ الذي يَنْجَرْمٌ بعد التردد 

5 4 
في الفعل والترله(. 

7 5 5 0 

وی على مغايرة الإرادة والكراهة للشوق: كوت الإنسان مريداً 
لتناول ما لا يشتهيه» وكارهاً لتناول ما يشتهيه . 

وعند وجود الإرادة أو الكراهة يَترجّحٌ أحدٌ طَرّفي الفعل والترك, 
اللذين تتساوئ نسبتهما إلى القادر عليهما. 

2 2 
الرابع: الحركة”2 من القوة المع في العَضَلَةَء ویَدّل على 
مغايرتها لسائر المبادئ کون الإنان المُْتاق العازم غيرٌ قادر على 
تحريك الأعضاء» وکونْ القادر على ذلك غير مشتاق ولا عازم. 


چ قال: 
ت نت الحدَكَةٍ 
والخركة إلى عکان تَتْبَعْ ثم رادة رها » وجرییا ث يلك الحركة 
نَم تحیلات ولرادات جرد و » یکون ن اسابق من هذه عله لابق 
ک2 > ا ر 
() ظاهر كلامه يوهم أن الإرادة لا 9 بعد تردد» وهو ليس كذلك» بل هوا 
أكثري» كما نص عليه الجرجاني في شية ل: 4۸ 
( () (ر): حركة. 


(۳) (ب): جزتيات. 


o1 


من لك المُعِدّة اون 1 ی ٠‏ فتصل ار ادا“ ږ في الَقس 
ع 2 في العتَاقة 2 إلى 5 


و اقول: 

الحركةٌ الاختيارية إلى مکان تم إرادة مُتَعلقة بتلك ام 
والمسافةٌ التي تكون”” ۱ تلك الحركة» 9 لها ی أن تفر 
نيه حدودٌ جزتية » كَجَزأً المسافةٌ بها إلى أجزائها الجزئية 

فَالمُتحرّكٌ یل بعد الإرادة المُتعلقة لمجموع الحركة المتبعئة 
من یلهالا زی وجيت مه اراد ری ا بتع ذلك 
الجزء من المسافة الذي انفصل بذلك الحدّء فصر تلك الإرادة 
الجزئية سبب فطع ذلك الجزء. 

فان انقطع الخ 20 الجدیدٌ ۴ انقطع الارادة والحرکة. فیقف 
المُتحرّكُ وإن لم ینقطع بل تتصلٌ التحیّلات مُتَجَدَدةَ على التوالي 
حب اتصال المسافة » ویکون السابلٌ من الارادة عله مه للسابق 
من الحركة المُمِدَة لحصول إرادة آخری 

ثم هذه الإرادةٌ مُعِدَةٌ لحركة أخرئ» فتتصل الارادات المتجددة 
في النفس » والحركات في المسافة إلئ أن تنتهي 
0 (ر) (ز): الإرادة. 
0( (و): والحرکد. 
( ماقطة من (ب). 


(4) (ب) (و): المخيل. 
() ساقطة من (ج) (ز). 
۳ (ز): بحسب 


۰۳ 


القرن 
الجسمائية 
تؤئر بسشاركة 
الرضع 


چ قال 

فرط في یذق التاثیر عَلَى المُقَارِنِ الوَضْعُ . 
ه أقول: 

آي مفترط في صذق التأثير على المُقارن للهیولی - أعنى: 
ال والأعراضَ المُقارئّة للمادة - الوضع(۳. 

أي: 0 تفترط في کون الور 0 أو الأعراض © المُقارنة للمادة علد 
ين الوضع ؛ وذلك لأن المُورَ والأعراضَ وام“ بمواد 
الأجسام» فكذلك ما يَصُدُرٌ عنها بعد قوامهاء يَضُدّرٌ بواسطة تلك 
الموادٌ» فتكونٌ بكري رخ 

ولذلك فان النار لا تسن اي شيء اَمْقْ» بل ما كان مُلاقاً 
لجزیها أو كان له وَضْعٌّ م بالقياس إليهاء ا لا ُضِيِءُ کل شي۰۰ 
بل ما كان مُقابلاً لجزیها فقد ظَهَرَ آن الصور والأعراض إنما تثْعَلُ 
بمُشاركةٍ الوَضْع . 
() () (و): الصورة. 


(۲) المراد بالوضع هنا: كون الشيء الفاعل محاذيًا للشيء المنفمل علی قرب بصل أثره 
0 
وانظر: الباحث المشرقية ۰6۰۰/۱ كشف المراد ص ۷ شرح التجريد 
للفرشجي ۰۳۲۱/۲ 

(۳) () (و): الصورة. 

( () (ج): والاغراض. 

(۰) (ج): للشي.. 

() (ز): قوامهما. 


۰4 


۾ نال: 


2 4 4 
رالتاي بحتب المُدَةِ والعِدَةِ والشُدّق التي باغتبارها ١‏ شب مين 
دوع ۳ 
دام ی الاي ی الحا على لو 5 وی رن 


ا باختلافی القابل ۲۳ ومع مَعّ انَحَادٍ المَبْدَأ بَتَقَاوَتٌ ماب 
وال : * بختف باختلافی ير لِتَسَاوِي الصفیر والکبیر في 
الول ٠‏ فاد تَحَرَّكَا مَعَ انّحَادِ الب عَرَضَ الََاهِي . 


۵ آتول: 

اي: وتفترط في صنق التأثير على الْقارن - أي: الطور 
والاعراض - التناهي(۳. فیکون قوله: «واتناهي» معطوفاً على قوله: 
وضع 

وانما يُمْتَرَطُ في صذق التأثير على المُقارن التناهي؛ لانه لا 
يمكنْ وجودٌ قوة جسمانية تَْوَى علئ أعمال غير متناهية. 

أشار أولاً إلى أن صِدْقٌ التناهي وعلّیه الخاض - أعني: عدم 


00 عبارة المتن في کشف المراد ص ۰۱۰۹ وشرح التجرید للقرشجي ۳۲۸/۲: «لان 
القسري یختلف ...0 

0 (ب): القرابل. 

م انظر: المباحث المشرقية ۰۰۰۱/۱ شرح الاشارات للطوسي ۰۵۸۱/۳ کشف المراد 
ص ۰۱۰۸ شرح التجريد للقوشجي ۰۳۲۸/۲ 

( قال الجرجاني في الحاشية: «الظاهر من هذا العطف توقف تالير القرة الجسمانية علن 
التناهي , كتوقفه على الوضم» لكن الظاهر كما هر المفهوم من كلامهم: أن الاير 
متوقف على الوضع كما مرء ومتلزم للتناهي؛ كما يدل عليه قوله: «لانه لا يمكن 
دجود قوة جسمانية تقوئ على اعمال غير متاهية» ولعل المراد في المعطرف 
الاستلزام اللازم للاشتراط » ل: ۰۱۰۰ 


6ه 


التناهي عَمّا من شأنه التناهي › وهو عَدَءُ المَلّكة - على العُؤثَرٍ بحس 
الد والعدّة (۸۳/ج) والكَّدَّق ثم أقام الحجة على امتناع کون القرة 
الجسمانية تَقُوَى('2 على أعمال ٦۹(‏ /ب) غير متناهية . 

أما بيان أن صِدَق التناهي وعدمه الخاصٌ على المُؤثّر بحت 
المدَّة والعدّة والشْدّة» قموقوف على مُقدّمة تَذْكُدُها أولاً. 

فنقول: التناهي واللاتناهي الخاصٌ يَلْحَقَانِ الک لذاته » ويَلْحَفَانِ 
کل ما له كميةٌ أو لشيء”" يَكَعَلقٌ یلق به كميةٌء ببب تلك الكمية. 

فمن التناهي واللاتناهي ما یلق الكمّ المْتّصِلَء وهو تناهي 
الیقدار ولا تناهيه» ومنهما(” ما يَلْحَق الكمّ المتفصل - أعني: العدد ‏ 
وهو تناهي العدد ولا تناهيه. 

والمِقُدارٌ كما يُمْكِنُ فَرْضٌ لا نهايته في الازدیاد لا نهاية 
المقدار - فقد يُنْكِنٌ فرْضٌ لا نهاية في الانتقاص › لا نهاية الأعداد. 

والشيء الذي له مقداژ کالجسم ذي الیقدار » والشيء الذي له 


عدد كاليلّلٍ ذوات العدد» والشيء الذي عل به شي ““ ذو مقُدار أو 
1 


ذو عدهد” » کالقوی ن التي ید عنها عمل متصل في زمان» آو أعمال 
() (ج): قوية. 

(0) (ج): شيء. 

( (ج): ومنها 

(4) ساقطة من (و). 

(0) 


1 
العبارة في شرح الإشارات للطوسي ۵۸۲/۳ هکذا: #والشيء الذي له 5-5 
كالجسم ؛ أوصد كالعلل » قفرض يكنا واللانهاية فيه ظاحر . آما الشيء الذي 
به شيء ذو مقدار أوعدد کالقوی 


كلم 


بویة لها عددء فَمَرْضُّ النهاية واللانهاية یکون فيه بِحَسَبٍ مقدار ذلك 
سین أو عدد تلك الاعمال۰ (۷۱/ز) 
والذي بحتب المقدار یکون: اما مع فرض وَحْدَةَ العمل واتصال 
زمانه» أو مع قَرْضٍ الاتصال في العمل نفهء لا من حیث مر 
رَحْدَته أو کثرّه. 
فالقُوئ بهذه الاعتبارات تکون" ثلاث أصناف: 
الأول: قوی يُفْرَضُ صدورٌ عمل واحد منها في أزمنة مختلفةء 
کرماة و تَفْطَعُ سهامهم مسافة واحدة مسدوفة؛ في أزمنة مختلفة. ولا س 
محالة تكون التي زمائها أقل آشد قوةٌ من التي زمانها کت » ویجب من 
ذلك أن يَقَمَ یم عمل غير المتناهي في الشدة لا في زمان» والا لكان 
الى ا 
الثاني: وی برض صدورٌ عمل ما منهاء على الاتصال؛ في 
أزمنة مختلفة » کرماة تختلف أزمنةٌ حرکات سهامهم في الهواء. ولا 
محالةٌ تکون التي زمانها اک أقوئ من التي زمانها أقلّء ویجب من 
ذلك آن بَقَعَ عمل غير المتناهي(" في زمان غير متناه. 
الثالث: قوی برض صدور أعمال متوالية عنهاء مختلفة بالعدد» 
كرما اة يختلف عددٌ رميهم . ولا مَحالةٌ تکون التي يَضْدُرٌ عنها عد أكثْرٌ 
أقرئ من التي ید عنها عددٌ أقل» ويجب من ذلك أن لعمل غير 
المتناهية عدداً غير متناه. 


۲ (ب) (و) زيادة: له. 
0( (ج): المتتاهية . 
02"( (ج): المتناعية . 


o\¥ 


والا لدف الأول بالشَّدَّة » والثاني بالمُدَّة والثالث بالهدٌّو"», 

وإذا تقرّرّ ذلك فنقول: التناهي وعدمه الخاص إنما يَصْدُّقٌ على 
الغوثر بأحد9” الاعتبارات الثلاثة . 

آما الحُجَّةٌ على امتناع صدور الأعمال الغير المتتاهية عن ای 
الجثمانية فتقريرٌها: أن نقول: القو 6*3 الچشمانية إذا حَرَكَتُ جسم 
فلا يخلو: اما أن يكونَ تحریگها لذلك الجسم بالقّشر أو بالطیم ؛ وذلك 
لأنه: اما أن لا یکون ذلك الجسم المُتحرّك محل لعلك القوة, أو 
یکون » والقسمان باطلان. 

آما الأول - وإليه آشار بقوله: «لأن المَوّى مختلفة(* باختلاف 
القابل» - فلأن الجسم لا یکون إلا متناهيًا في القَذُر ؛ لما مَئبیّن من 
أن“ الایعاة متناهيةٌ» فاذا حَرَّكَ جسم بقوته جسماً آخر من عبد[ 
مفروض حركاتٍ غير متناهية » بحسب الزمان أو العدد» وفرضتا أن 
ذلك الجم المُحرّك, بحر بتلك القوة جسماً آخرء شبيهاً بالجسم 
الأول في الطبيعة وأَصْمَرَ منه في المقدار» من ذلك المبدأ المفروض» 
يجب أن يُحرّكَ الثاني أكثر من الأول؛ لأن القُّوئ القَمْرِية تختلف 
آئاژها ياختلاف القابل 0 ذلك لأن طبيعة الجسم المَقَسُور تعاون القاسر ٠‏ 


)١(‏ (ج): والاختلاف. 

(۲) من قوله: «تقول.۰۰» إلئ هنا هي عبارة الطوسي في شرح الاشارات ۰9۸۱/۳ نقله 
الشارح بتصرف . بزيادة ونقص . 

(۳) (ز): ب(حدی. 

۱ (ب) (ز): القوی. 

(5) (1) تختلف. 

(7) ماقطة من () (ب). 


۰:۸ 


ولا كك أن طبيعة الجسم الأكبر» تکونْ أقوئ من طبيعة الجسم 
لام غر؛ لاشتمال الجسم الأعظم على مثل طبيعة الأصغرء وعلی ما 
ری عليهء فتکونْ مُعَاوَقةٌ الأكبر أكثر من مُعاوَقةٍ الأصغرء فيكونٌ 
تحريكُ الأصغر أكثرٌ من تحريك الأكبر . 

ولمًا كان عدا التحريكين واحداً بالقٌزضء وَجَب أن تَقَعَ الزيادةٌ 
فى ُقابله» أي: في الجانب الآخَرٍ الذي فض اللانهايةٌ فيه 2 وكذلك 
النقصانٌ » ويلزم منه انقطاع الأول» فيكون جانيه الآخرٌ - الذي فَرَضْناءٌ 
غير متناه - متناهيّاء هذا حل . 

وور علی هذا: بأته يجورٌ أن يَقَمّ التفاوث بحسب الشدةء 
وحينئذ لا يِب انقطاع أحدهما. 

وجيت جیب*): بان المرادَ بالقوة المذكورة ‏ ها هنا هي التي 
لا نهاية لها باعتبار المُدّة أو العذة دون الشدة؛ لأن اللاتناهي 
الشدة لا يُمصَوّرٌء والا لوَقَمَ حركة لا في زمان» وهو محال. 

قيل: وفيه تظرٌ؛ لأن آَخْدّ القوة بحَسَبٍ الاعتبارين (٤۸/ج)‏ لا 
يُنافي (۷۰/و) وقوع التفاوت بالاعتبار الغالث. 

والجوابٌ الصحيحٌ: أن يقال: التفاوث بحسب الشدة يستدعي 
التفاوت بحسب الهِدَّة أو المدّة» وحینثذ يلزم انقطاع إحداهماء 


الى ساقطة من (و). 

( من قوله: «القوة الجسمانية إذا..٠»‏ إلى هنا هي عبارة الطرسي في شرح الاشارات 
04/۲ » تقلها الشارح بتصرفء بزيادة ونقص . 

00 المورد هو الرازي في شرح الإشارات .۲٤/۲‏ 

نلف هذا جواب الطوسي في شرح الاشارات ۰0۹۸/۳ عدا التعليل فاته من الشارج - 


014 


وقد و60 علئ البرهان المذكور أيضاً: أن القائلين بن 
الحوادث لما استدلوا بوجوب ازديادها ( ۰ ب) کل يوم علن تناميهاء 
رد عليهه”": بان الحوادث لما لم يكن لها مجموعٌ موجود في وقت من 
الأوقات» لم يكن الحكم بالازدياد عليها صحیحا ضلا عن أن يكون 

فلقائلٍ”” أن یرد ۔ ها هنا بما رد به عليهم بعينه » وهو أن يقول: 
ين للحركات الى ۲ قوی هذه القوةٌ عليها مجموع موجود في وقت ماء 
قإذن لا صح ج الحكم عليها بالزيادة والنقصان ٠‏ 

جيب عنه: بان المحکوع عليه ها هنا کون القوة قويّةٌ على 
تلك الأفعال» وهذا المعنئ حاصلٌ في الحال. ولا شك أن کون القوة 
قويةٌ على تحريك الكل » آقل من كوتها قويةً على تحريك الجزء؛ فر فوفع 
التفاوث في القوة علیهما(*» بخلاف الحوادث ؛ فان مجموعها ل 58 
يكن موجوداً في وقت » استحال الحكحٌ عليها بالزيادة والتقصان. 

تیل: ولقائلٍ أن يقول: أنت نتم إنما تستدلون علئ تفاوت قوة القوة 


)١(‏ ذكر هذا الایراد الامام الرازي في شرح الاشارات ۰۲۶/۲ وذکر بأنه قد آورد علئ 
ابن سينا من قبل بعض تلامقته . 


1( الراد هو ابن سينا. انظر: شرح الاشارات للطوسي ۰64۳/۳ 
۱ (ز): ولقاتل . 
الف 


هذا 0 9 25 " بعض تلامذته . انظر : شرح الإشارات للرازي ٩۲۵/۲‏ 
ارات للطوسي 0۹۸/۳ . 
في شرح الإشارات للطوسي 0۹۸/۳ «عليها». 


زفق 1 اعتراض للإمام الرازي على جواب ابن سينا السایق» ذکره في شرح الاشارات 
<o‏ 


(o) 


0۲۰ 


عل تحريك الكل والجزء» بوقوع التفاوت في تلك الأفعال» وحينثذ 
بعود الاشکال ٠‏ 

قر : لا كانت لا نهاية الحوادث (۷۲/ز) في الجهة التي تَلِي 
الماضی » وازدیادها في الجهة الأخری» التي تلي الحال» لم يكن 
الاستدلال بالازدیاد على وجوب التناهي صحیحاً» كما مَرّ. 

وأما الأفعالٌ الصادرة عن القوة المذكورةء فلَّمًا (+1/5) كان 
لامندادها مبداً واحد بِالمَرْضء وكانت مُستلزمةً لزيادة ونقصان » بحسب 
طبائع المَقشورات المختلفة » وَجَبَ أن يكون التفاوثٌ في الجهة 
الاخری» وأْوْجَبَ التفاوتٌ تناهيّها في تلك الجهة أيضاء وبذلك 
افترقت الصورتان . 

ولقائل آن يقول: لِمَ لا يجورٌ أن تكونَ الحرکاثٌ الصادرة عن 
القوة القشرية » لا نهاية لها في الجهة التي تلي الماضيّء وازدیاذها في 
الجهة الأخرئ ؟ وحينئذٍ لا يكون الاستدلال بالازدياد على وجوب 
التناهي صحيحاً . 

وأما الثاني وهو کون(۳ القوة الجسمانية مُحرّكةٌ للجم بالطبع 
الى غير التهایت وإليه آشار بقوله: «والطبيعي يختلف ياختلاف 
الفاعل» - فباطلٌ أيضاً؛ وذلك لأن قوة الجم أكثْرٌ من قوة يَعْضِهِ لو 
انفردء وليس لزيادة جسمه في القَذْر أثدٌ في عم التحريك» حتئ یلزم 
9 هنا جرب اتوي عن اسر الرازي السايقء ذكره في شرحه للإشارات 

۴ 
ي وهو أن تکون. 

و): كل الجسم 


o1 


E‏ التحکین والمُحرّكين واحدةء بل الشتسیان ان 
بخلفان في قبول الحركة» والمُحرّكان مختلفان"“ بحب اله 
والنقصان . 

فان حَرَكَ الكبير والصفیل؟؟ EE‏ - جِسْمَيهما من 
بدأ واحد مفروضء حركاتٍ بغير نهاية » عَرَضَ التفاوثُ في مقابل 
المبدأء أي: الجانب الذي قُرِضَ غير متناه» ويلزمٌ مه تناهي الأقل, 
وكانت زيادةٌ حركات الأكبر على حركات الأصغر على نسبة متناهية, 


زدياد 


فكان الجميعٌ متناهياً. 
* قال: 
۳۳ 4 7-4 
e‏ المُتََوّمٌ بالحَال یل 3 ومَادّةٌ للمرکب. وکو 
3 4 58 #۶ 
تي وقد يَحْصُلُ لب ب وَالبمْدٌ باسْتِمْدَادَاتِ يَكْتَيِبْهَا باغتبار الال 


۹ 2 
فيه ۾ وعدا الال شور بل ا E‏ 
© أقول: 
ما قَرَعَ عن العلة الفاعليةء أراد أن بُشِيرَ إلى العلة المادية 
والصورد 7 


َقَالَ: والحل المُتقرّمٌ بالحال قابلٌ له» أي: المحلٌ الذي يحتاج 
)۰۱ ماقطة من (ب). 


(؟) () (و): الکبر والمغر۔ 
(۳) (و): غير متناهية . 


(4) انظر في العلة المادية والصورية: المباحث المشرقية ۷۱ كشف المراد ص 
۶۰ شرع المقاصد ۰۱۳۲/۳۲ شرح التجرید للقوشجي ۰۳۳۳/۲ 


يفت 


وزاك الحالء يسمي قابلة بالنسبة إلئ الحالٌ المّقرّم لهء ومادةً 
بالنسبة إلى المركب ٠‏ 

ويول المادة للصورة ذاتي » أي: إمكانٌٌ حصول الحال في المادة 
للمادة» والا يلزم الانقلاب. 

قولّه: «وقد يحصّل القرب والبعد..» إشارةٌ إلى جواب دَحَلِ 


ذاتی 


ُقدّر. 

توجیهٌ الدَّكَل: لو كان القَبِولُ ذاتيًا للمادة لما زال عنهاء والتالي 
باطل . 

آما الملازمةٌ: فلأن ما كان ذاتيًا للشيء امتنع زوالّه عنه» وإلا لا 
كان ذاتيًا . 

وأما بیان بطلان التالي: فلان المادةً قد یل شيثاً ولا تَفْيَلُ غیره» 
ثم تَصِيرٌ قابلة لذلك الغير. 

توجيه الجواب: أن نقول(؟: القَبِولٌ المطلق لم یختلف ‏ بل تابث 
في جميع الأحوال» لكنّ القَبِولَ قد يكون قريبًا وقد يكون بعيدّاء فان 
بول التُطْفَمٍ للصورة الانسانية أبعدٌ من كَبُولٍ العَلَقَةَ لها (۸۰/ج)» 
وكذلك العَلَقَةٌ بالسبة إلى المٌُضْمَّةء فالزائل هو اعد والقّربُء لا 
القابليةٌ المطلقة . 

وسببٌ القرب والبعد استعدادات يَكْتَيِيُّها باعتبار الحالٌ فيه » فان 
الحرارة إذا حَدَكَتْ في الماء استعدٌ لصورة الهواءء ومادةٌ الماء إذا زال 


() (ز): يقول. 


off 


5 2 ا 
عنها صورةٌ الماء وخدّث فیها صورة الهواء» صارت فرب لقبول صورة 
تس 02 4 ۳ 
7 5 عم 2 و( و م 
والحال في المادة الذي تتقوم " المادة به صورة بالتسبة إلى 
الفرکب » وشريكٌ لفاعل مَحَله . 
والصورةٌ المُقرّمةٌ للمادة واحدةٌ؛ لأن الواحدة إن استقلت بتقويم 
المادة استغنت المادء عن غیرها فلا يكون غیرها عور للمادی وإن 
لم تتقل كان المجموع هو الصورة ؛ لأن التقويمَ حَصَلَ به» والمجمیع 


صورة واحدة» وكلّ منهما جزء صورة لا صورةٌ. 


0 والقَائِئهُ" عِلَهٌ ‏ مامتها - لِعِلَيةَ الم اَاعلیة (۷۱/ب) 
مغلولة ‏ - في وجودها - (۷۱|ب) لِلْمَعْنُولِ. . وهي كَابكةٌ لڪل قَاصِدِ. 
© آقول: 

لَمّا ذَكَرَ المادة والصورةّ آراد أن يُشِيرَ إلى الغایة(*۴. 

والغايةٌ: ما لأجله الإيجادٌ- 

وهي علةٌ - بماهیتها؟ ومعناها ‏ لعلية العلة القاعلة"ء فتكون 


() () (ب) (و): تقوم. 
( (ب) (ز): والغایة. 
(۳) () لماهیتها. 
0) (ز): : الغائية » وکذا فیما يأتي . 
(0) (): لماهيتها. ا 
(1) انظر: المباحث المشرقية ۰00۰/۱ كشف المراد ص ۱۱۲ شرح المقاصد 
شرح التجرید للقوشجي ۳۷/۲ 


9۳4 


بهذا الاعتبار علة للمعلول» ومعلولة في وجودها للمعلول » فان وجود 
ید بردب“ على وجود المعلول » فالتقدّمٌ بش الوجود العقلي , 
الاك بحسب الوجود الخارجي » فلا دور - 

والغايةٌ ثابعةٌ لكل قاصدء أي: لكل فاعل فَعَلَّ بالقَشد والاختیار » 
إن الفاعل إنما ملق رضي . 


٭ قال: 

آنا افو الحَيَوانيّةٌ المُحَرَّحَةٌ تیا الرُّصُولُ إلى الشتتهی. 
ومُوَ قَدْ یَکونْ عَايَةَ للتؤقِيّةِ » وقّذ لا یکُون. إن لم خضل قالحرکة 
باطل ولا هو( حََيْرٌ یه آز عَادَةٌ آز قَصْدٌ ضَروري آو عبت وجواف. 
© أقول: 

الحركاث الاختياريةٌ الصادرة (۷۳/ز) عن الحيوان لها مبادٍ أربعة 
مرمب كما ذكرتاء والمئداً القريب: القوةٌ المُحرّكة المنبكة في عَصَلة 
000 و 5 
العضوء والمبداً الذي يليه هو الإجماع من القوة الشوقية والأبعدٌ منه 

هو" التصّورٌ الملائم أو المنافر . 

فإذا ارْتَسَمَ بالتخيّل أو التفکر صورةٌ في النفس؛ فحرکت"* القوة 
الشوقية إلى الاجماع » فَحَدَممْها القوةٌ المُحرّكة في الأعضاءء فما انتهی 
)0 (ز): ترتب. 
(۰ () (ز) زيادة: إماء 
() ساقطة من (1) (ب) (ه). 
( () (ج): تحرکت. 


۲ 


إليه الحركةٌ وهو الوصولٌ إلى المُنتهن - هو غايةٌ القوة الحيوانية 
اة وليت لها غايةٌ خی ذلك 

وقد یکرنْ ذلك لام غايةٌ للقوة الشوقية » وقد لا يكون» بل لها 
غايدٌ آخری» لكن لا يُْوَصَّلُ إليها إلا بالحركة. 

مثال الاول: أن الانسان ربما صَجِرَ عن المَْام في موضع ماء 
وتخيّلَ في نفه صورة موضع آخرء فاشتاق إلى المُقام" فيهء فتحرّل 
نحرّهء وانتهت حرکثه إليه» فغايةٌ قوته الشوقية تفش ما انتهی إليه 
تحريكٌ القوة المُحرّكة. 

ومثالٌ الثاني: أن الإنسان قد يَتخيّل في نفسه صورة لقائه لصديق 
لهء فيشتاقه, فيتحرَّكُ إلى المكان الذي يُصَادَفٌ”" فيه » فتنتهي حرکه 
إلى ذلك“ المكان» ولا“ يكون تفس ما انتهت إليه حرکثه تفش غاية 
القوة الشوقية» بل معنئ آخرء لکن یمه ويَحْصّلُ0" بعدهء وهو لقاء 
الصديق. 

فإذا كانت غايئُهما تُتَّحِدة لم تكن الحركةٌ باطلةٌء فان كانت غايةٌ 
للشوقية”" بحتب السخیل دون الفكرة» سى ذلك الفعل عا والا 


(۱) اتظر: كشف المراد ص ۰۱۱۳ 
(؟) (ز): مقامة. 

(۳) (ز): يصادفه. 

()) (و): تلك . 

(0) (و): فلا. 

() () (و): أو تحصل. 

(۷) (و): للشرق. (آ): الشوقية. 
(۸) (۱): التفكر. 


ا یر وان كانت" مختلفةً فلا یخلو: اما ا القوة 
رة بعد الوصول”" إلى المنتهی» أو لا تَحْصّلُء فان لم تَخصّل 
الحركةٌ باطلةٌ بالنسبة إلى الشوقية» وان ع فلا یخلو: إما 
كوف > التبدأ هو التفكر أو التخيّل » فان كان الأول فهو الخيرٌ المعلوم أو 
ال وإن كان الثاني فلا يخلو: اما أن يكون التَخْيّلٌ وده هو 
المبدأء ویسمی ذلك الفعل جُرَافاً» أو التخيّل مع طبيعة أو مزاج» 
لحن ذلك الفعل قضداً ضروربًا أو طبيعيّاء أو مع خي أو ملک“ 
نفانية» ويُسمّئ ذلك الفعل عادة؛ لأن الخُلْقّ2'0 زنما يقر بتکار 
الأفعال: فما يكون بعده يكون عادة. 


وبعضر ما ذَكَرْنا يُخالِفُ ما م في المَمْنٍ» > لكنّ الصحيح هذا. 


ه آقول: 
الحکماء قد آثبتوا ار الأسطقسية الطبيعية غاياتٍ7" 
والدلیل علیه: أن حبَةَ من الب وك من الشعیر » إذا وقعتا (47/ج») 


() (ز) زیادة: الغاية. 

1( (و): الدخول. 

۳( () (ج) (ز): وملکة. 

لفق تهاية الخرم قي (ه). 

(و): يتصرر. 

( (ب): مخالف لماء 

«( انظر: المباحث المشرقية ۰6۳۱/۱ کشف المراد ص ۰۱۱۳ 


۰۳۷ 


ي ارس هراد شمش والسقيء وسا اشر اف 
لابد للبات منهاء ّت الأولی ستبلة بر والااخری سُتبلةَ شعیر ۱ 

فلابد من قوذ أجزاء الأرض والماء في المحيّة لعصيرٌ غذاءً لها, 
وتتكدّنَ منها الله وذلك النفودٌ تما يكون بحركة الارض والماء 
رد مواضعهما الطبيعية » واستحال أن تكون تلك الحركاثٌ منهما؛ 
لامتناع أن يكون المطلوبٌ بالطبع متروكاً بالطبع » فتكون تلك الحركات 
من قوة في الحبة . 

ثم لا يَخْنُو: إما أن يكون في تلك الارض أجزاءٌ مختلفةٌ القبول 
في أن تكونّ سل بر أو تكون سُتَبْلةَ شعير» أو لم تکن» بل كلها 

فان كان الأولُ؛ فذلك الاختلاف ليس لماهية”'؟ الأجزاء 
الارضية. بل لأن القوة الموجودة في الحبة أفادت ذلك الجزء من 
الأرض تلك الخاصِيّةَ > فان كانت آفادت تلك الخاصيّةَ لخاصية 
أخرئ» سابقةٍ عليهاء لزم التلسلٌء وان كانت لا لخاصية أخرئء 
كانت القوةٌ الموجودة في الحبة ذاتها مُتوجّهة إلى ذلك الفعل. 

وان کان“ الثاني ؟ لم تكن صَيْرُورةٌ ذلك الجزء يرا والآخر 


(۱) في هامش (ه): أي: الخالصة عن موانع الانبات- 
(۲) (ب): من. 

(؟) ساقطة من (ب). 

۹3 (ج): ماهیته » (ز): بماهیته . 

( (و): کانت. 


oA 


ويا لضرورة بل لاجل أن القوة الفاعلة”“ تُحرّكُّها إلى تلك 
اة فيكونُ صدور ذلك الفعل عتها۳؟ دائمًا أو اکترگا» وهو المراد 
بالغاية للحركة الطبيعية : 

قيل: لو كان للطبيعية غايةٌ» لكان لها رَوِيّة» والتالي باطل . 

بیان الملازمة: أن ما لا رَوِيّةَ له لا غاية له. 

وایضا: لو كان تأدّي الأسباب إلى مُتكّباتها دائماً أو أكترئاء 
يقتضى أن يكون المْتادّی (۷۲/ب) إليه”*2 غاية لتلك الأسباب ؛ كان 
كل ما تأدّی إليه الطبيعةٌ على الدوام أو الأكثر غاية. 

والتالي باطل ؛ لأن الموت والهَرّم والفساد تتأدّئ إليها الطبيعةٌ 
دائماً أو أكثربّاء ويمتنعٌ أن تكون غايةً للطبيعة؛ لاستحالة أن يكون 
الموث والحياة والهَرّم والشباب والإفاد”*؟ والاصلاح غاية للطبيعة 
(۷۲/و) ؛ لكونها أموراً مُتضَادَة . 

أجيب عن الأول: بأن الرَّونَّة ليست بشرط للغاية» فان الرَّويّةَ لا 
تَجْمَلُ الفِعْلَ ذا غاية» بل ارو ین الفعل الذي نختارٌ (۷1/ز) من 
بين آفعالٍ جائز2 اختيارٌهاء لكل واحد منها غايةٌ مُختصَ ۰۴۳ فان 


)١(‏ (ه): بالضرورة- 

)©( «) (ج) (ز): الفاعلية . 
(۳) (۱) (و): عتهماء 

( (ب) (ز): إليها. 

ك4 (و) الفساد. 

( (ه): جائزة. 

0) 


(و): مشخصة» (ه): تخصه. 


۰۹ 


الغاية لازمةٌ للفعل بالضرورة» لا بفغلٍ”"© فاعل . 

وعن الثاني: آنا لا تُسَلّمُ أن كلّ ما تتادّئ إليه الطبيعةٌ دائماً أو 
أكثريًا فهو غاية ذاتية» فان لوازم الغايات الذاتية يكَأدّئ إليها السبت 
دائماً أو أكتريّاء مع أنها ليست بغايات© ذاتيةء بل لابد أن يُوجَدَ فى 
الأمور الذي يَتَأدّئ إليها السببٌ دائماً أو أكثريًا غايةٌ ذاتية. 

ثم إن الطبيعة لما تات إلى الأمور المذكورةء وامتنع أن يكون 
الموثٌ والهَرّم والفساد (06/ه) غاية لهاء جَمَلْنَا أضدادها ‏ ومي 
الحياةٌ والشباب والترکیب - غايةً ذاتية لها. ١‏ 

ولتن( سُلّمّ: آن کل ما ادى إليه الب داتماً أو أكثريًا فهو غاية» 
لكن لا ثم أن الموت وغيرّه لا يكون غاية* 22 فان الموت وان لم يكن 
غايةٌ ذاتية بالنبة إلى بَدَنِ مَنْ مات » لكن جاز أن يكون غايةٌ ذاتية من 
وجه آخرء وهو أن المادةٌ لو هرت( مشغولةٌ يصورة مُعيّة دائماً» َل 
سائرٌ الجزئیات» وذلك مل بنظام العالم ؛ ولأن الموت هو خلاض 
النفس العيدة عن العلائق البدنیة(» وذلك يِعْمَ الغاية. 


وكذا آثبتوا للاتفاقيات غايات . 


( (ز): لفعل. 
(؟) (ز): بغاية. 
(۳) (ز): وان. 
()) (ز) زيادة: ذاتية. 
() (ز): بت. 
(0) «و): الدنية. 


of» 


واعلم: أن تأدية السبب”" إلى الب إما دائمء أو أكصري©, 
1 په هذا ولا ذاك. فان كان دائماً أو أكثررًا كان الِب ذاتگا» ولا 
واگ » والعُيِّبٌ الذي يتأدّئ إليه السبب دائماً أو أكثريًا فهو الغايةٌ 
انیت ولا فهو الغايةٌ الاتفاقية . 
قیل: إن السبب لا يخلو: إما أن يَمْتَجْمِعَ (۳۷/) الامور المُعْبَرَةَ 
في التأثير أو لاء فان كان الأول لَرِمَ ر يه بالضرورة» وإلا 
بمتنع أن يتأدّئ إلى م به فلا يكون هو سا لا ذائيًا ولا انفاقيا. 
أجيب: بان السبب قد یرف تأثيرٌّه على أمور خارجة عن ذاته» 
غير دائمة الحصول معه ولا اکثری ۰۲۳۱ فیقال لمثل ذلك السيب من دون 
الشرائط: إنه اتفاقي » إذا كان" مُقارةُ تلك الأمور له آقلیا أو مساوياً. 
ولا شك في وجود البب الاتفاقي (۸۷/ج) بهذا المعنئ» فإذا 
اتفق أن حَصَلَ معه تلك الأمورٌ» ترتئب عليه مُيِبْهُ » فذلك المُسيِبٌ 
غايةٌ اتفاقية له إذا ابر بالنسبة إلى السبب وحدهء وان عبر بالنسبة 
إله مع استجماعه تلك الأمورٌ يكون غاية ذاتية لهء كما أنه بذلك 
الاعتبار سبب ذاتي . 


(0 العبارة في (ز): [ما أن يكون دائماً أو أكتربًا . 
( (ب) (ج) (ز): اکریه. 

( (ه) (ز): کانت. 

() ساقطة من (و). 


افیف 


باه آز پالهنل وک أو جريب مدا آذ عَرَضِيّةء وة از 


امه وقرية آز بيت ومفعر نعرعة از حَاصَة 
ه اقول: 

ك قرغ من مباحث الیل الأربع » آراد آن تشیر إلى أقسام کل 
مني . 


كَقَالَ: العلةٌ مطلقاً - يعني: العلةً سواءٌ كانت فاعلية أو مادية أو 
صورية أو غائية ‏ تنقسم إلى الأقام المذكورة. 

والتقيم من وجوه: 

منها: أن تكون بسيطة أو مركب فالعلةٌ الفاعلية البسيطة كطبائع 
البسانط العتصرية القاعلة لحركاتهاء والمادية البسيطة كهَيُولئ الأجسام 
العنصرية بالنسبة إليهاء والصورية البسيطة كصورة كل منهاء والفائية 
البسيطة كوصول کل منها إلى مكانه الطبيعي . 

والفاعليةٌ المُركّبة كالعقل والصورة بالنسبة إلى الهَيُولئ » والمادية 
المُركبة كالعناصر الأريعة بالنسبة إلئن صور المركباتء والصورية 
المُركّبة كالصورة الانسانية» والغائية المُركبة كي المتاع ولقاء 
الحبيب بالنسبة إلى القوة الشوقية. 

ومنها: أن تكون بالقوة أو بالفعل » فالفاعليةٌ بالفعل كالطبيعة التي 
تَضْدُرٌ عنها الحركةٌ حال“ عَوْدٍ الجسم إلى مكانه الطبيعي» والفاعلية 


۰۸۱/۲ انظر: المباحث المشرقية ۰64۳/۱ كشف المراد ص ۰۱۱۳ شرح المقاصد‎ )١( 
زفق ۰ (ر): حال.‎ 


۰۳۲ 


,روج كالطبيعة بالنسبة إلى الحركة حال“ حصول الجسم في مکانه 


الطبيعي ˆ 


والماديةٌ بالفعل كالجنين بالنسبة إلى الإنانية» وبالقوة كالنطفة 
بالنسبة الیها . والصوريةٌ بالفعل كصورة الماء فيه حين گنه ماء بالفعل » 
وبالقوة کصورة الماء حين کون المادة مُلابةً لصورة الهواء. والغائيةٌ 
بالفعل کحصول الجسم في مكانه الطبيعي » وبالقوة كما إذا لم يَصِل 
الجم إلئ المكان الطبيعي. 

ومنها: أن تكون كلية أو جزئيةً » فالفاعليةٌ الكلية كالبَنّا للبيت» 
والجزثيةٌ كهذا البَنّاء له. والماديةٌ الكلية كالنطفة» والجزئيةٌ كهذ 
(۷۳/ب) النطفة » وكذا في ساثرها. 

ومنها: أن تكون ذاتية أو عرضية » فالفاعليةٌ الذاتية هي التي يستند 
ایها سل بالحقيقة » كالصورة”" الناریة(۳ فى الإحراق» والعَرّضية 

هي التي تقتضي شيثاً ينيع ذلك الشي» شية آخر» فهي بالسبة ل 
ذلك الشيء الآخخر عله بالعرّض» كالسَّقَمُونيا بالسبة إلى البرودةء 
فانه "۴ يقتضي بالذات إزالة السخونة » ويَْبَعُه حصول البرودة. 

والماديةٌ الذاتية هي التي تکون محلا للصورة بالذات » والعَرَضِيةُ 
هي التي تكون مأخوذة مع عوارض خارجية. 


( ساقطة من (و). 
() «و): کالصورية. 
( ساقطة من (و). 
0( (): فزتها. 


۰۳۳ 


والصور(؟ الذاتية (۷۰/ز) هي المطلوبةٌ؟ لذاتهاء والعَرَضية ی 
نها من الأعراض. والغائيةٌ الذاتية هي المُتوجّة إليها بالذات 
والعرضيةٌ ما يتبعها. 

ومنها: أن تكون خاصة أو عامةًء والعلة العامة هي التي تكون 
جنا للعلة الحقيقية » (۷۳/و) كالصانع الذي هو جسن لاء » والخامة 
7 العلة الحقيقية كالبتاء» وكذلك في سائر العلل . 

ومنها: أن تكون قريبة أو بعيدة» والقريبةً“ هي التي لا واي 
بينها وبين المعلول؛ والعيدةٌ بخلافهاء فالفاعلية القريبة كالعْمُونة 
بالنبة إلئ الحْمّى» والبعيدةٌ کالاختقان مع الامتلاء بالسبة إلى 
الحُمّى» وکذا" في سائر العلل. 

ومنها: أن تكون مُشترَكة أو (۰0/ه) خاصة » فالمُشترّكةٌ ما تكون 
لمعلولات متعددة والخاصةٌ بخلافهاء فالعلةٌ الفاعلية المُشترّكة کالیاء 
للبیوت » والخاصة كالبَئّاء لهذا البيت » وكذا في سائرها. 


* قال: 
والمَدَمٌ لخاد ين المبَادِئ المَرَضِيّةِ والقَاعِلُ في الطَرَكينٍ 


( (ج) (ه) (ز): والصورية. 

)1( العبارة في (ب): هي التي مطلوبة . 
(۳) (ر): فالعلة. 

زفق مافطة من (و). 

( (و): فالقرييبة. 

() (): وكذلك. 


ort 


ا وَالمَوْضُوعَ کالمادة. وافتقاژ الاگر تما ۳ في آحد د طَرَكئِهِ . 

وآَسْبَابُ )۸۸/ج( المَاهیّة غَيْرٌ آشیاب الوجود. وابد عَم من 
سیب وكَدَا قي و . وم ي اليل المْمدَّةَ مَا تا يودي إلى مثل آو 
يلاف آز ضِدٌ. والاغتاٌ: قَرِيبٌ آز بيد وین ال المَرَضِية"© ما 
هو معد . 


ه أقول: 

ما قرع من اقسام العِلّلٍ » آراد أن يُشير إلى مباحث مُتَعلْقةٍ يبعض 
الیلل التي وَقَعّ فيها اشتباه!۲۳. 

1 منها: أن عَدَمَ الحادث من المبادئ العَرّضِية بالنسبة إلى الحادث. 

بيان ذلك: أن الحادث هو الموجود بعد أن لم يكن > فکون عدمّه 
سابقاً عل وجوده» فیکون عدثه عبداً له بهذا الاعتبارء لكن لا يكون 
ید له بالذات » بل بالعَرَض » ودره بالذات هو الفاعل. 

ومنها: أن الفاعل في الطرفین - أعني: الوجو5 والعدمَّ ‏ واحد. 

بيان ذلك: أن الفاعل المُنْتَجْمِعَ لجميع ما یتوقّف عليه الأثرٌُء إن 
كان موجوداً فد وج الأثرء وان كان معدوماً مَقَدْ عُدِمَ الأثرء فالفاعل 
بالنسبة إلى طرّفب الوجود هو يعينه هو الفاعلٌ بالنسبة إلى طرف العدم» 
لكنَّ وجوة الأثر ملق يوجوده: وعدمه متعلی بعدمه. 

ومنها: أن الموضوعء وهو المحلٌ المشتفيي عن الحال » کالمادة» 
() في تن التجريد بتحقيق الشافمي” هرمن العلل العرضية...» ص ٠۸1‏ 
(5) انظر: كشف المراد ص ۰۱۱۵ شرح التجريد للقوشجي ۰۳4۲/۲ 


ora 


وهر المحَل الوم بالحالٌ .: بت کان “ في أن کل واحد علةٌ قابلية”© 
لتشخُص الحالّء فان الموضوع علة قايلية تشخّص الأعراض الال 
فيه كما أن المادة علة قابلية لتشخّص الصورة الحالة قیها( لکر 
يتقوّم الموضوع بدون ما يَحُلَّ فيه من الأعراض » بخلاف المادة فإنها له 
تتقوّم بدون الصورة. 

والحاصل: آن الموضوع أيضاً من جملة الیل . 

ومنها: أن افتقار الأثر إنما هو في أحد طرفیه» آي: في وجوده او 
عدمه» ولا بَْعَقِرُ إليه في ماهيته” ی حيث انه ماهيةٌ ۰۲ آي : افتقاله 
إلى المُؤثّر في أن يَجْعَلّه موجوداً أو معدوماًء لا أن یِجْعَلّه ماهيةً؛ فان 
الوادَ إنما يكون موجودًا أو معدومًا بالفاعل » ولا يكون في أنه سوادٌ 
بالفاعل . 

ومنها: أن أسبابَ الماهية غيرٌ أسباب الوجود» كما أن الوجود 
غيرٌ الماهية» فأسبابٌ الماهية باعتبار العقل الجنش والفصلٌ » وباعتبار 
الخارج المادةٌ والصورةٌ وأسباب الوجود هي( الغايةٌ والفاعلٌ. 

ومنها: أن العدم في الممكن لا بد له من سبب؛ لما عَرَفْتَ أن 


)١(‏ ساقطة من (و) (ز)ء وهي في (1): مشترکان. 
(۲) (): قابلة. 

(۳) (): فه. 

( (ز): أو في عدمه. 

(6) (): ماهية. 

() (ج): ماهية. 

(۷) (ب) (و): هو. 


orl 


ركن يِشْبتُه إلى طرفي الوجود والعدم على السواء(؟» فاتصافه بكلّ 
ربهها يستدعي سیب ول یرم(" رخ من غير شر ججح0©. 

والحركةٌ أيضاً كذلك » أي: لابد أن يكون لعدمها سیب ؛ لانه لو 
لم يكن لعدمها سبب» لكانت ممتنعة بالذات» وکوثها غيرٌ قار الذات 
لا ينافي احتياج عدمها إلى السبب فإنه إذا وج الحركةٌ لابد وأن 
يُوجَدَ E‏ فإذا عدم ذلك الببٌ بتمامه أو بشيء من أجزائه 
وشرائطه › مث الحركةٌ» فعدم الحركة مسجب عن عدم البب 
على الوجه الذي هو سيب الوجود(" علن ذلك الوجه. 

ومنها: أن العِلَلَ منها ما هو مُعِدَّء وهو (٤۷/ب)‏ الذي یقرب 
المعلول إلى علته بعد بُعْدِهِ عنها. 

ومن العِلّل المُهِدَّة ما بودي إلى مثل » كالحركة إلى منتصف 
المافة المُؤدّية إلى الحركة إلى منتهاهاء فإن الحركة إلى المنتصف 
ید للحركة إلئ المنتهئ » وليست فاعلةً لهاء بل القاعل هي الطبيعة 
أو النقس أو القاسرء والحركة إلى المنتهی بعيدة عن الفاعل » والحركة 
إلى المنتصف وَررْيْتَهَا إليه . 

ومن العِلَلٍ المُعِدَّة ما يُؤْدّي إلى جلاف كالحركة المُؤدّية إلى 
السخونة » التي هي مخالفة للحركة . 
إلى (ه) السوية. وجملة: «علئ السواء» في (ج): سواء. 
0) () (ز): لزم. 
(r)‏ (ه): بلا مرجح . 
( (ز): بسبب۔ 
( (ج): أو شرائطه. 


(5) في غير (ج): عدم. 
شک (ز): بسیب. 


رورت 


ومن العّل المٌعِدّة ما بودي الن ده كالحركة إلئ قوی المؤدية 
إلى الحركة إلى ْمَل . 

ومنها: أن الاعداد قريب أو بعيدء فالإعدادٌ القريب هو الذي 
(دهاه) يَمْصْلُ المعلول عَقِيِه» كإعداد الجنين بالتسية إلى الصورة 
الانائية » والاعدادٌ البعید بخلافه» كإعداد الأطفة بالسبة إلبهاء 
والاعداد البعید قال للشدة والضعف . 

ومنها: أن من العِلّلٍ العرضية ما هو مُدٌ» (۷۰/) فان الكل 
(٩۸/ج)‏ العرضية تقال باعتبارین: 

احدهما: أن ثُوچدّ العلةٌ شيتاًء ييح ذلك الشيء شيء آخر, 
کثرب التَقَمُونيا باللسبة إلى التبرید . 

الثاني: أن يكون للعلة وص لازمء فیقال لذلك الوصف اللازم 
للعلة””: إنه علة بالمَرّضء والأول منهما مد 


#خ و وه 


ما ة2 
( (ج) (و) (ز): ويتبع. 
() ماقطة من (ب). 


۰۳۸۰ 


چ قال 
المَقْصِدٌ النَانِي: فِي الجَواجِر والأَعْرَاضٍ 

ونه مُصُولٌ. الأَوّلُ: في الجَوَاهِر . 

البُمكِنٌ: لا أَنْ يَكُونَ مَؤْجُوداً في المَؤْضُوعٍ وَهُوَ المَرَضٌ؛ 
زا وم الجَْهرٌ: وَهُوَ ما ممَارِقُ في ذاه وففله َو العف ؛ آز في 
تایه وَهُّوَ (74/و) التَمْسء آو مُمَارِنٌ: ًا“ آن يَكُونَ مَحلا وَمُوَ 
؛ آز حَالَا وَهُوَ الصُورَةٌ؛ او ما يركب مِنْهُمَا وَهُوَ الجشم. 
والتوضوع والعخل یماکان . وُجُوداً وقتماً - في الوم 
والخُصُوصٍ » وعَدّا الحالٌ والعَرّضُ. وبَيْنَ المَوْضُوعٍ والعزض 
تبیصم" العرض عَلَى المَحَلّ والحالٌ جر 
© اقول: 

لَمَا فرع من المَقْصِدٍ الأول عَرَعَ في المَفُصِد الثاني» ودک فيه 
خمة فصول: 

الأول: في الجواهر. 

الثاني: في الأجسام . 

الثالث: في بقية أحكام الأجسام. 


4 (ز): وهو إما. 
للف (ه) (و) (ز): صدق. 


۰۳۹ 


المقصد الثاني 
في الجوامر 
والأمرلض 


التمل الأول 


الرایع: في الجواهر المُجرّدة۔ 

الخامس: في الأعراض - 

الفصل الأول: في الجواهر: 

الممكنٌ”": اما أن يكون وجوده في موضوع » وهو العَرَض و أولا 
في موضوع » وهو الجوهر. 

اعلم: أن لو عبارة عن اختصاص شيء بآخر » بحيث تكون 
الإشارةٌ إلى أحدهما عَيْنَ الإشارة إلى الآخرء والمُختص الحالٌ 
وَالمُخْسٌ به المَحَلُ . 

وكلٌ ماهيتين حَلَّتْ إحداهما في الأخرئء فلابد وأن يكون 
لإحداهما حاجةٌ إلى الأخرى» وإلا لما حل إحداهما فى الأخرئ. 
فلا يخلو: إما أن يكون المحلٌ تیا عن الحال» مُتقرّماً لا به بل 
بنفسه ؛ أو لا يكون مُنْتَفِْياً عنه. فإن كان الأول فالمحل هو الموضوع 
والحال هو العَرَضٌِء وان كان الثاني قالمحلٌ هو المادة والحال هو 
الصورة. 


(۱) ما سيذكره الشارح ‏ هنا وفيما يأتن ‏ هو تقيم الممكنات عند الحكماء؛ وأما 
تقسيمها عند المتكلمين: فعند الأشاعرة: كل جوهر فهر متحيز» وكل متحيز: إما أن 
يقبل القسمة فهو الجسم؛ أو لا يقبل وهو الجوهر الفرد. وعند المعتزلة: إن قبل 
الجرهر القسمة في جهة فقط فهر الخط. وان قبلها في جهتين فهو السطح فالا فهر 
الجسم . مطالع الانظار ص ۰۱۰٩‏ 
رانظر : المحصل للرازي ص ۰۲۱۰ كشف المراد ص ۰۱۱۸ شرح المقاصد ۰۰۴ 
۳ شرح التجريد للقرشبي ۰۳4۳/۲ 


9:۰ 


1 و5 
والترضر* والصورةٌ یندرجان(؟ تحت الحال» والموضوع والمادة 


ريدرجان تحت المحلّ . 
3 إذا عَرَهْتَ ذلك: فالجوهر: هو الماهيةٌ التي إذا رُجِدَتْ كان لها 
وجودٌ لا في موضوع. والعَرَض: هو الماهية التي إذا وُحِدَتْ کان“ 
وجودُها في موضوع ٠‏ 

والمرادٌ بالكون في الموضوع: هو الکونْ في شيء لا کجزء منه 
عائعا" بالكلية» ولا يَصِحّ مفارقته عنه. 

فان لفظة: «کذا في کذا» تدل بالاشتراك على معان مختلفة» 
ككون الشيء: في الزمان » وفي“ المكان» وفي الخِضب, وفي الراحة» 
وفي الحركة ؛ وكونٍ الكل في الجزء وبالعكس » والخاصٌ في العام . 

فان لفظة «في» في جميعها ليست بمعنئ واحدء (۳۸/ه) فان 
بعض هذه الأمور بالإضافة» وبعضها بالاشتمال"؟. ویعضها 
بالظرفية”"' » فالمّيُوع والمُجامعة بالكلية“. 


وعَدَمٌ جواز الانتقال في تعريف الكون في الموضوع» هو قرينةٌ 


)١1(‏ (ز): مندرجان. 

() (ج): زيادة: لها. 

(۳) () (ه) زيادة: فيه. 

(4) ماقطة من (ب). 

() وهو قوله: في الخصب, وفي الراحة » وفي الحركة. 

() رعو قوله: کون الكل في الجزء وبالعکس؛ والخاص في العام. 

نف وهر قرله: في الزمان» وفي المکان. 

(A‏ انظر : کتاب المشارع والمطارحات للسهروردي» ضمن مجموعة مصفات شيخ 
إشراق ۲۱۸/۱ فما ذكره الشارح هنا مأخوذ من الهروردي. 
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یم منها المقصودٌ بلفظة «في» المستعملة فيه. 

ودلا كجزء منه» يُخْتوَرُ به عن مل کون اللونية في السواد, 
والحيوانية في الإنسان» وقد بب“ أن أمثال هذه ليست بأجزاء على 
الحقبقة» بل هي کال جزاء(۳. 

ويَذحْلٌ في حَدٌ الجوهر كلياثُ الجواهر المُرتيمة في الذهن, 
فإنها وان كانت حال كونها في الذهن في موضوع"۰ لکن يَضْدُنُ 
عليها أنها إذا وُحَدَتْ خارجَ الذهن لم يكن وجودها في موضوع. 

هذا إذا ابر الحيفة الكلية بدون اعتبار الوجود الذهني(؟ وأما 
إذا ارت من حيث إنها موجودةٌ في الذهن» فيمتنع أن تُوجَدَ في 
الأعيان من حيث هي کذلك ۰ فحينئذ لا تكون جوهراً بل عَوَضاً 

فواجبٌ الوجود لا يكون جوهراً ولا عَرَضاً؛ إذ لا يَصَدِّقُ عليه أنه 
ذو ماهية یرم( هذا المعنئ» بل وجودٌه”" عينه» وليس له ماهية وراء 
الوجودء كما عرفت. 

والجوهر: اما مُفارقٌ في ذاته وقعله عن المادة بان لا يحتاج في 
ذاته ولا في فعله إلى المادة» وهو العقل . 


() (ج) (و): تبين» (ه): سبق. 

(؟) ماقطة من (ز). 

(۳) في هامش (ز): «لأنها ليست أجزاء خارجية؛ بل أجزاء للمفهوم والحد»۰ 
(4) () زيادة: وهو الذهن. 

(0) عبارة (و): وجرد الذهن. 

() (): یلزمها. 

زف4 (): وجودها. 


of 


أو مفارف في ذاته دون فعلی وهو ال . 

أو غير مُفارق» وهو: اما محل (۰٩/ج)‏ لجوهر آخرء أو حال في 
جوهر آنحر(۴» أو مركب منهما. 

والاول هو المادة (۷۵اب) والثاني هو الصورة والثالث هو 
الجسم ٠‏ 

والموضوع وال يتعاكسان (هبا/م) 5 وجوداً وعدماً 575 في 
2 ۰ ۶ . 5 - 
العُموم» أي: يكون المحل في جانب الوجود أعمّ من الموضوع مطلق 
وفي جانب العدم بالعكس» أي: يكون عدم الموضوع أعمّ مطلقاً من 
عدم المحل . 

وكذا الحالٌ والعَرَّضٌ» أي: يكون الحالٌ في جانب الوجود أعمٌّ 
مطلق”"؟ من العَرّض » وفي جانب العدم بالعكس2 . 

8 عي فيك - 8 ءة رمم 

وبين الموضوع والعَرّض مباينة ؛ لآن الموضوع هو المَحَل المُتقوّم 
بنفه » والعرّض لا يكون مُتقوّماً بنقه. 

والمحل قد یکون جوهراً کالجسم بالنسبة إلى الأعراض» وقد 
يكون عَرَضاً كالحركة بالنسبة إلى السرعة والبطء» والسال أيضاً قد 
یکون جوهراً کالصورة (۷۷/ز) وقد یکون عرضا. 


)١(‏ ساقطة من (ه). 
( ساقطة من (ز). 
( ساقطة من (ز). 


9۳ 


والمرض لا 


ید التض على المحل والحال جزنياء أي: بعضن | 
عرض » وبعض * الحالٌ عرض . . وکذا تضدی الجوهر علئ ال والحان 
جرتاء فإن بعضن المحلٌّ جوهر» ويعض الحالٌ جوهر. 


* قال: 
اف والعَرَضيّة ين گواني العفقولات + لوب ينيع 
آخرمما علی وَسَطِء وایلافب الألواع م ری والعفقول شترا 


تدز #5 


٠ عرصي‎ 


© أقول: 

اختلف العلماة2 في أن الجوهر هل هو جنس لما تحته أو لا؟ 

واختار المُصَنّفُ أنه ليس بجنس لما تحته ؛ كما أن العَرَضّ ليس 
بجنس لما تحته من الأعراض . 

واحتجٌ على ذلك (76/و) بوجهين: 

الأول: أن الجوهر والعرض نَمْبتُّهما إلى ما تحتهما تتوقف على 
وَسَطِء أي: لايكونان محمولين على ما تحتهما إلا بوسّطء ولهذا 


(۱) نب الرازي - في المباحث المشرقبة ۱۸۲/۱ إلئ أكثر العلماء القول بان الجوهر 
جنس لما تحته؛ واختار بأنه ليس بجنس لما تحته؛ رأنه مقول علئ ما تحته قول 
اللوازم الخارجية علئ ملزوماتها. 
وانظر: نهاية المرام للحلي ۰۱۷/۱ مطالع الأنظار ص ۰۱۱۰ شرح التجريد للقوشجي 
۲ شرح الهداية لقاضي مير ص ۰۹٩‏ الحكمة المتعالية ۰۲4۹/4 
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يتا في إثبات جوهرية النفوس والصّوّر وغير ذلك. وفي إثبات 
ية الكميات والكيفيات إلى وَسَطء ولا شيء مما هو جنس لما 
يميه کذلك » فلا شيء من الجوهر والعرّض یجنس لما تححه. 

وفيه نظ؛ إذ لا تم آنا (ذا تصوّرنا ما تحت الجوهر بحقیقته 
اخَجْتا في إثبات الجوهرية له إلئ وسّطء واحتیاجنا في [ثبات جوهرية 
النفوس والصُّوّر وغیرهما إلى الوسّط» إنما هو بسبب عدم تَمَقّلِنا هذه 
الأمورٌ بحقائقها . 

الثاني : أن ها تحت الجوهر یَحْتلف( بالأؤلوية وعدمهاء 
والأقدمية وعدمهاء فان الجواهر” الشَّخْصِية أقدمٌ في الجوهرية وأولئ 
بها من غيرها. وكذا العَرَضُ مُخْتلِقٌ”” بالأولوية وعدمهاء فان العرّضَ 
لیر القارٌ أولئ بالعرّضية من غيره» وك ما هذا شأنه فهو خارج عن 
حقيقة ما تحتهء فلا يكون ٥۸(‏ /ه) جنساً لما تحه. 

وفيه نظرٌ؛ فان الأقدمية والأولوية إنما تقتضيان الخروجٌ إذا كانتا 
في المحمول تَفْسِهء أما إذا كانتا في المحمول باعتبار أحواله فلا 
والجواهرٌ المُشْخّصةٌ لا تكون أقدمٌ وأولئ من غيرها في نفس الجوهرية. 
فإن الجواهر الشخصية وغيرها لا تختلفان في حقيقة الجوهريةء بل 
أقدمٌ وأولئ من غيرها في الوجود. 
(. (ج) (ز): مختلف. 


( بداية خرم في (ج). 
0) (ه): یخلف. 
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فإن الوجود للجواهر الشخصية أقدم واآولی» فان الجواهر 
۳ قولاً وجودي 
أو وَعْميًا علئ كثرة ‏ لا تتوقف علی شيء آخر مقول عليه وعلی غير 
ولا لكان مِنْ عَرْط وجود کل شخص أن یکون معه غیره» يخلان 
الجواهر الكلية فإنها ‏ من حيث هي جواهر كلية - مقولةٌ بالقیاس إلى 


الشخصية من حيث هي آشخاص - أي: غيرٌ مقول معناه 


الجزئياتء فإن وجودها ‏ من حيث هي كلة - مقو بوجه من الوجوه 
علئ موضوعات . 

واسئیل<؟ أيضاً على أن الجوهر ليس بجنس لما تحته: بانا إذا 
قلنا للشي»: إنه جوهر » كان هناك ثلاثةٌ آمور: الاستغناء عن الموضوع. 
وكونٌ الماهية علةً لذلك الاستغناء. والماهيةٌ التي عرص لها هذه 
العلية . 

فالجوهر: ما أن يكون بعضَ هذه الأمور؛ أو جميمّهاء وأياً ما 
كان امتنع أن يكون جنساً. أما إذا كان الجوهرٌ هو الأمرّ الأول» فلان 
الاستفتاء آمر سلبي؛ لأنه عبارة عن عدم الحاجة إلى الموضوعء 
والعدمي لا يكون جنساً للأنواع المُحَصّلة . 

وأما إذا كان هو الثانيَ» فلأن العلية من المعقولات العانية» فلا 
تكون جناً لما هو مُحصّل”22 في الخارج. وأما إذا كان الثالتٌ» فلان 


)١(‏ (ز): معناها. 

(؟) (ه) زیادة: الامام. وهذا دلیل الامام الرازي في المباحث المشرقية 4/۱ ۰۱۶ 
(۳) ساقطة من (ز). 

(4) (): حاصل. 


o 


:ای عرَضَتٌ لها العلية - أي: عرضت" لها آنها علة - 


رندانها عن الموضوع مُشترَكةٌ بين الأمور المندرجة تحتهاء فلو كان 
منهوثها جناً لما تحتهاء امتنع أن تكون مختلفة بتمام الماهية ؛ ضرورة 
إدحراك جميعها في هذا الجنس . 

لكن جاز أن تكون مختلفة بتمام الماهية » بأن يكون معروضصٌ هذه 
العلية في الجسم حصوص كونه جسماً» وفي العقل صوص كونه 
عقلةء وفي النفس مصوص كونه تَفْساًٍ لأن المُخَْلِفاتِ بالماهية جاز 
اشتراكّها في لازم واحد. 

وأما إذا كان الجوهرٌ هو“ المجموع ؛ فلأن المجموع لاشتماله 
على العدمي عدمي » فلا يكون جنا للمُحَصّل . 

وفيه نظرٌ ؛ إذ كما جاز أن تَتْحَرِكَ الأمورٌ المختلفة بتمام الماهية 
في لازم واحدء جاز اشتراك الأمور المتشاریت(۳ (07/ب) في الذاتي 
فه» فحینثذ لم یلزم أن لا یکون جنساًء بل غایثه أن یبقی على 
الاحتمال . 

واشئدل) أيضاً: بان الجوهر لو كان جساًء لكان امتيازٌ الأنواع 
الداخلة تحته بفصولء وتلك الفصول امتنع أن تکون اعراضا؛ لأن 
العَرَض“ لا یکون مُقوّماً للجوهرء فتکون جواهر. لول الجوهر على 
() (ز): عرض ۔ 
0 () (و): هذاء 
( (ز): المشارکة. 


لفق هذا دلیل الامام الرازي في المباحث المشرفية 2-۱ 
() ساقطة من (ز). 


۰:۷ 


تلك الفصول إن كان قَوْلَ الجنس على النوعء يلزم“ أن يكون 
فصل آخر ويتسلسل» وان كان قول اللازم الخارجي (۷۸/ز) لا يكون 
وفيه نظرّ ؛ إذ المراد بقولهم: «الجوهر جنس» أن الجوهر جنس 
للأنواع لا للفصول» فیکون جنساً للأنواع » وعرَضیّا لازماً للفصول » وله 
والحَنٌّ: أن العَرَضَ ليس يجنس للاعراض؛ فان العَرَّض لا يَدُلُ 
م 
علئ طبيعة السواد والبياض وعلئ سائر الطباثع » بل يَدّل علئ أن له نة 
إلى ما هو فيهء وعلئ أنه ذاتٌ تقتضِي هذه النسبة » وهذا معنئ عرضي؛ 
لأن نة هذا المعنئن إلى أكثر الأعراض - مِثْلُّ: الكيفية والكمية 
والوَضْع ‏ نسبة آمر غير مقرم“ لماهياتها؛ لأن ماهياتها نع(" مُذْرَكةٌ 
موم ولا تكون مشتملة على هذا المعنی . والجنس يدل على 
طبيعة الأشياء وحقيقتهاء لا ما يَلْحَقٌ ماهیاتها(*" من النسبة. 
وأما أن الجوهر هل هو جنس ام لا ؟ فلم يَتَحَقَقَ عندي. 
ولا كان (۷/و) الجوهرٌ والعَرّض من المحمولات یالمواطأة 
کانا آمرین"* عقلیین » فلو ك كَبَتَ کوئهما زاندین علئ ما تحتهما یلزم أن 
)١(‏ (ب) (ه): یلزمه. 
0 (ز): متقوم. 
(۳) (ب): تمل. 
(1) (ه): مقومة. 
(0) (1) (ه): بماهياتها. 
(0) (ز): زيادة: مختلفين. 
ofA‏ 


1 ی لات الثانية . 
بكونا من 97 رلا كوو ف ت او ع 
ری كان الأول غير مازع © فيه ولا تَرَددَ فيه جَمَلَهُ المْصتّف 


عالمفروغ عنه» فِحَكمَ بكونهما من المعقولات الثانية» عند إثبات أنهما 


زاندان ٠‏ 
۱ لم قال المْصَف: «والمعقول اشتراكه عرضي» أي: المعقول من 
نید «الجوهر» أمد مر عضوم بالنسبة إلى ما تحته» وکذا المعقولٌ 
من العَرّض ٠‏ 

فإنا تَعْقِلُ من الجوهر أنه ماهيةٌ إذا وُجِدََتْ تكون لا في موضوع » 
زفقل افق اتوص أنه ماهية إذا وجدّت تكون في موضوع. والامر 
الأول مرك بين جميع الجواهر» والأمرٌ الثاني بين جميع الأعراض 
اشترالكٌ تفه منج زهان 


# قال 

لا تاد بيَْ الجواهی ولا بها وبين عَرا. والمَعْقُولُ و 
ام نت ذ بطق« على البنضي باغجار آعر. 
© اقول: 

لَمّا یی أن الجوهر من المعقولات الثانية» آراد أن بُثِيرَ إلى 
۳۳ 


للل (ب): متازع . 
۲ ساقطة من (ب) (و). 


لا تهاد بين 
الجولعر 


ََالَ: لا تضادً بين الجواهر» ولا بين الجواهر وبين غيرى ل 
أي: لا يكونٌ الجوهرٌ خِدًا للجوهر ولا لغيره؛ لأن الْضِدّ سواء كان 
حقيقيًا أو عشهوریا یر فيه توارده على الموضوع؛ لما عَرَفْتَ في 
التقابل » والجوهرٌ لا یرد على الموضوع؛ لما عرَّفْتَ في تعریفه, ؤار 
يمكن عُروض الضد لهء لا بالنسبة إلى جوهر آخر » ولا بالنسبة إلى غیره. 

وما يقال من أن الفناء ضِدٌ للجوهر ۳ فباطل ؛ لأن المعقول من الفاء 
العدمٌ» والعدمٌ لا يكون ضِدًّا لشيء” ؛ لأن الضِدَّ لابد وأن يكون وجوديًا. 

وقد بر في الد وروذه على المحل » أعمَّ من أن يكون المحلٌ 
موضوعاً أو لاء وحينئذ يكون بهذا الاعتبار بعضضٌ الجواهر هيدًا 
لبعض ‏ وهو الجوهر الذي يكون في محل » أعني: الصورة. 

والحاصلٌ: أنه إن عبر الموضوعٌ في التضاد لم يكن شيء من 
الجراهر دا لشيء» وان لم بجر الموضوعٌ فيه بل المحلٌ» تكون 
الصورةٌ دا لصورة آخری . 


چ تال: 
وَوَحْدَةُ المَحَل لا لزم وَحْدَة الحال لام الكَمَائْلِ بخلان 


(۱) انظر: المباحث المشرفية ۰۱۸۹/۱ نهاية المراع ۰۲۷۸/۱ شرح التجرید للقوشجي 
PEAY‏ 

(1) هذا فول بعض المحتزلة » منهم أبو القاسم البلخي » وأبو هاشم الجبائي وأتباعه. 
انظر: المائل في الخلاف بين البصريين والبغداديين لأبي رشيد النيابودي 
ص ۰۱۸۳ كشف المراد ص ۰۱۲۱ 

(۳) () (ز): للشيء. 


ریفس وآئا الاقام َير مُنتلرم و في الطرین. وی من 
اة المُتَخُصَاتٍ . ب 


ه أقول: 


وخ المحل لا ستلزم وَحْدَة ما یل فيه سواء كان ما يحل 50-6 
شش 1 أو عرضاً» كالهَيُولئ الواحدة التي تخل فيها الصورةٌ الجية فسان بل 


والنوعية » وکالجسم الواحد الذي یل فيه فيه الواد والحركةٌ والحرارةٌ. 
هذا إذا كان الحال مُخْتيفاً . 

أما إذا كان مُتمائلا ؛ فیمتنم أن يَحُنَّ مثلان فیه» وإلا يلزم رَفْعٌ 
الاثيية (علئ تقدير الاثنينية)0" ؛ لأنه حينئذ لا تَمايّرٌ بينهما بحتب 
المفهوم ؛ لاستوائهما" فيه (۰۹/ه) ولا بختب اللوازم کذلك ولا 
بحتب العوارض ؛ لأنهما إذا كانا في محل واحدء كان نسبتُّهما إلى 

جم الموارض سي واحدةء واذ لا مناز فلا ان 

قوله: «بخلاف العکس» أي: وَحْدَةٌ الحال تستلزم وَحْدَةٌ المح یت 
لامتناع (1/۳۹) قیام الصورة الواحدة بمادتین» وقیام العَرّض الواحد لر تسد 
بمحلین ؛ وذلك لأنه لو قام صورةٌ واحدة أو عرض واحد بمحلین » فلا 
یخلو: ما أن ینقسم إلى جزأين» حتئ قام آحدهما يأحد التخلین» 


۰۲۹۲ انظر في احکام العرض: المباحث المشرقية ۰۱0۲/۱ المحصل ص‎ )١( 
۰۷۲ الصحائف للسمرقندي ص ۰۲۸۵ نهاية المرام ۰۲۸/۱ مطالع الاتظار ص‎ 
2-۹۲ شرح المقاصد ۰۱۵۰/۲ شرح المواتف ۰۱۷/۲ شرح التجرید للقوشجي‎ 

( ما بين القوسین ساقط من (ب). 

( (ز): لاشتراکهما. 


اقب 


والجزءٌ الآخر قام بالمحل الآخرء فذلك مما لا نزاع في جوازه؛ أو ره 
قسمء بل الصورةٌ الواحدة أو العَرَضْ الواحد بعينه قام بكلا المَحیر, 
ذلك تان ؛ لأنه يُوجِبٌ أن لا َير يز الاشان عن الواحد . 

00 1 

وقول آبي هاشم" : إن فا و واحد قائم بجوهرين, 
ويمتنع أن يقوم 7۳ ص جوهرین ۰ وقول بعض القدماء(۳): : إن 
ال ضافات المُتمائلةَ موجودةٌ قائمةٌ بمحلین کالجوار والاخوّة ۶ (۷۷|ب).: 
باطل ؛ لأن التأليف لم ی یمین من حيث هما محلان» بل قام بر 
من نش هتنا محل والخد: 

بیان ذلك: أن التأليف (۷۹/ز) آمر عقلي» عَرَضنَ في العقل 
للجزأين من حيث هما صارا مجتمعين» والجوارٌ والأحوّة إنما عَرَضَ 

۳۹ 3 

لاحد المَحَلين بالقیاس إلى الآخرء وأَحْوّةٌ هذا لذلك غيرٌ أحُوّة ذلك 
لهذاء واغرّة هذا قائمة بهذاء وأخْرّة ذلك قائمةٌ بذلك. 

قولّه: «وأما الانقسام فغیر شتلزم من الجانبین» أي: انة 
المحل لا يتلزم انقا الحال» فان انقسام الجسم إلى الأجزاء بحتب 
الوجود كالمادة والصورة» أو بحب العقل كالجنس والفصل» 
)١(‏ ومتابعيه من المتكلمين. انظر: نهابة المرام ۰۲۹۵/۱ وذكر أبو رشيد اليابوري: أن 

أول من آثیت: بان التأليف معنى يحل محلين» هو الشيخ أبو الهذیل. انظر: في 

التوحيد لأبي رشيد بتحقيق: محمد عبد الهادي أبو ريدة. وزارة الثقافة» ص ۰۱۰۱ 
(؟) في هامش (ز): «قال الشيخ أرشد الدين: قلت للشارح: فما الذي دعا إلئ أن قالخ 


إن قيامه بالأكثر ممتنع ؟ قال: بقاء التأليف في الائین مع انتفاء الأكدر »> فلو كان قيامه 
به لكان منتفیاً عند انتفائه». وانظر جواب هذا الؤال في مطالع الأنظار ص ۱۷۹ 


حيث ذكره بوجه أوضح - 
(۳) من الفلاسفة. انظر؛ المحصل ص ۰۲۹۷ 


۰: 


1 4 

لا وجب انقاع الحال فيه. ومخل النقطة والوَخدة والاضافة مُقیخ 
ولا يُوجِبٌ انقسامّه انقسامٌ النقطة والوَخدة والإضافة. 

وكذا انقامٌ الحال لا يوب انقسام المحلّء فان انقسام الل | سب كمال 
إلن الأجزاء الغير المُتبايئة في الوَضْمْء لا تقتضي انقساع البح لس سل 
کالسواد الذي ينقسم إلئ الجنس والفصل » فان انقامّه بهذا الاعتبار لا 
بوب انقساع محله. (۷۷/و) 

نعم انقامٌ الحال إلئ الاجزاء المتباينة 2 الوم ؛ يُوجِبٌ انقاع 
المحل» وکذا انقامٌ المحل إلى آجزاء متباينة و الوَضْع ؛ يُوجِبٌ انقام 
الحال فيهء إذا كان خلوله فيه بالذات كحُلول السواد في الجسمء .لا من 
حيث هو غير مُنقسم» کخلول النقطة في الخط » وخلول الخط في 
السطح » وخلول السطح في ١‏ الجسم . 

وموضوغ العرض (من جملة مُشخّصاتٍ العرض؛ وذلك لان 
المْتتضی لتشحْص العَرّض)”" المُعيّن لا يكون ماهيته ولا لازقها؛ والا 
انحصّر نوعّه في شخصه. 

وغیرهما: [ما أن يكون محلَ؛ أو أمراً حالا في محلهء أو آمراً 
حال في العرض» أو أمراً مبايناً. والثالث والرابع باطلان؛ لأنه لو كان 
كذلك لاستغنئ عن الموضوع ؛ لأنه ف وجوده وتشخّصه مكف بغير 
الموضوع » والمُكتفي في الوجود والتشخص بغير المحلّ لا يَفتقِدٌ إلى 
او 
يعقر في تشخُصه إلى الموضوع » فیکون الموضوع من جملة المُشخّصات . 


( ما بين القوسین ساقط من (ز). 


له اتتقال 
الامراضص 


جواز نا 


وإذا ّت أن الموضوع من مُشخّصات العَرّض» مت أن العرّض 
لا صح الانتقال عليه ؛ لأنه إذا كان الموضوعٌ مُشخصا له کون مس 
به ج 
إلى موضوع مُشخُص؛ لأن الموضوع ١‏ لا يكون من حيث هو 
هم موجوداً في الخارج» وما لا يكون کذلك لا يُقِيدٌ وجوداً مدیم ۶ ر 
خا رجا( . 
فالعَرَضٌ إذن لا يتحقق وجوده إلا محل بعینه» فلا یم عل 
الانتقال» وهذا بخلاف الجسم في احتياجه إلى الحيّزء فان الجسم لا 
0 
يحتاج في وجوده وتشخصه إلى الحيّزء بل يحتاج في تحيّزه إلى حير 
غير مُعيّنء فلا يمتنم أن ينتقل من حيّز إل آخر من حيث إنه موجود 
و 2 1 
4 5 2 
والحال" - أي: العَرّضٌ د يال في الموضوع من غير وَسَطء 
4 
كالحركة الحالةَ في الجسم؛ وقد یر إلى متوسط يحل العرَضٌ فيه 
ثم يحل ذلك المحلْ في الموضوع. کالسرعة القائمة بالحركة القائمة 
a 2 3 5 5‏ 
بالجسمء فان السرعة تخل آولا في الحركة» وبتوسطها تخل في 
الجسم . 
لا بقال": لول (0+/ه) الشيء في غيره» معناه: حُصوله في 
الحيّر جعاً لحصول ذلك الغير فيه . فذلك الغير لابد وأن يكون جوهرا؛ 
() (ز): خارجاً. 
() يريد أن يدلل على جواز قيام العرض بالعرض . وهو قول الفلاسفة ومعمر السلمي من 
المعتزلة ‏ وخالفهم في ذلك جمهور المتكلمين - انظر: نهاية المرام ۰۲۹۲/۱ 
(۳) هذا دليل المتكلمين في نفي يام العرض بالعرض. ذكره الرازي فير المحصل ۲۳ 
۶ والسمرقندي في الصحائف الإلهية ص 541 


oot 


۳ لو كان عَرَضاً لكان حصوله في الحيّر يما لحصول غيره فيه 
یذ لا يخلو: : إما أن يكون ذلك الغيرٌ هو الحال الاول؛ ١‏ لو غیره: 
7 ن ىن الأول يلزم أن يكون حصول كل واحد منهما في الآخر”" یم 
رم ول الآخر فيهء فیلزم الدورء وهو باطل؛ وان كان الثاني یلزم 
ا بلا مرجُح؛ إذ لیس جَعْلٌ أحدهما قائماً بالآخر أولئ من 
المكسء قلابد وأن يكون كل هماقا يمحل » وهو الجوهر. 

لأنا نقول(۳): لا تلم أن ن خلول الشيء في الشيء عبارة عما 
ذكرتم بل هو عبارةٌ عن اختصاص أحد الشینین بالآخر» بحيث يكون 
الأول ناعتاً والثاني موتا وان لم تكن ماهيةٌ ذلك الاختصاص معلومة 
لناء ویسمی الناعت حالا والمنعوت محلا. 

واذا تبت أن العَرَضَ يجوز أن َل في وت بتوشط عَرَضٍ 
آعر بل یه كبك ت جوارٌ قيام العَرَض بالمَرّض 


+ قال: 
و وُجُودَ لِوَضْيٌِ لا بكرأ بالانتقلال؛ لحجب المْتَوسّط» 


(۱) قال الجرجاني في الحاشیة: «لفظة: «في الآخرء وقعت سهراً بدل لفظة: «ني الحیزه 
كما لا يخفئ». ل: ۰۱۱۷ قلت: والعبارة نفها في مطالع الانظار ص ۰۷۳ ولم يعلق 
علیها اليد الجرجاني في حاشیته على المطالع ٠‏ 

00 كذا في (و) (د). وفي الباقي: الترجح. وما آبته موافق لما في مطالع الانظار 
ص ۰۷۳ 

(۳) ما ذكره هنا هو جواب البيضاوي في طوالع الأنوار» انظر: مطالع الأنظار ص ۰۷۳ 
هذاء وجواب اليضاوي جواب بشقین: المنم واتليم. وما ذكره الشارح هنا هو 
الشق الاول وهو المنع . وانظر الشق الثاني من الجواب في مطالع الأنظار ص ۰۷۳ 


¢ نيه . 


ولِحَرَكَةٍ المَوْضُوعَيْنِ عَلی طرَقي الم کپ ِن ثلاث وَأرْبَمَة"" على 
التجَادل . 
5 5 5 0 
رمه عا يَشْهَدُ الس یگمه ين الک » وسُكُونِ المتكوك, 


وَانْتِمَاءِ الدَّائِرَة . 


© أقول: 

لما قرغ من أحكام الجوهر والعرض › أراد أن يُشير إل تحقيق 
حقيقة الج“ . 

فنقول: الجسم الطبيعي - أعني: الجوهرٌ الذی يمكن أن تُفْرَضَ 
فيه الأبعادُ الثلائة : إما مُفْرَدّء وهو الذي لم يالف من اجسام(۳؛ أو 
مرک وهو الذي تالف من أجسام مختلفة كالحيوان» أو غير مختلفة 
كالرير معلا . 

والجسم المُفرّد قابل للانفصالء فلا يخلو (۷۸/ب): اما أن 
تكون الانقامات (۸۰/ز) الممكنة حاصلةً فيه بالفعل أو لاء وعلی 
التقديرين: إما متناهية أو غير متناهية » فهذه أريعة احتمالاات: 

الأول: كونٌ الجسم مولا من أجزاء لا يتَجَرَّاُ متناهية» وهو مذهب 
بعض القدماء وأكثر المتكلمين من المُحْدّئين. 
)١(‏ (ز): أو أربعة. 
() انظر في حقيقة الجسم: المباحث المشرقية ۰۲/۲ مطالع الأنظار ص ١١١4‏ 


الصحائف الإلهية للسمرقندي ص ۰.۲۵۳ 
(*) (و) زيادة: ممنتلفة . 


و ی د وه 
والعاني: كوثة متالفاً " من اجزاء لا جرا غير متناهية » وهو مذمب 


2 * 
7 من القدماء!۰۴ والتظام من متكلّمي المعتزلة. 


متناهية » وهو ما ذَّهَبَ إليه محمد الشهرستاني 


4 
والهالث: کوثه غيرٌ متألف من آجزاء بالفعل » لکنه قابل لانقامات 
)4( 


والرابع: كوثة غير متالف من أجزاء بالفعل » لكنه قابل لانقامات 


غير متناهية » وهو مذهب جمهور الحكماء. 


واختاره المُصنّفء فيدأ بابطال المذهب الأول . 
ولمّا كان بطلان المذهب الأول إنما هو ببطلان الجزء الذئ لا 


جرا(" بدا بنفيه . (۷۸/و) 


0) 
(۲) 


(r) 


(4) 


(0) 


(ه) (ز): مؤلفا. 

من الفلاسقة » ومنهم: اتكسافراطيس » كما ذكر ذلك الرازي في المباحث المشرقية 
۹/۲ 

هو إبراهيم بن سيار بن هانئ اليصري. أبو (سحاق النظام. من أثئمة المعتزلة » تبحر 
في علوم القلفة » انفرد بآراء خاصة تابعته فيها فرقة من المعتزلة سميت بالنظامية » 
نسبة إليه . توفي سنة ۰.۵۲۳۱ انظر: تاريخ بغداد للخطيب ۰۹۷/5 الأعلام ۰۸۳/۱ 
وقد شكك بعضهم في صحة نسبة هذا القول إل النظام- انظر: إبراهيم بن سيار 
النظام وآراؤه الكلامية والفلفية للدكتور محمد عبد الهادي أبو ريدة ص ۱۱۲۳ 
وفخر الدين الرازي وآراژه الكلامية والفلسفية للزركان ص 655 - 

هو محمد بن عبد الكريم بن أحمدء آبو الفتح الشهرستاني» كان إماماً في علم الكلام 
وأديان الأمم ومذاهب الفلاسفة ولد في شهرستان؛ وتوفي بها منة ۰1۸ له عدة 
مصنفات . منها: الملل والتحل» ونهاية الاقدام- انظر: وفيات الأعيان ۰4۸۲/۱ 
الأعلام 516/5 . 

وقد ذكر الطوسي - في تلخيص المحصل ص 187 أن الشهرستاني قال بذلك في 
كتابه: المناهيج والبيانات . 

أنظر في هذه المسألة: التجاة لابن سينا ص ۰۱۰۲ شرح الإشارات للرازي ص ۷.- 


موف 


َقَالَّ: ولا وجود لوَضْعيٌ لا ی جرا بالاستقلال » وَالوَضْعِممْ المشار 
ا د يا بكر إما أن يكون مستقلا » وهو الجر 
الذي لا جرا ؛ أو غير مستقل + وهو النقطة.: 

واحتجّ على في الجزء الذي لا يَتجَرَّاُ بوجوه: 

الاول: إذا وَكَمَ جز# بين جزأين بحيث تتلاقئ العلاثة قلا يخلو: 
إما أن يَحْجُبَ الوسط”“ الطرفين عن التماسٌ أولاء والثاني يوج 
التداجُلَ » وهو محال» والأول يَقتضِي الانقساع. ١‏ 

الثاني: لو هَرَْنَا مُركَباً من ثلاث أجزاء علئ الولاء» ووَضَعْنا على 
کل من طرَفيه جزءاًء وتحرّكَ الجزآن الموضوعان علئ طرفيه» على 
السواء: في السرعة والبطء والابتداءء فلابد آن(۳؟ يتلاقياء فيلزم 
بالضرورة 3 يكون يَضْفُ كل واحد منهما على نصف الطرف» 
والنصف الآخر علی نصف المتوسطء فيلزم انقسام الجمیم . 

الثالث: لو قَرَضْنَا مُركَبًا من اريعة أجزاء على الولاء» ووضَّعْنا 
قوق أحد طرّفيه جزءاً» وتحت طرّفه الآخر جزءاء وتحرک(۳" على 
التبادل » کل منهما على الكّواء من أول الخطء فيتحاذيان؟ بالضرورة» 
وموضعٌ المحاذاة لابد وأن يكون بين الثاني والغالث» والا لم يكونا 


= شرح الاشارات للطوسي ۱۳۰/۲ الصحائف الإلهية للسمرقندي من 2566 مطالع 
الأنظار ص ۰ شرح المقاصد ۰۳۹/۳ شرح المواقف ۰۱۷/۲ 

(۱) (ز): الاوسط - 

( () (ز): وأن. 

(۳) (ب): وتحرك. 

)4( کذا في (و)» في (ز): فتحاذياء وفي الياقي: فیتحاقیا. 


پیش 


اويين في الحركة » وحیننذ يلزم انقامهما وانقسام الثاني والثالث. 

ولمّا أقام الحجج على نفي الجزء اراد أن يشير إلى ما لزع 
إرحات هذا المذهب مما يَشْهَدٌ الچس یکذبه وقد التزموه. ٠‏ 

منه: التفكك . 

تقريره: أن الجزء القريب من مركز الرحَى“ عند حركة الجزء 
البعيد منهء وَقَطْعِه مسافةً مساوية“ لجزء لا يخلو: إما أن (۱٩/ه)‏ 
حك جزة أو آقل أو يَْكُنَ. 

والأول: يُوحِبُ أن تكون حركةٌ الجزء القريب مساويةٌ لحركة 
الجزء البعيد في السرعة والبطء» وهو محال بالضرورة. والثاني وچب 
انقامَ الجزء. وهو خلاف مذهبهم. والثالث يقتضي العفکكک وقد 
التزموه مع أن الس یکذیه. 

ومنه: سكون المتحرّك . 

تقريره: أن امرس السائر من أول النهار إلى يَصَفِدء لا يخلو: ما 
أن يتحرّكَ عند حركة الشمس» وتَطْعِهَا مساق مساوية لجرْء جُزءاً أو 
اقل » أو يَسْكُنَ. 

والأول یوج أن تكون حركةٌ الشمس مساوية لحركة القَرّس» 
وهو باطل بالضرورة. والثاني يُوحجِبٌ الانقا وهو مُناقِضضٌ 
لمذهبهم”'؟. والثالث يُوحِبٌ سکونّ المتحرّك» وقد التزموهء وهو أيضاً 
مما يَشْهَدُ الس بكذبه. 
() ماقطة من (01 
( (و): وهو يناقض مذهيهم. 


ومته: انتفاء الدائرة - 
تقريره: أن الدائرة القطبية(© إن تلاقت أجزاؤها بظرامری 
وبواطنهاء ساوت“ الدائرةً المنطقية» وهو محال» وان تلاقی(» 
بواطنها فقط آرم الانقام فنفوا الدائرةء وقالوا: هذا“ انما يلزم 
علئ تقدير تم الدائرة» وهو ممنوع » فقد التزموا انتفاء الدائرة . 
وقالوا: إن الْبِصّرّ یط في أمر الدائرة؛ وذلك لأن الدائرة 


المحومة َكل م2 مُضَرَّمنٌء ليست بدائرة حقيقية . 


4 قال: 
لفط عَرضن كَائِمٌ بالفثقیم ياغيبارٍ اي والحرَكةُ لا 
وجو لها في الحالوء ولا رم نها مُطلقا. والان لا تم 2 
ارجا وَلَوْ رکب" الحرکة ما لا تج لغ تن مَؤجُودة. 
© اتول: 
ما بين ما لَزِجَ أصحاب المذهب الأول » آراد أن يُشِيرَ إلن أجوبة 
(v)‏ 


(۱) في هامش (ز): «كل دائرة تكون أبعد من القطب تسمئ منطقية» وكل دائرة تكون 
أقرب من القطب تسمی قطبية». 

(۲) (1): لاوت (ه): تاوت . 

(۳) (ز): تلانیا. 

(1) (ه): يلزم. 

(0) ماقطة من (ب)- 

( (ب) (ر) (ه): ترکب. 

(۷) انظر في حجج المتكلمين: المحصل ص ۰۲۹۹ الصحاتف الإلهية ص ۲۹۲ نهاية* 


۰:۰ 


تقرير الحجة الأولئ: أن النقطة موجودة؛ لانها طرّف الخط 
البوجود؛ وطرّف الموجود موجودء. فهي: ما أن تكون جوهراً أو 
عَرَضاء فان كانت جوهراً - وهي“ ذاث وضع یلزم المطلوب» وان 
رت فا ا لا یشیم » ولا یلزم انقسام النقطة + لان الحال في 
a Eh‏ ولا لم پضم له يلم المطلوب . 
ير الجواب: أن النقطة عَرَض» واتقسام( محلّها لا يقتضي 
انقسامها ؛ 7 ER ok‏ إنما یَجبٌ انقسامّه إذا كان خلوله في 
المحل من حيث هو منقسمٌ (۸۱/ز) (أما إذا كان حُلوله في المحل لا 
من حيث هو منقسم) ۰ فلا يلزم من أنقسام المحل انقسائه. 
والنقطة حالةٌ في الخط من حيث إنه (۷۹/ب) لا ینقسم ؛ لانه 
انما یل فيه من حيث التناهي والانقطاع» والخط من حيث التناهي 
والانقطاع غيرٌ منقسم» فلا یلزم من انقسام الخط انقسامٌ النقطة. 
تقریر الحجة الثانية: أن الحركة لها وجود في الحال ؛ وذلك لأنها 
موجودة غير قارّة» فلو لم تكن موجودة في الحال لم يكن لها وجود 
أصلاً؛ لأن الماضي والمستقبل معدومان» وحیتثذ لا يخلو: إما أن 
تكون (۱/4۰) منقسمةٌ أو غيرٌ منقمةء والأول باطل» وللا یلزم* 


= المرام للحلي ۰۸۱۹/۲ مطالع الانظار ص ۰۱۱۲ شرح المقاصد ۰۲۰/۳ شرح 
المواقف ۰۳۵۸/۲ 

( (م): نهي . 

(0 (ه): زيادة في الهامش: غير منقسم . نسخة - 

(۳) (و): فانقسام. 

(4) ما بين القوسین ساقط من (ز). 

( (ز): لزم. 


۰۱ 


یی احد جزأيها على الآخر بالوجودء فلا تكون الحركةٌ في في السال 

برد هذا لك 
فتعيّن الثاني » فتکون المافةٌ التي وقعت الحركة ا 

غير منقمة» وإلا يلزم من انقسامها انقامٌ الحركة؛ لأن الحركة 
أحد الجزأين جزءٌ الحركة في الجزأين ٠‏ 

وإذا كانت“ السافةٌ التي وقعت الحركة في الحال عليها غير 
منقمةء لزع الجزء الذي لا يتجزأء وهو المطلوب. 

تقرير الجواب: أن الحركة لا وجود لها في الحال (۷۹/و)ء ولا 
يلزم من نفيها في الحال نفيُّها مطلقاً . 

قوله: «لآن الماضي والمستقبل معدومان». 

قلنا: لا تلم أن الماضي والمستقبل معدومان مطلقاء بل يكونان 
معدومين في الحال» ولا يلزم من العدم في الحال العدمٌ مطلقاً. 

تقرير الحجة الثالثة: أن الآنَّ موجود ؛ لأن الزمان موجود» فلو لم 
يكن الآن موجوداً لم يكن للزمان وجودٌ؟ أصلاةً؛ لأن الماضي 
والمستقبل معدومان. والان غيرٌ منقسم» »> والا يلزم أن يكون بعض 
أجزائه مُتقدّماً على البعض » فلا يكون الان بتمامه موجوداًء هذا شلف. 

وإذا كان الآنْ موجوداً غير منقمء فالحركة المُطابقةٌ له أيضاً غيرٌ 
منقسمة» والمسافة المُطابقة لها أيضاً غير منقسمةء فیلزم(*۲ الجزه. 


(۱) (ب) (و) (ه): كان. 
(۲) (ز): الزمان موجوداً. 
(۳) (ز): له. 
(0) (ز): فلزم. 


2:۴ 


تقرير الجواب: أن الآن غير موجود في الخارج» ولا يلزم من 
نی( نفي الزمان مطلقا. 

قوله: «لأن ٠۲(‏ /ه) الماضي والمستقیل غير موجودین»(/. 

قلنا: لا سل بل الماضي والمستقبل غيرٌ موجودین في الحال» 
ولا يلزم من نفيهما في الحال نفیهما مطلقا””. 

ولا اجاب عن حججهم ذَكَرَ سُبَّةَ على امتناع نرب الحركة مما 
لا يتجرأ. 

تقريرها: لو كانت الحركةٌ مُركَبَةَ مما لا يتجزأ لم تكن موجودت 
والتالی باطل » لدم نله 

بيان الملازمة: أن الحركة لو كانت مركب من آجزاء لا تتجزا 
فالمتحرّك من جزء إلئ آخر لا يخلو: إما أن يَنَصِف بالحركة حال كونه 
في الحيّر الأول» فلم يأخذ بَعْدُ في اتحرّك أو حال كونه في الحيّر 
الثاني » وهو باطل أيضاً ؛ لأن الحركة قد انتهت حينئذ, ولا واسطة بين 
الأول والثاني» فيمتنع أن يُوصَفٌ بالحركة فلا تُوجَدٌ الحركة. 
#» قال: 

القَائِلُ عم اهي الْأَجْرَاءِ بر - مَحَ ما تَقَدّمَ ‏ الق الغ 


جود الولف يما یکتاعی» وبُفتََرُ في انیم لن التناشب . 
الاو  (‏ ۰ 1 

( () زیادة: منهء (و): نفیها. 

( (ز): معدومان. و «غيرة ساقطة. 

(؟) ماقطة من (ا). 

(8) (و): زن. 


5م 


© أقول: 

لا مر من إبطال المذهب الأول ؛ شَرَعَ في إبطال المذعي 
العني ۲ وهو کون الجسم مرا من اجزاء لا ت تعجزأ غير متناهية . 

فَقَالَ: والقائل بعدم تناهي الأجزاء يلزمه - مع ما تقدّم م - النقضم 
یوجود المولف مما یتناهین ‏ آي کل ما لزع المذهب الأول يلزم هذا 
المذهبَ » فان الحجج المذكورة تدل على بطلان الجزء الذي لا يعجرا 
كانت متناهية العدد أو غير متناهية العدد. 
ویلزم هذا المذهبٌ التقضٌ الذي لم یلزم المذهبٌ الاول» وهو 
النقضه بوجود جسم مولب من آجزاء متناهية؛ فإنه يمكن أن ئۇ 
آحادٌ مساهيةٌ من تلك الأجزاءء فإذا صم بعضصٌ تلك الاحاد إلى 
البعض » فلا يخاو إما آن يزداد الحجم بازدیاد ام والتأليف او لا 
والثاني وجب تداخل الأجزاء» فعیّن الاول وحينتذ يمكن أن تشم 
الأجزاء بعشها إل بعض» حتی يَحصّلَ مغ في کل جهد. وا 
جسم ول من أجزاء متناهية» فیلزم بطلان القول بان کل جم موق 


سواه 


من أجزاء غير متناهية . 
وإليه آشار بقوله: «يلزم“ النقض بوجود المؤلّف مما يتدام 
قوله: « وو في التعميم إلى التناسب» اي: [ذا آرذتا أن مين 


(۱) انظر: شرح الاشارات للطوسي ۰۱۳۵/۲ 
(؟) (ه) زيادة: الأجزاء. 

() (ز): توجد. 

)۰ الذي في المتن: اليلزمه .20 . 

(0) (ه): ونفعر . 


o14 


الا شىء من الاجام 58 من أجزاء غير متناهية رد( إلى 
الاب“ بان تقول: نسبةٌ هذا الجسم الحاصل من الأجزاء المتناهية 
إلى الجسم المتناهي 7 المؤّف من أجزاء غير متناهية » نسبهٌ تاه إلى 
لكو نة اتغولت إلى الولف كة الآحاد إلى الآحاد؛ لأن 
ازدياد الحجم بحب ازدياد التَظمٍ والتألیف» فتكون نة الآحاد 
إلمتناهية إلئ الآحاد الغير المتناهية نة متناه إلى متناهء هذا حل . 

فين من ذلك: أنه لا شية من الأجسام تلف من أجزاء غير 
مساهية » فقد عم الحكمٌ» وهذا التعميمٌ إنما یم إذا نت امتناع لا تناهي 
الأبعاد . 
# قال: 

کر هر سر ما اا 2 0 
ويَلرّمُ عَدَمُ لخوق الشربع اطع ولا فطع المَحَافَةٌ المُحَنَاهِيَة امس 


1ه 2 


في رَمَانِ مُكَنَاء . . الق و ره قث ببطلان (۸۲/ز) الطَفْرَة والتَدَاحُلٍ . 
© أقول: 

لَمَا قَرَعّ من إيطال المذهب الثاني. أشار إلى ما يلزمه من 
المحالات . 

منه(۳: أن الجسم لو كان مرکا (۰ ٠م/ب)‏ من أجزاء غير متناهية 

بالفعل » لم یلق الجمٌ المريعٌ الحركة الج البطيء الحركة قط 
والتالي باطل بالضرورة. 
)0 کذا في () وفي الباقي: يفتضر. 


() ساقطة من (و). 
(9) (ز): منها. 


o10 


بیان الملازمة: أن الجم السیع الحركة إذا ابتدآ بالحركة بعر 
خن البطيء”" الحركة فيهاء فإذا فطع السریع جزه فطع البطيء بر 
أو أقلّ أو یسک والالث محال ؛ لأن البطاء ليس لاجل سر 
الگکَتات» والثاني یوج الانقاع على تقدير عدمه » فتعيّنَ الأول 
فيلزم أن لا يَلْحَقَ الريعٌ البطيع- 
ومنه: أنه لو رکب الجسم من أجزاء لا تتجزأ بالفعل غير 
مساهية» لزع أن لا يقطعَ المافة المتناهية في زمان متناه» والتالي 
باطل » فالحُقدَمٌ مِثْلهُ. 
بیان الملازمة: أن الجسم لو تَرَكَبَ من أجزاء غير متناهية بالفعل, 
فالمتحرَّلهٌ إذا آراد أن یط مسافة احتاج إل أن فطع تَضمّهاء وقبل 
ذلك يضف يَطْقِهاء واحتاج""" في زمان غير“ متناه إلئ أن یلع 
أنصافاً بلا نهاية » فيجبٌ أن لا يَفْطَمَ المسافة أبداً. 
والقائلون بالمذهب الثاني )۸۰ /و( دفعوا عن مذهبهم هذين 
اللازمين بارتكاب الطفرَة"ء بان قالوا: السريعٌ يَطْفِرٌ حتئ یل في 
بُعْدٍ أكَرَ فيلح البطيء والمتحرلٌ إذا أراد أن يَفْطّعَ مسافة متناهية 
(۱) (ب): بطيء. 
(؟) (ز): ومنهاء 
(۳) ماقطة من (ب). 
(1) (ه): فاحتاج . 
(5) ماقطة من (ه) (ز). 
() الطفرة لغة: الولبة. قال الجرجاني: «والمراد ها هنا: انتقال الجسم من جزء من أجزاء 
السافة إلى جزء آخر منهاء من غير أن يحاذي ما بينهما من أجزاتها». حاشية 
الجر جاني ل: ۱۲۳. 
ككم 


ری اجزاه غير متاهية» یط حتئ يحل في بغ أكثر من غير أن 
نَع هيا فشيئًا» حتئ يلزم أن لا يَفْطَعَ في زمان متناه. 
<< ودفعوا أيضاً برهانَ التناسب بارتكاب التداحُلء بان قالوا: 
ایا ال متداخلة» بحيث يكون حزما واحدآء فلا يكون 
إزديادٌ دار بحتب ازدياد الاجزاء» فلا يلزم أن تون نسبة المؤلّف 
۳ المؤلّف نة الأجزاء إلى الأجزاء. 

فقول المْصَّف: «والضرورة قَمَتْ بیطلان الطفرة والتداخل» 
إشارةٌ ال رَد ما ارتكبوا من الطفْرة والتداخل . 


چ قال: (۱۳/ه) 

والقشمَة بِأَنْوَاعِهَا تُخدِتُ اة اوي طباع كَل واج 
مه( جع 0 وانیاع الانفكاك لعارض 1 يَقْنَضِي 
0 الذَايَيّ َ. قد کیت ان الجنم شي ىء اج یل الانْقِسامَ ی 


لا یتناهی . 
ه اقول: 


ل قرغ من إبطال المذهب الأول والثاني » أراد أن يُشِيرَ هم 


بطلان المذهب المتسوب إلى ذیمقراطیس(. 


زلف كذا في (و) وفي الباقي: : منها- 

)۳( ويكتب أيضاً ديمقراطيس » رومي » من تلاميذ أرمطوء كان مغوقاً في علم الهندمة؛ 
وکان الغالب عليه الفلسفة » عاش في حدود ستة 46٩‏ ق۰ م٠‏ 
انظر: طبقات الأطباء والحکماء لابن جلجل ص ۰۳۳ بتحقیق: فواد السید؛ مطبعة 
المعهد العلمي القرنسي للآثار الشرقية القاهرة- 


فنك 


وهو: أن الأجام المُشاهدّة ليست بسائط » بل نی ١‏ هي ناه 
من بسانط صغارء متشابهة الطبع» في غاية الصلاية. واش ۳ 
انما یکون بالتماسٌ والتجاور فقط » والجسمّ الیسیط الواحد منها ب 
بنقم بالفلكٌ أصلاء وینقم بالومم. 

وتقریر الجواب(*: أن القسمة بأتواعها - آي: : الفرّضية والوفرع 
والواقعة بسبب اخحلاف عَرَضَيْنٍ قاری كما في البلْقة» أو ا 
کاختلاف مُمَاسّتین أو مُحاذاتین - تخدث في المقسوم افییش قساوی 


طباع“ کل واحد من الاثنين طباع الآخرء وطباع الجملة . وطاعَ 


الخارج الموافق في التوع . 

وما یَصحٌ بين كل اثنين منها يَصِحّ بين اثنين آخرین » فیصح إذن 
بين المُتباينين من الاتصال الرافع للاثنيتية الانفكاكية ما يصح بين 
(المتصلین» ويصح بين المتصلين من الانفكاك الرافع للاتحاد 
الاتصالئ ما يصح بين)”” المباینین ۰ فيلزم صحةٌ الانقسام الانفكاكي 
في كلّ من تلك البائط . 

فان قیل: لِمَ لا يجوز ر أن ت 
الانفكاكي لعارض مان عن القسمة ۹ 

اجیب"*: يان امتناع قبول القسمة بحسب العارض لا يمتلزم 


تمتنع تلك البسائط عن قبول الانقسام 


(۱) هذا جواب ابن سينا في الإشارات. انظر: شرح الإشارات للطرسي ۱5۵/۲ 
(۲) ماقطة من (ه). 


(۳) ما بين القرسين ساقط من (و). 
(4) هذا جواب ابن سينا في الإشارات. انظر: شرح الاشارات للطوسي ۱۶۷/۲ 


eA 


اماع قول القمة بحب الذات» وکلامنا في الامتناع الذاتي , 

نان قیل: هذا الجواب إنما يستقيم على تقدير أن م البائط 
ابه الطئع كما هو مذهب وَیْمقراطیس, وأما علی تقدیر أن تکون 
تلك البائط مخالفة الطبع » » فلا يستقيم هذا الجواب ‏ فكيف یکون 
الجواب علئ هذا التقدیر ؟ 

اجيب: بان الامتداد من حيث هو امتدادٌ طبيعةٌ مُحصّلة توعية, 
5 یخلف مُعتضّاها في الأفرادء فامتداد البسيط الواحد الذي ينقسم 
وَهْماً لانگا کامتداد المجموع الحاصل من ذلك البسيط ومن سيط 
آخر يُقَارِنْهُ » فيقتضي کل منهما ما يقتضي الآخرٌ ویلزم المطلوب. 

واذا یت أن الجسم لا يكون موقا من أجزاء بالفعل غير مُتجرّئة» 
سواءٌ كانت متناهية أو غير متناهية» ثبت أن الجسم شيء واحد يَْبَلُ 
الانقساع إلى ما لا يتناهئ . 


* قال: 

ولا بَفْتَضِي َلك“ توت َو وى الجشم؛ انحا لعف ) 
الل وَوْجُودٍ؟ ما لا یتناهی. 
0 اقول: 

ذهب طائفة من المتقدمین(؟ إلى أن الیل الأولئ الحاملة 


زفق ماقطة من (ز). 

(؟) أي: اتصال الجسم وقوله الانفصال إلى غير نهاية ٠‏ 

(۳) (و): أو وجود. 

(4) (ب): ذهبت. 

(0) منهم أقلاطرن وأتباعهء وهو قول جماعة من المتكلمين وأبي البرکات البغدادي = 
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لجميع الصور هي“ الجسم » وهوجوهر بسيط لا تركيت”2 فيه عند 
(r)‏ 04 
بوجه من الوجوه؛ فمن حيث جوهره " يسمئ جسماء ومن بي ور 


للمور”؟ یسمی عَیولی . 

والاتصال (١۸/ب)‏ والانفصال عَرّضان مُتمَاوتان على ال 
فذلك الجسم في ذاته ليس بمتصل ولا منفصل ؛ حتئ يمكن أن يكون 
موضوعاً (١۸/ب)‏ للاتصال والانفصال. 

وذمب طائفة إل أن الهَيُولئ الاولی هي ابر( من الج 
وهي مع الاتصال؟ القابل للأبعاد الثلائة تکون جسماً» والجسم مركي 
في الحقيقة من الهَيُوائ ومن الاتصال القابل للابعاد الثلاثة 


د والهروردي شيخ الاشراق. انظر: توضیح المراد ص 5414 
وانظر في هذه المالة: عیون الحکمة لابن سينا ص ۰۱۷ المباحث المشرقية ۱/۲ 
المحصل ص )۰۲۷ شرح الاشارات للطوسي ۰۱8۵/۲ شرح التجريد للقوشجي 


۹/۲ 
(۱) کذا في (ه). وفي الباقي: هو. 
(4۲ (ر): ترکب. 
(۴) (ه): زیادة: وذاته. 
(4) (ب) (ه): للصورة- 


(5) (ب) (و): السيط. 
(<) المراد بالاتصال هتا: الجرهر المتصل في ذاته » فانه یسمی في الاصطلاح اتصالاً 
مالفة . ولیس المراد منه المعنی الاضافي المفهوم منه لخةء ولا العرض المتصل في 


ذاته. وهو الجسم التعليمي؛ إذ لا یکون شيء منهما جزءاً من الجوهر الذي هر 
الجسم الطبيعي . حاشية الجرجاني ل: ۰۱۲5 


۷۰ 


< 
وهو مذهب الائین. واختاره الشیخ ارت ) أبو علر ۳ . 


والمْصَيّم اختار المذهبٌ الأول. 


قَالَ: لا يقعضي اتصالٌ الجسم وقبولّه الانفصالٌ إلى غير النهاية» 
يوت مادة سوئ الجسم» أي: ثبوتٌ مادة تكون جزءاً للجسمء والجم 
يركب منه ومن غیره؛ لانه لو اقتضئ ذلك ثبوت مادة سوئ الجسم 
يلزم اتسلسل » أو وجودٌ موا(“ لا تتناهئ » والتالي باطل . 

بیان الملازمة: أن الجسم المتصل الواحد له مادة واحدةء فإذا 
(1/41) قَسَمْتَاهُ استحال أن تبقی المادة على وَحَدْتها بالضرور:» 
فيحصّل لكل جزء مادةّ. 

فان كانت مادةٌ كل جزء حادثة بعد القسمة لزم التسلسل(؛ لأن 


)١(‏ المشامرن: هم تلاميذ أرسطوء سموا كذلك ؛ لان الاستاذ كان يعلم وهو يمشي في 
اللوقيون. والمشائية: هي مذهب أرسطو في منهجه ومبادئه ومضافاً إليه ما ذهب إليه 
تلاميذه في التاريخ القديم والحديث. المعجم الفلسقي ص ۱۸4- 

(۲) انظر: عيون الحكمة لابن مينا ص ۰۱۷ شرح الاشارات للطوصي 2150/5 وهو 
اختیار الفارابي وكثير من الحكماء. انظر: آراء آهل المدينة الفاضلة للقارابي ص۰۲ 
توضيح المراد ص ۶ ۰۲ 

(؟) هو الحسين بن عبد الله بن ميناء أبو علي شرف الملك» الفیلسوف الرئیس : صاحب 
اتصانیف في الطب والمنطق والطيعيات والإلهيات . ولد في إحدئ قرئ بخارئ» 
ونشأ وتعلم في بخاری » وطاف البلاد وتاظر العلماءء وتوفي في همذان ستة: ۰8۲۸ 
له مصنفات كثيرة ؛ من آشهرها: القانون » والشفاء» والاشارات. الاعلام ۰۲۹۱/۲ 

()) (ب) (ه): نهاية. 

(0) (ز): ما. 

() (ه) زیادة: لأن هذه المادة الحادثة تکون مسبوقة وتلك بآخری إلى ما لا نهاية له. 


اف 


(r). 5 0)‏ 5 ۳ 
كل حادث عندهم لابد له" من مادة» وان" كانت موجودة قبل 


القسمة لزم وجودٌ مواد لا نهاية لهاء بحب قبول الانقسامات (۱م ای 
الغير المتناهية . 

ولقائل آن يقول”: الوَحْدَة الشخصية والتعدّد الذي یقابلها, لي 
يَعْرِضَان للمادة إلا بعد تشخّصِها المستفادٍ من الصورة. 

وحینثذ نقول: ماد كل جزء قديمة من حيث الذاث» ووَخدئها 
المستفادة من الصورة حادثةٌ بحدوث الجزء» فلا تستدعي ماد 
آخری ؛ لأن حدوث وَخدّته الطارئة على المادة بسبب الصورة مسبوقٌ 
بذات المادة القديمةء فلا يلزم التسلل. 

واحتجٌ الشيخ الرئیس""" على أن الجسم ليس ببيط مطلق, 
بل شکب من الهَيُولئ والصورة: بان" الجسم متصل في تفسه قابل 
للاتصال والانفصال » فإذن فيه قوةٌ الاتصال والانفصال » والاتصال نفه 
لا تکون فيه قوةٌ الاتصال والانقصال ؛ لأن الشيء لا بل (74/ه) 
تفته ولا ما ينافيه» فلابد من شيء آخر غير الاتصال » فيه قوةٌ الاتصال 
والانفصال » وهو الهَيُولئن. 
(۱) (ز): فه. 
(۲) (ب): نان. 
(۳) (ز) زیادة: إن. 
()) (ب): الجنس وهو تحریف. 
(۰) (ز) زیادة: أبو علي . 


() (ه) زیادا: هر. 
(۷) ذکر ابن سينا هنه الحجة في الاشارات. انظر: شرح الاشارات للطوسي ۱۸/۲ 


۰:۷۴ 


5-5 2 ء 0 (۱) 
وقد اعترضنَ صاحب الإشرا اق علئ هذه الحُجَّة من وجوه: 


الاول: آنها مبنية على أن للجسم اتصالا في نفسه غير الاتصال 
ررزي هو من عوارض الكمٌّ» وهو ممنوع . 

وما قبل: ۵ الضمة كد" مقاديزها رین سا کر لا 
في نفها اتصالٌ غيرٌ الاتصالٍ الذي هو من عوارض الكم - فغيرٌ ملم 
فان الشمعةً الطويلة إذا جُعِلَتْ مسحديرة» يجتمع فيها أجزاءٌ كانت 
مُفدقة» والمستديرةٌ إذا طولث ترق الأجزاءٌ التي كانت متصلةء 
فالاتصال أيضاً یبد . 

الثاني: أن الاتصالٌ المُورَدَ في الحجة هو الاتصالٌ الذي يُقابله 
الانفصالٌ » وهو عَرَضٌ» والقابلُ له هو الجسمء وكيف لا يكون عَرّضاً 
وهو يَحْدّتٌ ويَبِطُّلٌ مع بقاء ماهية الجسمية فان كان وراء هذا الاتصال 
اتصالٌ آخر جوهري. فلقائلٍ أن يقول: إنه هو الجسم لا غیرّ» ولا 
يكفيكم أن تقولوا: إنه لا يبقئ مع الانفصال» > فان الذي بُيَطِله الانفصالٌ 
هو العارضي” لا الجوهري. 

الثالث: لا يخلو: إما أن يُعْنَ بالاتصال ما لا يُتصوّرٌ أن يُعْقَلَ الا 
بين الشیئین» وهذا عَرَضِوءٌ بقایله! الانفصال. ولا یل أن يكون 
جزءاً لامر جوهري عخض؛ وإما أن یمن به ما لا يَسْتَدْعِي أن يكون 


0 انظر: حكمة الإشراق للهروردي ص 276 في ضمن مجموعة مؤلفات شيخ إشراق . 
( (ب) (ز): تبدل. 

(؟) (ه): المرض » (و) (ز): العارض - 

(4) (و): مقابله. 


ovr 


بن مي وهو کی الجسمء ويكون اصطلاحاً آخرَ غير ما يفوش 
الكافةٌ » وهو الامتدادء ولا يكون الانفصال مُقابلاً له» بل ذلك الامتدار 
هو الجسم » وهو القابل للانفصال والاتصال الذي يقابله . 
ولقائل أن يقول علئ الوجه الأول: إن الاتصال الذي هو من 
أجزاء الجسم هو الامتدادٌء وبقاء الامتداد الوّحْدَاني في الشْمْمة 7 
التبذل في المقادير يدل على مغايرته للمقادیر . 
وأما قوله: «إن الشمعة الطويلة إذا جعلت مستديرة يجتمع في 
أجزاء كانت متفرقة» فياطلٌ ؛ لأن الشمعة لا يكون فيها أجزاءٌ بالفعل, 
5 ۲ 
حت صارت مجتمعة بالاستدارت بل الشمعة لها امتداد وخداني » باقي 
ما لم يطرأ عليه التفوق» مع تبدّل المقادیر حالة عدم التفرّق » فالباقي 
عند عدم التفرّق غيرٌ الزائل عند عدمه. 
وعلئ الوجه الثاني: آنا نختار أن للجسم اتصالاً خر وراء هذا 
الاتصال العرضي. وهو جوهري. 
وأما قوله: «انه هو الجسم لا غیر». 
قلنا: لا يجوز أن يكون هو الجسمّء بل الجسم رکب منه ومن 
غيره؛ لأن الجسم فيه قوةٌ الانفصال» وما فيه قوة الانفصال يبقئ بعينه 
بعد طَرّيان الاتفصال» وهذ!(؟ الامتداد الجوهري الوَحْدَاني لا يبقئ بعد 
طريان الانفصال. بل عَدِمَّ ووُجِدَّ امتدادان آخران» فلا يكون قابلا 


( (ز): الشيتين. 
(۲) (و): وهو. 
ovt‏ 


زبانفصال ولا يحون تیه پا روو موقا يه فلابد في الجسم من 
۱ . ار غير هذا" الامتداد » فيه قوةٌ الانفصال. 
مان قيل: الیل الواحدةٌ أيضاً لا تبقئ بعد طریان الانفصال» 
وفجة وان أَخْرّيان » فلا يكون فيها (۸6/ز) قوةٌ الانفصال. 
أجيب: بان الهَيُولئ من حيث هي قابلةً للانفصال لا من حیت 
هى واحدة» فقوةٌ الانفصال في الهَيُولئ من حيث هي (۸۲ |ب). لا في 
الول من حيث هي واحدة ٠‏ 
نان قيل: لِمَّ لا يجوز أن يكون الامتداد أيضاً ‏ من حيث هو 
قابلاً للانفصال(۲۳» لا من حيث هو واحد؟ 
أجيب: بأن الوَّحْدَةَ والتعدد للامتداد بالذات وللهیّولی بالعَرّض» 
فيمتنع أن يطرأ الانفصال على الامتداد الواحد ویبقی ذاتٌ ذلك 
الامتداد؛ لأنه إذا طرأ الانفصالٌ زال الوَحْدَةٌ اللازمة لذلك الامتدادء 
فترتفع ذات الامتداد” ؛ ضرورة ارتفاع لازمه » بخلاف الهَيُولئ فإنه إذا 
طرأ الانفصال وزال وَحْدَتها العَرّضية لم ترتفع ذات الهَيُولى » بل عَرَضَ 
لها التعددٌء وإنما لم ترتفع ذاتٌ الیل بارتفاع الوَحْدَة؛ لأن الوَحْدَةً 
لست بلازمة لهاء 
وعلی الثالث: أنا تَعْنِي بالاتصال غيرٌ ما يُعْقلُ بين الشیئین» وهو 
الامتداد. 


( ماقطة من (ز). 
( ساقطة من (ز). 
(۳) ساقطة من (ب). 


نمف 


قوله: «والانفصال لا يكون مقابلاً (۸۲ /و) له». 

قلنا: الانفصالٌ كما يكون مقابلاً للاتصال المعقول بين الأمرين , 
يكون مقابلاً للاتصال الجوهري الذي هو الامتداد. فالانفصال الذي 
يكون مقابلاً للامتداد هو رهم م ذلك الامتداد عما مِنْ شأنه ( ای آن 
يكون له ذلك الامتدادء أعني: الهیولی» ورَفُْعُ ذلك الامتداد عي 
یستلزم حدوت امتدادين آخرین - 

واما قوله: «الامتداد هو الجسم وهوقابل للاتصال والاتفصال 
فقد عَرَهْتَ ما فيه - 
# قال: 

وڪ ویک جنم كان يهي یط عند الشُرُوجٍ علن أرب 

اسر َو تمد التق . . وان رکب مَکَانْ القالب() آز ما افق 


وَجُودة وكَذَا التَّكُلُء والطبیم هالک 


© اقول: 
ل 7 من بیان حقيقة الجم؛ آراد أن یُشیر إل بعض أحواله 
الكلية“ . 


وإنما ححص المكانّ والثّكُلَ بالذكر؛ لأن المكانّ مُخْتَلِف في 

الاجسام. والَّكْلَ متشابةء وسائژ الأحوال يمكن أن یت بِمثْله؛ 

لأنها: [ما(۳ متشابهة أو مختلفة . 

(۱) (ب): الاغلب. 

(۲) انظر: المباحث المشرقية 1٩/۲‏ . ۰۷۱ شرح الاشارات للطوسي ۰۲۲۹/۲ کشف 
المراد ص ۰ ۰۱۳ شرح التجريد للقوشجي ۰۳۸۳/۲ شرح المواقف ۳۹۸۰۳۹۲/۲ 

(r)‏ ساقطة من (ز). 

0۷1 


ال ولكلٌ جسم - سواءٌ كان بسيطاً أو مرکا - مکان طبيعي ؛ 
پاك تعلم أنه إذا ی وطبقه ولم يَْرِضن له من خارج تابي 
ا ی . لم يكن له بد من مكان مُعيّن يطليه عند الخروج عنه» على 
آقرب الطرق ٠‏ 

وهذا هو المراد يكونه طبيعيًا. 

وإنما جَعَلَ الحكم کل ؛ لان مذعبهآن المکان هو ال لا الح 

كما سيجي»؛ فيكون علی هذا كل جسم في مکان حتن لمح للجهات . 

ولا يجوز أن يكون المكانٌ الطبيعي لكل جسم إلا واحداً؛ لأته لو 
تعدّد المكانُ الطبيعي يلزم أن لا يكون المكانٌ الطبيعي مكاناً طبيعيًا . 

وأشار بقوله: «فلو تعدد انتفئ» إلئ”" الملازمة » والتالي باطل - 

بيان الملازمة: أنه لو تَعَدَّدَ فلو حُلّيَ الجسم وطباعه» فلا يخلو: 
إما أن يَحْصَلَ في أحدهما أو لاء فان كان الثاني لم يكونا طبيعيين» 
وان حَصَّلَ في أحدهماء فلا يخلو: إما أن يكون حاصلاً في الآخرٍ أو 
لاء والأول محال» وإلا يلزم أن يكون جسم واحد في مكانين؛ وهو 
ین الاستحالة بالضرورة. والثاني لا يخلو: إما آن يَطْنْتَ الا خر أو لاء فإن 
كان الأول يكون الثاني هو الطبیمی لا الأول » وان كان الثاني فبالعكس . 

والگرگت إن عَلَب أحدٌ أجزائه فمکائه مكانٌ الغالب من أجزائه» 
وان لم يَغْلِْتِ أحدٌ اجزائه. فان كان فيه الأجزاءٌ التي آفکتثها في جهة 


)١(‏ وذلك لأن التأثير الغريب ريما يقتضي للجم موضعاً أو شكلاً قسريًا » كتأئير الحرارة 
والاناء المکمب في الماءء فإن أحدهما یصمده والثاني يكمبه. شرح الاشارات 
للطرسي ۰۲۰۰/۲ 

(۲) ساقطة من (ب) (و). 


ممف 


واحدة هي الغالبةٌ علئ الباقية » فمكائه هو ما يقتضيه الغالبٌ فيه بسي 


ذلك ؛ إذ لا غالب فيه مطلقاً. 
وان لم لب فيه اجزا* بهذه الصفة فمکائه هو الذي اف وجوئ 
فيه ؛ إذ لو مال إن واحد من تلك الأمكنة المتساوية بالنسبة إليه, ٠‏ لكان 
ذلك تخصيصاً من غير مُخصّص . 
توله: «وكذا الشكل» آي: لكل جسم عَكْلٌ طبيعي علئ الوجه 
الذی ذکر . 
١‏ والتّخْلُ: هيئةٌ ما أحاط به حدّ أو حدود من جهة الاحاطة . 
والتَّكْلُ الطبيعي للبيط هو الكرة؛ لأن المُقتضِي لشكله“ هو 
الطبيعةٌ » وهي واحدةء وقابله هو الجسم البسيط » وهو أيضاً واحد. 
وتأثيرٌ الفاعل الواحد في القایل الواحد لا يكون مختلف فیجب 
أن یکون کُریّ» والا لاختلفت آناژه("۴. 
ولا ضبْط لاشکال المرکبات ؛ لأنها تختلف پحسّب اختلاف 
التراکیب الحاصلة . 
والْصَتّ عم الحکم بالنسبة إلئ جميع الأجسام » فقال: «الشکل 
الطبیعی هو الكرة». 
وفيه تَظَرٌ؛ إذ يجوز أن یکون الشَّكُْلُ الطبيعي للمرکب غير 
الكري. 
( (ز): لتشكله. 
(۲) (ز) زیادة: فحیذ پلزم الترجح بلا مرجح . 
(۳) قال ابن جماعة في هامش (د): «قوله: وفیه نظر . 
تلمیذ الشارح: بان طبيعة الجسم من حيث مقتضاها هو الكرة» وما وقع في المرکبات 
من الا ختلاف فمن تأثير خارج» ل: ۰۵1 


.. آقول: آجاب عنه شیخنا جار الله 


OVA 


قال: 
ع المَعُْولٌ ین ا المد إن الأَمَارَاتِ اود عليه. 
وال 9 الْبِعْدَ م مه مُلاق لِلْمَادَوَ وهو الخال ني في الجنم 
راغ و ومنهٌ قاری تخل فيه الاجا وبلاقیها بجنکیها. 
الا بح بطق على بُعْدٍ اکن وید به. 
ولا انیتاع خر عَن المَادة. ولو كَانَ المَكَانُ سَطْحًا (۸۰/:) 
ادت الأَحْكَامٌ ولَمْ يَعُمَّ المَكَان. 


ليق ماهية 
السكان 


ه أقول: 

المكانُ موجود”” ؛ لأنه مُشارٌ إليه ومَقْصِدٌ للمتحرّك. وكل ما هو 
كذلك» فهو موجود. 

وهو لا يكون جُزْءاً للجم ولا حالا فيه ؛ لأنه يتك فيه الجسم» 


وينتقل بالحركة عنه وإليهء وکل ما هو كذلك لا يكون جُزءاً للجم ولا 
6 
حالا فيه. 


فهو:7" اما السطحٌ الباطن للجسم الحاوي المُمَاسٌ للسطح الظاهر 
(۱) (ه): المکان. 
(؟) انظر: المباحث المشرقية ۰۲6۹/۱ كشف المراد ص ۰۱۳۱ 
(۳) المذاهب في حقيقة المکان ستة: 
الملهب الاول: أن المکان هر الطح الباطن من الجسم الحاوي المماس للطح 
الظاهر من المحوي. وهو مذهب آرسطو والمشائین» ومتأخري الحکماء كاين سينا 
والفارابي وأتباعهما- 
الملمب الثاني: : آن المكان هر الطح مطلقا لأن الفلك الأعلئ بتحرك , فله مكان» 
وليس هو سطح المحوي. وهو مذهب يعض التحكماء. 5 


۷۹ 


۱ اعد القاتع 0 
lar)‏ من التخوي؛ أو بعد يساوي تم بالجسم یشم 


الا 
واختار المصنف الثاني ٠‏ 
ال : المعقول من المکان البِعْدٌء فان الامارات شایر» أن 
المكان هو البْعْدء فان الاس کلم يَمْكُمون أن الماء فیما بين أطراف 
الإناء» وأن الماء یزول ویفارق ويَخصّلٌ الهواءٌ في ذلك البُعْد بعینه . 
وأيضاً: إذا تَوَهَّمْنا الماء وغيرّه من الأجسام مرفوعاً غير موجود 
في الإناء» رم من ذلك أن يكون البُعدٌ الثابتٌ بين أطرافه موجوداً 
وذلك أيضاً (+/ه) موجود عندما يكون هذا موجوداً معة. 
وي را ل ا 
المذهب الثالث: أن المكان هو الیعد المجرد الموجودء وهو ألطف من الجسمانیات 
واکف من المجردات » ينقذ فيه الجسم وينطيق البعد الحال فيه على ذلك البعد في 
أعماقه واتطاره. 
ويمئ ذلك البعد بعداً مفطوراً؛ لأنه فطر عليه البداهة. وهو مذهب الإشراقيين 
وآفلاطرن» وهو الذي اختاره المصنف - 
المنعب الرابع: أن المکان: بعد موهوم مفروض يشغله الجسم بملثه عل سيل 
التوهم , وهو الخلاء» وهو عندهم عدمي ولیس بوجودي ٠‏ وهذا مذهب المتکلمین. 
المذعب الخامس: أن المكان هو الهيولي- وهو منحب بعض قدماء الحکماه؛ وقد 
یسب إلئ آفلاطون- 
المنعب السادس: أن المکان هو الصورة الجمية. وهذا کذلك قد یسب إلئن 
انلاطون . 
انظر: طبيعيات الشفاء فن السماع الطبيعي ص ۰۱۱۱ الصحائف الالهية ص ۰۲۱۰ 
دستور العلماء ۰۳۱۷/۳ کشاف اصطلاحات الفنون ۰۱5۳/۲ شرح الهداية في 
الحكمة لقاضي عير ص 76 
() () زيادة: علئ. 
۸۰ 


وأيضاً: : کون الجسم في مکان لیس وعلط بل يديه ی 

جب أن يكون ما فيه الجسم بحجمه ماوياً له (۳ ار) فيكون بُعدا. 

د المكان مساو للمُتمكن» والمُتمكنٌ ذو ثلائة اقطار , قالمكانٌ 
ذو ثلاثة أقطار - 

وایضا: إن الناس کلم یقولون: المکانٌ قد يكون فارغاً وقد يكون 
منیا ولا یقولون: إن السطح یکون فارغاً ویکون ممتلئًا . 

قوله: «واعلم أن البعد منه مُلاق» إلئ قوله: «ولا امتناع لخلوه 
عن المادة» جوابٌ عن دلیل - للقاتلین() (۶۲/) بان المکان هو 
السطح - على أن المکانَ ليس یب 

تقريرٌ الدلیل""؟: أن المكانٌ لو كان هو اعد » فذلك المد 
لا یخلو: ما أن یکون موجوداً مع اد الذي للجم المخوي» أو 


لا یکون موجود"۳. 


فإن لم يكن موجوداً معه » فیلزم أن لا یکون مع المُتمَكّن في 
المكان مكانٌ؛ لأن المكانَ هو هذا البُعدٌ الذي لم يكن موجوداً مع 
المُتمكن . 

وان كان موجوداً فلا يخلو: ما أن یکون له وجودٌ غيرٌ وجود بُعْد 
المَخوي » أو لا يكون له وجود غیرّه» بل يَتّحِدٌّ به فيصيرٌ هو هو. 


)١(‏ (ه) (ز): القائلين. 

(؟) هذا الدليل لابن سيناء ذكره في فن الماع الطبيعي من الشفاء ص ۰۱۱۹ والشارح 
نقل عبارة ابن سينا بتصرق . 

(*) ساقطة من (ه). 


ليك 


ان كان الثاني فليس هناك يد الاب الجسم الخوي + وكذرو 
إذا حَصَلَ فيه + ۾ آخرء لا يكون هناك بعد إلا بعد ذلك الب 
الآخرء فلا يكون اعد - الذي قَرَضْنا أنه مكان ‏ موجودا. 

وان كان الأول فهناك بُعْدٌ بين أطراف الحاوي وهو مكان» ويز 
آخر فى الجُتمَكٌنَء هو آيضاً بين أطراف الحاوي غيرٌ ذلك بالعدد. 

لکن معنین قولنا””»: «البعد الشخصي الذي بين هنين 1 شيلين»: هو 
أنه هذا الأمرٌ المْتَّصِلُ بينهما الذي یل القمة الواحدٌ المشارٌ لیم( 
فكل ما بين هذا الطرّف وهذا الطرّف هو هذا اعد الذي بين الطرفين. 

فك ما هو هذا امعد الذي بين الطرفین المحدودین © ورن 
محالةً واحدٌ شخصي لا غيرء فيكون كل ما بين هذا الطرّف وهذا 
الطرّف بدا شخصيًا واحداء ليس بُعْداً وبُغداً آخَرَ. 

وإذا كان كذلك لم يكن بين هذا الطرّف وهذا الطرف ند 


وبُّمْدٌ خر لكنّ المد الذي للجم بين الطرفين موجود» فاليُعْدٌ الآ 


ليس بموجود. 
تقرير الجواب: أن البُعْدَ ینقسم إلى قسمين: بُعْدٌ قائمٌ بالمادة 


0 ۳۹ 

مُلاق لها وبغد غير مُلاق للمادة بل مُفارق عنها. 
والاول - آعني: البُعْدَ القاتم بالمادة - یمان مساویه» أعني: بُغْداً 
آخر مُقارتاً لمادة مساوياً له, فلا یُجایعهُ ؛ لامتناع التداخل بين هذین 


البْعدین الملاقیین للمادة. 


)۰ زيادة من (و). وهي مثبتة في الشفاء ص ۰۱۱۹ 
(۲) عبارة الشفاه: الواحدة المشار إليها ص ۰۱۱۹ 
(۳) ساقطة من (ز). 

كمه 


اتا أعني: الب المُجرَّدٌ الذي لا يقوم بالمادة ‏ َل فيه 
ردام وئلاقیها بجملتها ويْداخِلُها بحيث ينطق علن بُغد المسسكن 


ويح به وهو مكانٌ للج الذي يُداخِله » ولا امتتاغ في تداخل 
ل هذا اد في بخ الجسم لسن لله عن المادة. 
دفي هذا الجواب تَظرّ؛ لأنا نعلم بالضرورة آن الابعاة لذاتها 
ازعة عن التداخل» لا بسبب الهَيولئ ولا بسبب الصور والأعراض» 
نزن الصور والأعراض لو لم تكن وفْرِض البُعْدُ موجوداً كان ممتتعاً من 
التداخل ٠‏ 
والهَيُولئ لو لم تكن ذات وَضم لم يُتصَوّر فيها امناعٌ التداخل» 
وعند كونها ذات وضع تمتنع عن التداخل بالعَرَض» بسبب البعّد الذي 
برض لها عرض بسببه التجرٌّ والانقسامٌ» فيكون استعدادٌ 
الهيولى لأن يُسْمَلَ عليها امتناعٌ التداخل أمراً يَلْحَقُهُ من البغدء والِعدٌ 
هو السبب في حَمْلٍ هذا عليها. 
قوله: «ولو كان المكان سَطحاً لتضادّت الأحكام» هذا دلیل على 
أن المكان ليس بتطح الحاوي. 
تقريره: لو كان المكان" هو الكَطْحَ الباطنَ للجسم الحاري» 
لتضادّت أحكامٌ الجسم الواحد في حالة واحدة» والتالي ياطل ٠‏ 


بیان الملازمة: أن المکاتَ لو كان سَطْحاً يلقئ سَطح المَحخوي » 


( (و) (ز): الجسم. 
() (و): یوجب. 
(۳) ساقطة من (ز). 


امه 


يلزه أن بكو الطائك الراقف في الهواء الذي يبدل عليه المکا 
ویدیو ساکتا متحكاً معا؛ لأن الحركة (87/ز) هي مفارقة مد 
0 
إلى سح آخرء والطائر على تقدیر تبدل الهواء عليه یکون مُفارقاً من 
سطح الن سطحء فيكون متحرّكاً ويكون ساكناً؛ لأنه واقف. 
ولقائلٍ آن بقول(): الحركةٌ هي آن بقل المت لمتحرّكُ من سَطح إلى 
سح لا أن يُفارقَ عن" المتحرّك طح ويَنَصِلَ به سَطْح آخر. 
فعلئ هذا لا يكون السکون بالنسبة إلى الطائرء والحركة بالنسبة 
إلئ مکانه (44/ب)» فلا یکون جسم واحد متحرّكاً وساکناً معا 
واعلم: أن القولٌ بالابعاد بستدعي أن یکون کل جسم في مكان, 
والقول بالسطح بستدعي أن یکونْ من الأجسام ما لا مان له. 
وإليه آشار بقوله: «ولم عم المكان». 
مع أن العلماء والعقلاء حَكَمُوا باحتیاج کل جسم إلى مكان, 
فيكون القول بالأبعاد مُطابقاً لما کم به العقلا. 
» قال: 
َهَذَا المَكَانُ لا يَصِحّ لب الخُلرٌ من عاغل. وإِلّا اوّث 
حَركَةٌ المُمَاوِقٍ حَرَكَةَ عریمه عند ترض ماوق قل بنشبة رَمَائَئهمًا. 
© أقول: 
القاتلون (۸4/ر) بأن المكان هو البِعْد على مذهبین: 


( (ب) زبادة: إن. 
(۲) ماقطة من (ه). 


۰۸ 


= س تجو دين 
یت 2 “: يرك ا م ازا » بل يُجَوٌرُ أن يكونَ هذا ان خاب 
ور ومملوء تارة*۴۳» وهم أصحابٌ الکُلاء. 

واختار المصّّف المذهبَ الاول. 


له ولا 


واحتج على يُطلان المذهب الثاني» فقال": فهذا المکاث لا 
مځ عليه الخلوٌ من شاغل؛ لانه لو صح خلوّه من شاغل لساوّت 
حركةٌ الجم الذي له مُعَاوِقٌ حركة الجسم الذي لا يكونٌ له معاوق» 
والتالي باطل ٠‏ 

أما الملازمةٌ فیتوقف بیائها على تقرير مقدمة. 


(1) وهم آکثر الفلاسفة . انظر: الأربعين للرازي ص ۰۳۲۲ 

(؟) وهم المتكلمون وأبو البركات البغدادي» ونبه الرازي والسمرقندي إلى كير من 
قدماء الفلاسفة. انظر: الأربعين للرازي ص ۳۲ المحصل ص ۰۳۰۸ الصحائف 
الالهية ص ۲۱۳ 

(۳) (ز) زیادة: أخرئ- 

(4) ذکر المرقندي أن الخلاء عرف بتعریفین: الاول: هو الا یکون بين الجسمين 
المتباعدین ما يلاقيانه. قال: وهذا تعريف للخلاء الذي بين الأجسام. العاني: آنه 
أبعاد مجردة عن المادة» فإذا حصلت في مادة حصل الجم. قال: وهذا أعم من 
الأول . الصحائف الالهية ص ۰۲۱۲ 
وانظر في مسألة الخلاء: النجاة لابن سينا ص ۰۱۱۹ المباحث المشرقية ۰۲۲۸/۱ 
شرح الاشارات للطوسي ۰۲۲/۲ شرح المقاصد ۰۲۰/۲ شرح المواقف ۰۸۵/۲ 
شرح التجريد للقوشجي 4۰۱/۲ 

(۰) هذا الدلیل ذکره ابن سينا في کتاب الماع الطبيعي من الشفاء ص ۰۱۳۰ 


OA 


وهي نه كلما كانت المسافةٌ التي كانت الحركةٌ فيها أرق کار 
3 أغلظا كان قطعُها أبطاً. 
8 5 کانت 1 ۱ ۱ 
وا فيه الاقتدارٌ على مقاومة الداقع الخارق والعجرٌ عه فإن 
الدافع الخارق» والغليظ بخلافه. 


الرقيقَ شديد * الاتفعال عن 
قق e‏ 
وال والذ 50 ذجلة في الزيادة والتقصان » فکلما زاد از نز 


ی المقاوة ° وعلما زادت المقاومة زاد الط فيكون المتسرلك 
یختلف سرعةً توطنا يبحتب اخحلاف المقاومة . 

إذا عرفت ذلك فنقول: لو کت الخلا فإذا تَحَرَّك الجسم فيه 
بقوته» فلا يخلو: ما أن َه بالحركة في زمان أو لا في زمان» والثاني 
محال ؛ لأنه ْم البعضَ من المسافة قبل قَطْعه الكل » » فتعيّن الأول . 

فلو فَرَضْنَا أن يتحرّة ذلك الجسم بتلك القوة في مَلاءِ مُقاوم, 
ياوي مقدارٌ مافته مافة الكّلاء الذي وق فيه الحركةٌ الأولی » فلابد 
وان تکونّ تلك الحركةٌ أبطآّء فكو في زمان أكثرء ويكونّ لزمان 
الحركة الأولئ نسبةٌ إلى زمان الحركة في المّلاء المُقاوم» ولتكن تلك 


اللبة العشر مثلا. 
فلو فرَضنا أن يتحرّك ذلك الجسم بتلك القوةء في مَلاء نسبة 
مقاومته إلى مقاومة المّلاء الأول كنسبة زمان حركة الخلاء إلى زمان 


حركة المُقاوم الأول“ ٠‏ فيكون زمان حركة المُعاوق الثاني مثلّ زمان9 


عديم المُعاوق» فتكوثٌ حركة المُعَّاوق كحركة عدیم المُعَاوٍق ٠‏ 


( (ز): المعاوقة. 
4 (ه) زیادة: هو العشر مغلة. 
(*) (ز) زیادة: حرکة. 

OA" 


مع  .‏ (۱) و رد و ۳ 
وقد اعترص " علی هذا: بانه [نما يلزم أن تکون حركةٌ المعاوق 


عديم المُعاوق» أن لو كان استحقاقٌ الحركة للزمان لاجل 


اكه 
۳۹۳ لا لذاتهاء وهو ممنوع؛ فان" الحركةٌ بنفسها تستدعى زماباء 
وب المعاوق يصيرٌ ذلك الزمان أکتر » ولا یکون الزمانٌ ۳۳ بازاء 
إرشعاوّقة» حتی يلزمَ أن يكون زمانْ المُعاوق ‏ الذي تكون نة ُعاوقته 
إلى مجعاوّقة الأول العُثْرَ ‏ عَشْرَ زمان المُعاوق الاول» ویلزع منه آن 
يكون مِكْلَ زمان یم المُعاوقة . 

ويُمْكِن أن يُقَالَ: إن الحركةٌ بنقسها لا تستدعي شيئًا من الزمان 
إمية”؟؛ لأن الحركة يمتح أن تُوجَدَ إلا على حَدٌ ما من السرعة 
والبطاء» فهي ُفردة غيرٌ موجودة» وما لا وجود له لا يستدعي شيا 
اصل("۲. 

فاستدعاء الحركة الزمانٌ [نما هو يحب السرعة والبطء» 
واختلاف السرعة والبطء في الحركة الطبيعية والقشرية إنما هو يِحَسَبٍ 
اختلاف المُعاوّقة» فلو لم تكن مُعاوَقةٌ لكان الطبيعةٌ أو القايِرٌ يقتضي 
(۰۸/م) أن تحر“ علئ أسرع حدّء بحيث لا يكون حدٌّ أمرعٌ من 
ذلك الحد. 


ولو كان كذلك لکانت الحركةٌ لا في زمان» فلو فرضتا جسماً 


() المعترض هو المرقندي في الصحائف الإلّهية ص ۰۲۱۶ 
0) (ب): لأن. 


(*) (ه) زيادة بالهامش: «وبسيب المرعة والبطء تستدعي شيثاً آخرة نسخة. 
(4) ساقطة من (ب). 
() (ب): يحرك. 


۸۷ 


عديمَ المُعاوق يلزم أن تكونَ حرکثه في زمان؛ (بسیب أنه طم بط 
المسافة قبل قَطم کلها) وأن لا يكون في زمان بسیب آنه عدیم 
الجُعَاوق)20. 

ومن الدّلایل(۳* الدالة على امتناع الخلا أن ما بين الأجسام 
الغير المتلاقية لا يخلو: إما أن يكون لا شین أو يكون شیتا. 

والأولٌ باطل ؛ لأنه قابلٌ للزيادة والتقصان والمساواة (۷ إن 
واللاماواة» وکل ما هو قابلٌ لها لا يكون لا شیناً» بل يكون2 کا 
وهو مُطَابٌ للحركة » فيكون كما مُتّصِلاً» فيكون مقداراً. 

والمقدارٌ یمتنع أن حَجِرَّدَ عن المادة 4 لأن طبیعتّه إن كانت 
شُفيَةٌ عن المادة» فحيث وُچدّث كانت مُستَغْنيةَ » ولیس كذلك ؛ لان 
مِقْدارَ الجسم يستحيلٌ أن يُوجَدَ بدون المادة» وان كانت محتاجة امتنع 
أن يُوجَدَ بدون المادة» فاستحال أن يتجرّد المقداژ عن المادة» فيكونٌ 
مُلاقياً لها وقد قُرِضَ بخلافه» هذا تلف . 

قيل: إن الیقدا الچشماني خالف للیقدار المكاني من حيث 
الحقيقةٌ ؛ لأن الیقدار الچشماني محتاج إلى الوقدار المكاني» من غير 
عکس ؛ لامتناع الدور» وحينئظذٍ جاز استغناءٌ الثاني عن المادة دون 
الأول. 


() () (و): كله. 

(۲) ها بين القوسين في (ب): «لان القطع للجزء قبل القطع للکل » ولا في زمان ببب 
أنه عديم المعاوق6. 

(۳) انظر هذا الدليل في الاشارات لابن سيناء شرح الاشارات للطوسي ۲۲٠/۲‏ - 

( () (ب) (ر): هو. 


OAA 


والجوابٌ: أن المقدار ینقسم إلى (۸۵/ب) الس والسطع(۱» 
ويسم التعليمي» وكل واحد منها طبيعة نوعية مُحمَّلة» تختلف 
بالارجات عنها دون الفصول ؛ إذ لم يكن العقل في تحصيلها محتاجاً 
بع عيء يَلْحَقهاء بل تستكمل في العقل حقاتقها من غير (۸۵/و) أن 
مها شيء» وإذا كانت كذلك لم تكن مه في التجرّد وعدمه. 
چ قال: 
والجهةٌ: طَرَفُ الاْدَادٍ الحَاصِلٍ في مَأَحَذٍِ الاقازق ولس وحص 
ُنْقِمَةَ وهي من ذَوَاتِ الأوضاع المَقْصُودَةِ بالحَرکة لِلِحُمُولٍ 
ها وِالإَِارَةِ. والعطیيمی منها توق (1/4۳) وسُفْلٌ, وتا عَدَامَُا 


© آقول: 

كا كان الجهةٌ مناسبةٌ للمکان ولهذا یَْته) آحذهما بالآخرء 
أشار بعد الفراغ عن" بخ المکان الن بحث الجهة“. 

والجهةٌ: طرّف الامتداد الحاصل في ماأحَذٍ الاشارة. 

وليست منقسمةً؛ لأنها(*) لو كانت منقمةًء فاذا وَصَلّ المُتحرّكٌ 


)١(‏ (ب) زيادة: والجسم. 

( (ز): اشبه. 

0) (ز): من. 

(4) انظر في الجهة: النجاة لابن سينا ص ۰۱۳۰ المباحث المشرقية ۰۲۵۱/۱ شرح 
الاشارات للطوسي ۲ نهاية المرام للحلي ۰4۵۰/۱ شرح المواتف ۰۱۱۸/۲ 
شرح التجريد للقوشجي ۲/< 

۰۲۲۹/۲ انظر هذا الدليل في الإشارات لابن سينا. شرح الاشارات للطوسي‎ (١ 


oA 


إن مار لها اقرب الجزأين من التحرل » ولم قف لم يسخل: ا 
أن يقال له: : إنه سر بَعْدُ إلئ الجهة» فتکونْ الجهةٌ وراء المنق(© 
وان كان يتحولك عن الجهة» فما وصل إليه هو الجه » لا جزءٌ المجهة . 

نان قير" : القسمةٌ غير حاصرة» فإنه يجوز أن يتحرّكَ في الجهة, 
لا عنه أو إليه . 

اجیب: بان الحركة في الشيء المنقسم: ما عن جهة أو إلى 
جهةء ويعود القسمان الأولان» والشيءٌ الذي وَقَعَ فيه الحركةٌ هو 
المافةٌ لا الجهة. 

والجهةٌ من ذوات الأوضاع ؛ لأنها مَقْصِدٌَ المتحرّك بالحصول فيه 
وك ما هو مَقْصِد المُتحرّك بالحصول فيه فهو ذو وضع ؛ لأن المتحوّلةَ 
لا يَقْصِدُ ما لا وضع له؛ ولان الجهة مشار إليها إشارة حسية» وكلٌ 
مُشارٍ إليه إشارة حسية » فهو ذو وضع . 

قوله: «للحصول فيها» إشارةٌ إلى جواب دحل" مد مُقدٌ 

توجيهة: ی 
يكون موجوداً» فان البياضَ مقصود بالحركة من السواد إليه» وهو غير 
موجود. 

تقريرٌ الجواب: أنَا ندَعي أن کل ما هو مقصود بالحركة للحصول 


() (ب) (و): المقم. 

۲( هذا الامتراض ذکره وأجاب عنه الطوسي في شرح الاشارات ۰۲۲۹/۲ 

(۳) هذا الدخل وجوابه ذکره ابن سينا في الاشارات. انظر: شرح الاشارات للطوسي 
PY‏ 


04۰ 


ی لا بالتحصیا یکون موجوداًء والحركةٌ من من السواد إلى البياض یمد 
با ۳ البیاض » لا حصول المتحله فيه . 

والجهةٌ على قسمين: 0 يَحبدّل برض ۰ مل مثل اليمين والشمال 
والقُدّام والتْلف » وقسم لا یبد وهو ما يكون بالطّئع » وهو توق 


وسُفْل. 
5 ۶ ور 59 
والجهاتث المتجدلة بالفزضص غيرٌ متناهية ؛ لأن الجهة طرف 
الامتدادء ويمكن أن يُفَرَضَ في جسم امتداداتٌ غير متناهية » ويكونٌ 
يد 


كل طَرّف منها جهة 
والحكم بان الجهات ست مشهور ولیس بحق“ 
ولنذكر دليلا““ على مُحدَّدٍ الجهات”* ۰ فنقول: الجهتان الواقعتان 
بالط © 8 اعني: فوق وشفل 50 2 لايد لهما من محدد عه ۱ 
ويُحَدَّدُمُما؛ٍ لما عَرَفْتَ أن الجهة حد. والحد لا يقوم بنفسه بل بغيره» 
فيكون ذلك الغيدٌ ميته ومُحَددةٌ. 
ولَمّا كان“ الجهةٌ ذات وضع » يكون بالضرورة وَضْمُها في ذلك 
(۱) ساقطة من (ب). 
(۲) ماقطة من (ز). 
(۳) انظر تملیل ذلك وسيبه ي ابت الع اللي من الشفاء لابن سينا ص ۰۲۸۷ 
(4) انظر هذا الدليل في الإشارات لابن سينا. شرح الإشارات ۰۲۳۰/۲ 
(۶) أئبت الفلاسفة جسماً محيطاً بكلية العالم » كري الشکل ؛ يحدد الجهات أي: يميزهاء 
رهو الفلك الأعظم عندهم - وقد نفاه المتكلمون. 
انظر: نهاية المرام للحلي ۰۱ کثاف اصطلاحات القنون ۰۱۸/۲ 
() ساقطة من (ز). 
)¥( (ز): وتحت - 
(۸) (ز): کانت. 


۹۱ 


(49د/ه) المُحدّدء ولا يجوز أن یکون وضتها في خلاء ؛ لامتناع 
وجودهء ولا في ملاء متشابه بأن يكون بعضٌ حدوده المفروضة فيه جه 
وبعشها جه آخری ؛ لعدم أولوية بَعْضٍ تلك الحدود بأن تكون جهء 
ويعضيها جهة آخری مخالفةٌ لها بالطلتع » فتن أن قکودَ بشيء مختلف 
خارج مما يتشابه . 

وذلك الشيءٌ لا حالةً يكون جسماً أو جشمانئيًا ؛ لوجوب كونه ذا 
وضع » وعلئ التقديرين لابد من الجسم ٠‏ 

وذلك الجسم: ما واحد أو أكثرء فان كان واحداً فإما أن 
یتح به جهتان من حيث هو واحدّء أو لا من حيث هو واحدٌ. 

فهذه ثلاثةٌ أقسام. 

والاول( وهو أن يكون المُحَدّد جماً واحداً من حيث هو واحد 
خی ممكن ؛ لأن الجهتين اللتين بالطَّبِع لابد وأن يكونا طَرَفِي امتدادء 
والجمٌ الواحد؛ من حيث هو واحدء إن حَدَّدَ ما يليه بالقرب » فيمتنع أن 
يُحَدَّدَ ما يقابله » آعني: اليْعْدَ ؛ لأن البعْدَ عنه ليس بمحدود(۳. 

فإذن: المُحَدَدٌ: إما جم لا من حيث هو واحدء أو أكثر (ده/ز) 
من جسم. والثاني باطل ؛ لان التحديد بجسمین(* لا يخلو: اما أن 


() ساقطة من (ه). 
() (ز): فالاول. 
( () (و) (ز): بمحددء وما أثبته مرافق لما في شرح الاشارات للطوسي ۰۲۳۷/۲ 
(0) كذا في (ز)؛ وفي (و): لان التحدد بجسمین ؛ وفي الباقي: لان التحدد بجهتین. وما 
أنبته موافق لما في شرح الژشارات للطوصي ۲۳۷/۲ . 
o۹۲‏ 


يكوت علئن سبیل إحاطة أحدهما بالآخرء أو على سبيل المباينة. 
والأول يقتضي أن يكون وقوعٌ الحاط في التحديد بالعرض ۽ لان 
برط وَحْدَهِ كاف في تحديد الجهتين بالقرب الذي یتسد بإحاطته, 
والبِعْد الذي يتحدّد بأيْعَد حد من مُحيطه» وهو مَرْكرٌه . 

فهذا القسم''' يرجع إلى القسم الذي يكون المُحَدّد فيه جماً 
واحدً لا من حيث هو واحد. 

والثاني . وهو أن یکون التحديدٌ بجسمین متباینین - باطل ؛ لان 
کل واحد من الجسمین لا يتحدّد به إلا القرب منهء ولا یتحدّد به اش 
عته . 

فاذن: لا تتحدّد الجهتان بکل منهما. 

وقلنا: إن المُحدّد يجب أن يُحدّد جهتین معا فعبت أن التحدد 
إنما يكون بجسم واحدء لا من حيث هو (٦۸/ب)‏ واحدء بل من 
حيث إن له مركزاً ومُحيطاً» فيتحدّدٌ جهةٌ القرب - أعني: الفوق - 
بمُحيطه» وجهةٌ البعد ‏ أعني: السْفل ‏ بابعد حَدٌ منهء وهو المركز . 


م 1 
() (ز) زيادة: الذي. 


۰۹۳ 


۶« قال: 
الفصل الثاني ال لقصل اي في الأجتامٍ 


وم و 5 


وهي تنمان: لک وعتصرية . 

آنا که الكل منها تسعة: تج 
(۸۰/د) بالجميع › وَتَحْتَهُ قَلَكُ القوابت نم ثم فلا الاب 
اسیارة اسبعق. وتفتمل عَلَى أفْلاك: ا وحَارِجَةٍ العرایز. 
والعجئوع أَرْبَمَةٌ وروت وتفتمل عَلَى سَبْعَةِ مار( وال 
ویب وعفرین ن كؤكباً توابت. 


ه اقول: 
"س الاجسام تنقسم إلئ فلكية وعْسُریة ۳ والفلكية: إما أفلاك» أو 
كواكب . 


)١(‏ في هامش (ب): خمة متحيرة. 

(۲) ما ميذكره المصنف والشارح هنا من مباحث الفلكيات والعنصريات؛ مبتن على ما 
وصلرا إليه من معلومات في هذا المجال» وقد تغير الكثير من هذه المملومات 
والتظریات ببب النهضة العلمية الحديئة وما واكبها من اکتشافات عظيمة هائلة. 
انظر في هذه المباحث قي الكتب القديمة: التذكرة في علم الهيئة للطوسي شرح 
الاشارات للطوسي ۰۲۸۹/۲ كشف المراد ص ۰۱۳۵ شرح المقاصد ۰۱۳۹/۳ شرح 
المواقف 4۲۰/۲ ۰ شرح التجريد للقوشجي ۰4۱۳/۲ 
هذا وقد اعتنئ بعض العلماء في بیان موقف الاسلام من ن الا کتشافات الحديثة في 
علم القلك. والتوفيق بينها وبين نصوص القرآن والنة؛ منهم: الشيخ محمد بخيت 
السطيعي في کابه: اتوفیق الرحمن للتوفيق بين ما قاله علماء الهيئة وبين ما جاء في 
الأحاديث الصحيحة وآيات الفرآن» ۰ واليد هبة الدين الشهرستاني في كتابه: (الهيئة 
والإسلام؟. 


o۹4 


4 

والأفلاكُ طريقٌ”'' إثباتها الاستدلال بالحرکات الموجودة بالاضد. 
بعد تقریر الا صول الحكيية . 

وهي: اسا کل حركة إلى جسم يتحر بالذات وئر" ما 
يحتوي عليه“ بالعرّضٍ؛ ووجوبٌ الاتصال في الحركات الفلكية 
المستديرة البسيطة ؛ ووجوبٌ التشابه فيه" ؛ وامتناع البق والالتثام 
عل آجرامها- 

والطريقٌ إلى معرفة وجود الكواكب هو المشاهَدة لا غير . 

اما الأفلاكُ: فإما كلية تَظهَرٌ منها حركةٌ واحدة بسيطة أو مُركة؛ 

4 م 

واما جزئية تنفصل الكلية [لیها. 

والأفلاكُ الكليةٌ ‏ التي آثبتها المتأخرون - تسعةٌء يُحيط دس( ود ] 
ببعض ‏ بیت يماس مقع مُفَعرٌ الحاوي م و تون نوی ور 

ON 0‏ 
مركرٌ الأرض . واحدٌ منها غر مکژکب "۰۳ » محيط بو ای 
ns 5-8 2.‏ )۸ 

الكل بالحركة اليومية » بسمی الفلك الأعظع والفلك الاطلی(۲۸. 

وتحه مَل العوابت المحرّل بالحركة البطيئة من المغرب إلى 
(۱) (ب) (ه): طرائق. 
(۷) (ز): امتناد. 
(۳) (ه) (ز): ویتحرك. 
() ساقطة من (و). 
() (ز): نيها. 5 ۱ ۱ 
0( آي: ليس فيه کوکب. ولهذا يُسمّى بالفلك الأطلس تشبيها له بالأطلس الخالي عن 

النقوش . انظر: الیراهین القاطعة في شرح تجرید العقاند الساطعة لمحمد جعفر 

الاستراباذي ۰۲۹۸/۱ 


(۷) (ز): یحیط۔ 
(۸) (ب) زيادة: والفلك المحيط . 


o4 


المشرق» ویسمی روج أيضآء ثم فلك وَل .ثم لَك المُمْتَرِي, 

هم لك المريخ » > ثم قَلَكُ انس علئ رَأيء ثم لَك الزُهْرَةء ثم كَلَكُ 

عُطاردء ثم قَلَكُ كُّ الق ر۲۱. 

وهذه البعةٌ تسمّئ مُمَئّلات بفلك بفلك29 الیروج - 

ا وأما الأفلاكٌ الجزئية» فكل نك من الأفلاك الكلية التي 
للكواكب الَبّارة يوئ الشمسء يشتمل علئ: لك" تذویر غير 
محيطٍ بالارض في یِکن الخارج المرکز» یماس مُحَدَّبُه سَطْحَيه 
علئ نقطتين » يسمئ أبعدٌهما عن مركز الارض ِرْوةٌ » وأقربُهما حَضِيضاً. 
وفلك خارج المرکز عن مركز الأرضء محيط” بالأرض» ینفصل 
عن المُمَثّلَء يتماسٌ مُحدَباهُما ومُقَمّراهما على نقطتین » یسم الأبعدٌ 
عن الأرض أؤجاًء والأقربٌ منه حَضِيضاً. 


(1) ما ذكرء هنا مبني على أن الأرض مركز العالم» وهو يخالف العلم الحديث» فالأرض 
وما يتبعها نقطة في عالم من الكواكب والمجراتء ثم إن الارضص جزه من 
المجموعةالشمية » التي تضم نجماً مركزيًا هو الشمس » وتعة كواكب ‏ ولیس سبعة 
كما ذکروا - وعشرات من الأقمار. وترتيها بحسب بعدها عن الشمس هكذا: 
عطاردء الزهرة. الأرض» المریخ» المشتري» زحل» یورانوس» نبتونء بلوتو» 
ویتوقع العلماه وجود کرکب عاشر لم یکشف بعد ؛ یسمی کوکب ×. 
انظر فيما سبق: علم الفلك العام. للدکتورة میرفت اليد عوض » والدكورة مصطفئن 
كمال محمود ص ۳۷ دار الفكر العربي » القاهرة. 

(۲) (ه): لفلك. 

(۳) ماقطة من (ز). 

(4) (ب): في الارض. 

(۰) (ب): الاصل. 

(۷) (ز): يحيط. 


0۹1 


قا ون 8 5 ۳ 
وأما الشمس فإنها یکتفی فيها بأحد الفلكين ‏ أعني: خارج المركز 
أو التدويرٌ - من غير رجحان لأحدهما على الآخرء لكن بطلميوس0©» 
رای إثبات الخارج لها آولی . 
وقد آثبتوا لعطارد قَلکا آخر أيضاً (۷۰/) خارج المرکز» فله 
فلكان ارجا المرکز» یشتمل المُمَكّلُ على آحدهما اشتمال ساثر 
الْمَثّلات على آمثالها» وهو المسمی بالمُديرء ویشتمل المدیر على 
الثاني اشتمال المُمَقّل"“ عليه » وهو المسمی بالحامل لفلك التدویر . 
والقمرٌ قد آثبتوا له قَلکا آخرء مُكْتَمِلاً على فلكية خارج المرکز 
والتدویر» ویسمی ذلك القَلَكُ بالمائل» وئتلل۳) القمر ب“ 
بالماثل » ويسمئ مُمَكَلّه يفلك الجَؤدّمْر©©. 
فتكون جميعٌ الأفلاك أربعة وعشرین » عَكَرَةٌ منها موافقة المراكز 
لمركز الأرض » وثمانيةٌ خارجةٌ المركز'2 عنه ؛ وستةٌ أفلاك تداوير. 
یتح المَلّكُ الأعلئ بالحركة الأولئ اليومية السريعةء وكَحَركٌ ما 
دونه بحرکته » وکَح له قَلَكُ الغوابت بالحركة الثانية البطيئة » ویتحرّلٌ ما 
دونه بها. 
)1١(‏ هو بطلمیوس القلوذي » صاحب کتاب المجطي. إمام في الرياضة. کامل فاضل من 
علماء الیونان . تاريخ الحکماء للشهرزرري ص ۰۲۵۲ الملل والتحل للشهرستاني 
2۱۳/۳ 
(۲) ساقطة من (ز). 
( (ز) زیادة: فلك - 
()) (ه) (ز): محیط . 
(0) الجوزهر یطلق علن ممتل القمر؛ سمي به إذ على محيطه نقطة مماة یالجوزهر. 
کشاف اصطلاحات القتون ۰٩۰۱/۱‏ 
() (): المراکز . 


مذلف 


ولكل مَلَكِ من الباقية حركة خاصةء إلا المُمَئّلاتِ الست التي 
فوق القمرء فإنها لا بل غيرَ الحركتين المذكورتين (4//ز) . 

وأما انکواک فسبعةٌ منها یار كل في فاك علئ الترتيب الذي 
ذکرنا. 

ومن اليارة خمةٌ مُتحيّرة» وهي ما خلا الشمسّ والقمر . 

وأما الثوابثٌ فغيرٌ محصورة ؛ وقد رصد منها أل وی وعشرون 
کرکی کلها في لقن الكامن وهو قَلَكُ البروج» ویمکن أن تکون في 
آفلاك كثيرة. 


# تال: 

ول باط حا عن الات نیو والائیتاة 
ولوازمها. کَمانٌ 
© أقول: 

لمّا قَرَعَّ من ذكر عدد الأفلاك أراد أن يُشيرٌ إلى بعض أحوالها. 

َقَالَ: الأفلاكٌ كلها بسائط ؛ لأن فيها عیْلاً متديراً؛ لاستحالة 

وجود الحركة بدون المَثِل وليس بقّشري» والا لكانت حرکتها("؟ على 
وف القاسر » فيتوافقان في السرعة والبطء والجهة» وليس كذلك» 
فیکون في طباعها یل مستدیر» فيمتنع أن یکون في طباعها مَيِلّ 
مستقیم ؛ لأن الطبيعة الواحدة لا تقتضي ترجه إلى شيء وصَرْفاً عنه. 


(۱) (ه) (و) زيادة: ویسمیان بالنيرين- 
(۲) () (و): حرکاتها. 


هوه 


لا يُقَالٌ: الطبيعةٌ الواحدة قد تقتضي أمرين مختلفین باعبارین, 
كالجم البسيط الذي فيه َيِل مستقيم» ٠‏ فان طبیعته واحدةٌ قد تقتيي 
الحركة عند خروجه عن المكان الطبيعي "۰ وتقتضي السكون عند 
حصوله فیه» فلم لا يجورٌ أن يقتضي جسم مَيْلاً مستقيمًا عند إحدى 
حالَيِه » ومیل مستديراً عند الحالة(۳ الأخرئ ؟ 

لأنا تقول: اقتضاءٌ الحركة والسكون شيءٌ واحدء تقتضيه 
الطبيعة 290 الواحدة (۸۷/ب). وذلك الشيء (1/41) هو استدعاء 
المکان الطبيعي فقط. 

فان كان (۸۷/و) حاصلاً في المکان الطبيعي فهو یستلزم کون 
ومعناه أنه لا یستلزم حركة» وان كان غير حاصل فذلك الاستدعاء 
یستلزم حركة مُحصّلة ۰۲۳ فهو إذن لیس شيئاً آخر غير ما اقتضته أولاً. 

وأما اقتضاءٌ الحرکة المستديرة فهو مُخایرٌ لاستدعاء المکان 
الطبيعي ؛ إذ قد يُوجَدٌ آحذهما مُنفكاً عن الآخر وقد یُوجَد معه. 

وإذا لم يكن في طباعه مَيِلُ مستقيم استحال أن يتحرّكَ بالحركة 
المستقيمة » فلا تكون تُركَبَةَ من أجسام مختلفة الطبّاع ؛ لأنها لو تركبت 
منها لكانت بسائطها قابلاً للاجتماعء فيَصِحٌّ عليها الانتقال» فَيَمِحُ 
عليها الحركة المستقيمة وقد ییا أنها تمتنمّء فتكون بسائط » وتكون 


)١(‏ ساقطة من (ه). 
( (ز): حاله. 
(۳) ساقطة من (ز). 
(4) (و): تحصله. 
هوه 


خالل عن الکیفیات الفِعليّة ‏ أي: الحرارة والبرودة - وما يوي إليهماء 
وإلا لكان فیها ميل صاعد أو هابط» فتكون قابلة للحركة المستقيمة. 

وكذلك تكون خالية عن الكيفيات الانفعالية - أي: الرطوبة 
واليبرسة ‏ وما يِنَب إليهماء وإلا لكانت قابلةً للكَرْق والالتثام 
والانفصال والاتصال» فكو قابلة للحركة المستقيمة» وتكون خالية 
عن لوازمها من ال وال وال والتكاف بعين ما ذکرنا. 

وتكون مان ؛ لأنها لا تَحْجْبُ ما وراءهاء ولا تكون قابلة للكَوْنٍ 
والفسادء وإلا لكانت قابلةً للحركة المستقيمة. 


رو و و 


راون هذه المسائل مین في مواضع تليق بها. 


# قال: 
امجح وما المَتَامِرٌ ابسبطةٌ فَأَرْبَمَةً: کرةٌ الّار والهوّای والمای 

والازض. واستفيد عَدَدُهَا من مُرَاوَجَات" الکیْفیّات الفعلّة 

وَالانْفِعَالية. 

© أقول: 


۳۹ قرغ من لمات أراد أن يُشِيرَ إلى العناصر وأحوالها فبدا 
بالعناصر البسيطة ؛ لتقدمها على المُركبات بالطیع. 

َقَالَ: وآما العناصرٌ اللسيطةٌ فاربعة: كرةٌ التار والهواء والماء 
والأرض» وامْتُقيدَ حصرّها في هذه الأربعة من انتساب الكيفيات 


(۱) (ه): مزدوجات. 


الأربع الفعلية والانفعالية - أي: الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوية ‏ 
إليها ب بحسب الازدواجات الممكتة. 

بیان ذلك: أن ار فيد جوا قوی مها ة تخ الیل . أي: 
كيفيات تجْعَلُ موضوعاتها (۷۱/ه) مُعَدَّةَ للتأثير في شيء آخر» یفل 
الحرارة والبرودة وطعوم ورواتح ؛ وقوی مُهَيّاة تَحْوَ الانفعال السر : أو 
البطيء» أي: كيفيات تجْعَلُ موضوعاتها مد للتأثر عن الغير بحسب 
السرعة أو البطءء مق الرطوية واليبوسة واللين والصلابة وغير ذلك. 

نم شتا فرجذتاها (قد تخل“ عن جميع الكينيات القعلية» 
إلا الحرارة والبرودةء والموسّطة التي تُسْسِرَدُ بالقياس إلى الحار 
تسخن بالقیاس إلى البارد» فانا له جسماً خالياً عن اللونء 
وجسماً خالياً عن الطعمء ولم تجذ جسماً خالياً عن الحرارة أو البرودة 
أو المُوسّطة. 

وكذلك فتَّعْنا فوجَنتاها خالية عن جميع الكيفيات الانفعالية» إلا 
الرطوبة واليبوسة والمُتوسّطة بينهما. 

َعُلِمَ بهذا الاستقراء (۹۰/ز) أن العناصرٌ البسيطة لا تخلو عن 
إحدئ الكيفيتين الفعليتينء أي: الحرارة والیرودق» ولا عن احدی 
الكيفيتين الانفعالیتین » أي: الرطوبة واليبوسة. 

ولگا كان الازدواجاتٌ الممكنةٌ الثنائية عن هذه الأربعة لا تزيد 
عل أربعة: الحرارة مع اليبوسةء الحرارة مع الرطوية» البرودة مع 


() (ب): فشناها. 
( ما بين القوسین في (ه): خالية . 


الرطوبةء» الرودة مع اليبوسة رد کان البائطٌ الموضوعة لهذء 
ارجا( اربعةً: موضوع الحرارة والبوسة وهو الثار» وموضوع 
الحرارة والرطوبة وهو الهواءء وموضوع البرودة والرطوية وهو الماء, 
وموضوع البرودة والبوسة وهو الأرض- 

والدليلٌ على آنها كُرَاتّ: هو آنها بسانط » وقد عَلفت أن الشّكل 
الذي يقتضيه الیسیط هو الكُريَة9 . 


٭# تال : 
۶ مر ریس و الك 5 ل اله 210 1 
وکل مها لب إلى الملاصق والی الفیر بوصَط " أو 
وایط . قالار حَارَةٌ اة اة مُتحرّكَةٌ بالبیّق. لها طَبَقَةٌ 
وَاحِدةٌ ووه على إِحَالَةٍ المرکب لیا ؛ والهَواءُ حَارٌ رَطِبٌ اف 
2 ا 5 9 و # رر 
ول" ای طَبْقَاتِ ؛ والمَاءُ با رب عَفَافٌ مُجیط يكلائة رباع 
الآزضء لَه طَبَقَدٌ وَاحِدَة؛ والأَرْضْ بَارِدَةٌ يَابِسَةٌ ساك في الط 
كَنَائَةٌ ولھ“ تلات طَبَقَاتِ . 
© أقول: 
8 ۳ ا 53 
کل واحد من العناصر الأربعة يتقلبٌ إلى الآخرء بأن يَخْلَعَ صورة 
ویس آخری » وهو الکونْ والفسادٌ. 
)١(‏ (و): کانت. 
(۲) (ه): الازدراجات. 
(۳) (ز): الکرة- 
() (ز): بواسطة. 


(5) (آ) (ه): له بدون الواو. 
)١(‏ (ه): لها بدون الواو. 


والانقلابٌ إلى المُلاصق بلا وسط" كاتقلاب الأرض ماءّ 
وبالعکس ‏ وانقلاب الهواء ماء وبالعكس» وانقلاب الهواء ناراً 
وبالعکس » والانقلابٌ إلى غير المُلاصِتٍ بوسط أو وسائط . أما الانقلابٌ 
إل غير الملاصق بوسطء كاتقلاب النار ماءً بواسطة("؟ الهواء 
وبالعکس » وانقلاب الهواء أرضاً بواسطة (۸۸ /و) الماء وبالعکس. 
وأما الانقلابٌ إلى غير الملاصق بوسائط (۸۸/ب). کانقلاب النار 
إلى الارض بواسطة الهواء ثم الماء وبالعکس . 

والذي يدل على هذه الانقلابات: العُشْامَدةٌ. 

اما صيرورةٌ 00 هواءء فإن انار المنفصلة عن الشّعَلٍ لو بَتِيِثْ 
لرویَث » و حْرَكَتٌ ما قابلها علی بعض الجوانب» فإذن انقلبت 9 

وأما صيرورةٌ الهواء تار فعند إلحاح التفخ على الکیّرٍ» وسد 
امدق التي يَدْحْلٌ فيها الهواءٌ الجدید » كما بُشاهِد ذلك عَنْ يُبائِكه9 . 

وأما انقلابثٌ الهواء سای فإن الطَاس المكبوبٌ على الجَنْدء 
که ندی» كلما تیه خلت مرةً بعد آخری» ولا یکرن ذلك 
بالرْشح ؛ إذ الما لا“ يَضْعَدٌ بطبّمه » ولأنه لو كان بان شح لكان من 
الماء السات آولی ؛ لانه یل لرّشح والصعود؛ ولا یکون ذلك موجوداً 

في الهواء فَتَرَّلَ إلى الطّاس ؛ لأن الهواء المُطِيف به لا یمن أن يشتمل 


0 


(1) (ه): وامطة. 
(؟) (ب) (ه) (ز): بتوسط. 
0 (ب): يباشرء (ز): یباشر ذلك . 
)4( انظر: شرح الاشارات للطوسي ص ۲۹۲ ٠‏ 
( () (و): یس. 
۰.۳ 


على أجزاء كثيرة من الماء» وخصوصاً في الصيف ؛ لأن الأجزاء 
المائية في الصيف» لو كانت باقيةٌ في الهواء لتصَاعَدّث جدًا قرط 
الحرارةء ولا تبقئ مُجاورة للإناء ٠‏ 

ولو كانت الأجزاءٌ المائيةٌ باقية في الهواء» للزم: اما نفادٌ تلك 
الأجزاءء إذا تَوَائَيَ حدوتثٌ الندی» بعد يته من الماء مر بعد 
آخری » فينقطمٌ مع کون الإناء بحاله الأولئ؛ وإما تناقضهاء فيكونٌ 
حدوثه کل مرة أنقص مما كان قبلها ؛ وإما تراخي أزمنة حدوثهاء فيكونٌ 
بين كل حدوثين زمانٌ أطولٌ مما بين حدوثين قبلها (۷۲/) لتباعدها 
عن الاناء» وهذا كله على حلاف الواقع . 

قيل"“ على ذلك: إن كانت برودةٌ الاتاء مُقتضِيةً لفساد الهواء 
المحيط بالإناء» ارم" أن يصير الهواءٌ المحیط بذلك الماء ماء يسبب 
برودة الماءء وكذلك الهواءٌ المحيط بذلك إلى أن يَجْرِيَ الماء جرياناً 
صالحا(۳؟» والمُشاهدةٌ تُكََّبُه » فلم أن الهواء لم يِصِرْ ماءّء بل حَصَلَ 
من أجزاء مائية . 

أجيب: بان جِرْعَ الإناء لصلابته » یس تکلمّه بالكيفيات الغريبة» 
وعند التکیفب ید تكيّفه بها ويَحْنَظه بطينًا » ولذلك ربما تُوجْدٌ الأواني 
الرصاصية المشتملةً على المائعات الحارة أَسْكَنَ من تلك المائعات» 
فالإناء المذكور لشدة رده يُفَسِدٌ الهواء المحیط به» والماءٌ لسرعة 


۰۲۹۸/۲ هذا الاعتراض وجوابه ذكره الطوصي في شرح الاشارات‎ )١( 
(ز): للزمء‎ )( ۰( 
۹۰/۲ زيادة من (ز)ء وهي مثبتة في شرح الاشارات للطوسي‎ (r) 
(ب) (ز): تبرده.‎ )4( 


”.+ 


دكن بالكيقية الخربية . يجيه" الهواء المُطِيفُ به ظاهژه عن برودته 
الشديدة سریعاً» فلا يقد َد الهواء مادام علئ سطح الاتاء مائ آما إذا 
ثي منه واتصل هو بالسطح » عاد 45 إز) إلئ (قاده(۳. 

وأما اتقلابٌ الماء هواءء فعند تَحَثْلٍ الأبخرة. بحیث خلت 
بالكلية . 

وان یووم الماء أرضاًء فعند انجماد المياه الجارية التى 
بقرت بسحي قطي از صَلدَة: ١‏ 

وأما صيرورةٌ الأرض ماءًء فعندما ثحل الأجادٌ الصلبة الحجرية 
يياهاً سيّالة» يَعْرِفُ ذلك أصحاب الجيّل» يعني: طُلَابَ الاکییر(۳؛ 
وذلك بان تُصَيَرَ أولاً أملاحاً: إما بالإحراق أو بالگشق» ثم تُذابٌ 


ولَمًا تبِيّنَ الانقلاباث() بغير الوسطء یلم إمكانٌ الانقلابات 

بوسط أو وسائطء وهذه الاتقلاياتٌ دالةٌ على أن هَيُولى العناصر 
إلى ت »( 

ولَمّا آشار إلى الانقلابات ۳" آشار إلى مقتضی طبع کل من 


العناصر الأريعة . 


(۱) في غير (و): یحیل. 

0 (ز): فناده. 

(۳) وهي النهب والفضة وغیرها من الجواهر الذائبة الشريفة. المصطلح الفلفي عند 
المرب للدكور عد الأمیر الاعسم ص ۷۵- 

(4) انظر فيما سبق: شرح الاشارات للطوسي ٠۲۹۷/۲‏ 

(6) (و): الانقلاب. 

() (ب): الانقلاب . 

(۷) ساقطة من (ب) (ه). 


فَقَالَ: فالتا" حارة يابسة. أما حرارة النار فظاهرة محسوسة. فان 

النار التى عندنا مُخَالَطةٌ بما يكبم بالبرودة» ومع هذا حراریئها 
محوسةء فالنار الصّرْفةٌ بالطريق الا ولو : 

واما چوستها. فالذي يدل عليها أنها مُفنيةٌ للرطوبة عن مادة 
الجم المجاور لها. 

وفيه نظرّء إذ يجوز أن يكون إفناء الرطوبة للتلطيف والتصعید, 
لا بأنها يابسةٌ في نفسها. 

وقيل: إنها رَطْبةٌ + لأنها مَهْلةٌ لقبول للتتکل » سَهْلةٌ الترك له. 

وفيه نظ ؛ لأن التي تكون كذلك هي النار التي عتدناء فجاز أن 
يكون ذلك بسبب مخالطة أجزاء هوائية لهاء ويُحْتَمَلُ أن تكون النار 
ابسيطة فيها يبسن ما إذا قیست إلى الهواء. 

واستدلٌ الشيح الرئيس في الاشارات") على يُبوسة النار 
بالصاعقة ‏ فإن النار إذا حََمَدَتْ وفارّقتها سخونتها تَكَوّنَ منها أجسام 
صلبة آرضية. يَقُْها السحابٌ الصاعق » فول الأجمام الصلبة من النار 
بعد حُمودها ومفارقة سخونتها عنها يدل علئ أنها يابسة. 

وهذا إنما يستقيم أن لو تلد الصاعقة - أعنئ: الأجسامً الصلبة 
الأرضية التي یقفا السحاب ‏ من النار. 

لكن فيه نظرٌ ؛ لأن الشيخ قال في بعض أقواله": «إن الصاعقة تتولد 
من الأدخنة والأبخرة المُتصَعَّدةٍ من الارض المُحتبسةٍ في السحاب». 


(۲) نقل هذا القرل الطوسي في شرح الإشارات ۰۲۸۹/۲ ثم قال: وهذا أظهر تولیه في 
الصاعقة. 


1° 


والنار کف + لأنها لم تكن ساترة لما ورامعا من الكواكبء 
وأيضاً النار”“ عندنا كلما كانت آقوی كان (۰۰/) تلوثها اف 
(حداب)ء وكذلك أصولٌ سمل وحيث الارٌ قوية هي ماف لا يقع 
لها غلل . 

والنارٌ متحرّكةٌ بالبعيةء أي: (۸۹/و) بمُكَايّعة0" القلك؛ لأنا 
نرئ الكهب مُتحرّكة نحو المغرب . وتلك الحركةٌ بيب حركة كرة النار. 

وفيه نظ ؛ فن" الشُّهُبٍ ‏ تُر 220 تتحرّلكُ حركاتٍ مختلفةٌ » تاره 
من جهة المشرق» وتارةً من جهة المغرب» وتارة إلى الجنوب» وتارة 
إلى الشمال . 

وما قيل”*: إن السطحّ المُمَمّرَ لَمَلَّكِ القمر مکانٌ للنار» فإذا تَحَرّكَ 
ذلك بحركة قَلَكِ القمر » انتقل المتمكنٌ فيه بالعرّض كجالس السفينة: ‏ 
فضعيقٌ . وإلا لزم" أن تتحرَّكَ كرةٌ الهواء والماء والأرض. 

والنارٌ (ذات طبقة واحدة؛ لأنها قويّة علئ إحالة ما یُمازجُها إلى 
النارية » قلا يُوجَدٌ في مكانها غيدها)”"" والنارٌ قويّة علئ إحالة المُركُب 
إلى جوهرها. 


( (و) زيادة: التي. 

( (ه) (ز): بمتابعة. 

(۳) (م): لأن. 

(4) كذا في جميع اللسخ» وجملة «تری» في موضع نصب علی الحالية ٠‏ 
(6) في الامتدلال على حركة النار تبعا للفلك ٠‏ 

0 (): للرم. 

(۷) ما بين القوسين ساقط من (ز). 


ومکاثها الطبيعي: أن تكون فوق الهواء» بأن تكون شاملاً للهواء 

مشمولاً لمم (۷۳/ه) فلك القمر. 
a‏ والهواء حا رَطْبٌء أما حرارته فبالنسبة إلئ الماءء وأما بالتسبة 

إلى التار فلا تکونْ شديدة كحرارة النار. 

والذي يدل عل حرارة الهواء بالنسبة إلى الماء: الماء َك 
به بصيرورته بُخاراً إذا سحن ولُطّفَء ولو لم يكن أَسْحَنَ خن من الماء لم 
يكن اف وألطف منه. 

والهواءٌ المُجاورٌ لأبداننا إئما تُحِسُ” 
بأبخرة اختلطت به من الماء. 

وأما رُطوبةٌ الهواء - أعني: كوته ذا كيفية بل بسببها اک 
وترْكّه بسهولة ‏ فظاهرةٌ. 

والهواءٌ كَفَافٌ ؛ إذ لا تهب ما وراءء» وهو مشمولٌ للتار شاملٌ 
للأرض والماء. 

وله اربع طبقات(" 


9 بیرودته ؛ لأنه مُمتزج 


() (ه) (ز): يثتبهء (د) يشبه. 
(۲) (و): يحس. 
(۳) هذا بحب ما کان متصوراً في السایق. آما في العصر الحدیث » فزن الفلاف الجوي 
للأرض يتكون من أربع طبقات أساسية: 
| طيقة التروبوسفير: وتمتد لارتفاع ۸ - ٠١‏ کم وتنقص درجة الحرارة فيها بمعدل 
/کم. رهنه الطبقة تحتوي كل تغيرات الطقس وتقلياته . 
ب ‏ طبقة التروبویوز » وهي الطح الذي يحد التروبوسفیر » وارتفاع هله الطبقة 
یتفیر ؛ وهو يقل فرق القطبين » ويزيد فوق خط الامتواه حيث یمکن أن تصل لین« 


TA 


الطبقة الاولن: الهواء الشجارر للأرض» اس بمجاورة تیم 
الأرضء المسحنة دی الشمس ء وهي يُخاريةٌ حارة. 

والبَْاژٌ: هو المحَحِزُلُ الرطب » وهو اجزاء مائية اکسبت حرارة 
فتصاعدت لأجلهاء وخالطت الهواء. 

الطبقة الثانية: الهواءٌ المُتبَاعِدٌ عن الأرض» الذي انقطع عنه 1 
الشعاع لبغیه عن الأرضء وهي بخارية باردة ويقال لها: 
هیر ۳۳. 

الطبقة الثالثة: هواء أقربٌ من المخوضة أو مضه" 

الطبقة الرابعة: طبقة دخانية » فان البخار وان صَعَدَ في الهواء لکن 
الدخانّ يُجاوزه ویعلوه» لأنه آخف حركة وأقوئ نفودًا لشدة الحرارة. 


٠8 =‏ كم. وتعود ظواهر الطقس المختلفة في هذه الطبقة من رياح وسحب وأمطار 
وغيرها إلى ثلائة عوامل رئيسة» هي: التفاوت في الحرارة بين المناطق المختلفة مع 
حركة الشمس بين المدارین» ودوران الارض حول محورها وما بحدثه من تحرك 
للرياح » وكذلك اختلاف درجات الحرارة بين البحر واليابة. 
ج - طبقة الاستراتوسفير وهي التي تلي الطبقة الابقة؛ وتحتد حتئ حوالي ٠١‏ کم» 
وفي هذه الطبقة تبت درجة الحرارة أولا ثم تبدأ في الازدياد نظراً لبده تكون غاز 
الأوزون التي يتكون بين ۲۰ و ۲۵ كم. 
د طبقة الميزوسفيرء وفي هذه الطبقة تبدأ درجة الحرارة في النقصان» وتمتد حت 
۰ كم. ويليها الثرموسفيرء وفيه تزداد درجة الحرارة بصفة متمرة» وتسمئ المنطقة 
ما بعد حوالي ۰۰) کم الإكسومفيرء حيث يصبح الهواء في درجة تخلخل كبيرة ٠‏ 
انظر فيما سبق: علم الفلك العام ص ۰۱۲۱ 

)١(‏ ساقطة من (ب) (ز). 

(؟) (و) (ز): الزمهرية. 

(۳) قال الفيومي في المصیاح: «المحضی: الخالص الذي لم يخالطه غيره» وَمَحُْضَ في 
تسبه ونسيّه بالضم محوضة؛ فهو محض أي: خالض» ص ۰۷۷۵ 
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والدخان: هو المَحَللُ الیابس » وهو اجزاءٌ أرضيةٌ صَغارٌ» اكتسبت 
حرارة» (1/4۲) فتصاعدت لأجلها . 
والماءٌ بارد رَلْبّ شفاف» وهو ظاهر. محیط بثلاثة أرباع الأرض» 
وهو طبقة واحدة وهو والأرضصُ بمنزلة كرة واحدة- 
والارضرٌ باردة يابةء أما يُبوستها فظاهرة وأما برودثها فلأنها لو 
ی" وطیاعها ۔ ولم تسخن ببب غريب ‏ ظهَرَ عنها برد محسوس . 
وهي ساكنة . 
وما قيل: إن الأرضَ تتحرك من المغرب إلى المشرق» وشروقٌ 
الكواكب وافولها إنما هو بسبب حركة الأرض حركة وَضْعيةٌ يومية ‏ 
فباطلٌ9© . 
لا لا قیل: إنها لو كانت متحرّكة - كما زعمُوا ‏ وَجَبَ أن لا 
يَقَمَّ الحَجَرٌ المَرْمئٌّ في الهواء على استقامة علئ موضعه الاول» بل 
يجب أن يقع في الجانب الغربي منه؛ لتحرّك الأرض مُذَّةَ صعوده 
وهبوطه قذرا ما إلى جانب الشرق. 
() ما ذکره في تعریف الذخان هو تعریف الطوسي له في شرح الاشارات ۰۲۸۹/۲ 
(۲) کذا في (ز) (د)» وفي الباقي: خلي. 
(۳) ما وصفه بالباطل هو الثابت علميًا في العصر الحديثء فزن الارض متحركة لا 
ساکنة. وهي متحركة بحرکات ثلاث: الاولی: على محورها. والثانية: حول 


الشمس » والثالثة: مع الشمس ونظامها حول مركز المجرة التابعة لهاء وهي مجرة 
درب التبالة . 


انظر: توفيق الرحمن للشيخ محمد بخيث ص ۷) ؛ علم الفلك العام ص ۰4۱ 
(4) انظر: التذكرة في علم الهيتة للطوسي ص 174 
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ولا لما قيل - أيضاً : إنها لو كانت متحرّكة ‏ كما تومُموا - لوب 
أن تكون الحركةٌ لما ينفصلُ عن الأرض كالسهم والطائرء إلى جهة 
حرکتها - وهي الشرق - أبطاًء وإلئن خلاف جهة حرکتها - وهو الغرب - 
أسرع ؛ لأن ور E EEE‏ 

من السهم والطائر والحجر» كما يُشايعٌ الأثيرٌ الم 

بل لأنها ذاث مَيْلٍ مستقیم "۲ فيمتنعٌ أن تحر على الاستدارة 
بالطبع » ویمتنع أيضاً أن تحر إلى سُفْلٍ أو علو وإلا لما وَصَلَّ 
الحجرٌ المرمي إليها إن كانت عُلُويةَ » ولما تَرّلَ الحجر المرمي إلى فوق 


إن كانت سف 
والأرضصٌ في وَسَط الكل" أي: مرکژها مُنطبقٌ على مركز القَلّكِ 
الأعظم . 


والذي ید علی ذلك: ظهورٌ الصف من قَلَكِ البروج داتماً 
وتطابق إظلال الشمس في وقتي طلوعها وغروبهاء عند کونها على 
المدار الذي یتساوی زمانا ظهوره وخفائه۰۳ على خط واحد مستقیم» 
أو عند کونها في جزاین متقابلین من الداثرت التي تقطمُها بسیرها 
الخاصٌ بهاء وانخاف القمر في مُقاطراته الحقيقية. 


() انظر الرد علئ هذه الشبهة في: توفيق الرحمن للشيخ محمد بخيت » ص٩4 ٠‏ 
(؟) هذا ما كان يعتقد في السایق؛ والثابت علما الآن ‏ أن الأرض جزء من مجموعة 
النظام الشمي والشمس مركز هذا النظام » وأن التظام الشمسي جزء صغير جِدًا 
بالنسبة إلئ المجرة التئ ينتعب إليهاء وفي العالم مجرات كثيرة تعد بالملايين ٠‏ 
انظر: علم القلك العام ؛ ص ۰۳۷ 
(۳) (ه): ظهورها وخفائها. 
1۱ 


2 ی هد 5 1 5 5 
والارضه كَقَّافة أي: الشفافية آغلب ؛ لأنها وان لم تكن أرضيةً 
0 ف 0 

رف فالأرضةٌ عاد نها( 
وللأرض ثلاث طبقات(: طبقةٌ تميل إلى مُخُوضة الارضية, 

رتنشیها طبقةً مختلطة من الأرضية والمائية» وهو طین » وطبقةٌ منکشفة 

عن الماء جَّف وجهّها الشمسٌء وهو الب والجبل. 
وطبقاتٌ هذه العناصر(۳ نة أن تکون غر موجودة على 

مُخُوضتها وضرافتها ٩۰(‏ /ب)؛ وذلك لأن قوئ الأجرام السماوية لد 

فيهاء كُحْدِتُ في التُفلِيّات الباردة حرارة تُخالطهاء فتصيرٌ بذلك 
بخاريةً ودخانيةً » فيختلط بها ناريةٌ وهوائيةٌ » ويَضْعَدُ إلى العلويات أيضاً 
ره 

أبخرةٌ مائية وأدخنة أرضية » قتَخُلِطها» بهاء فيكاد أن یکون جميمٌ 

المياه وجميعٌ الأهوية مخلوطة ممزوجت(*. 

(۱) ماقطة من (و). 

(۲) هذا بحب ما توصلوا إليهء والمعروف علميًا في الوقت الحاضر: أن الارض تتكون 
من لب من الحديد والنيكل حرارته عالية جذا» وهذا اللب منصهر » وهناك احتمال 
كبير أن يكون الجزء الداخلي منه صلباً. ويقدر نصف قطر اللب الصلب بحوالي 
۰ کم؛ وسمك الجزه المنصهر بحوالي ۲۲۷۰کم. ثم يلي هذا اللب وشاح من 
الليكات. ممكه حوالي: ۰ كمء وهو يبدو نتيجة للضفط الشديد الذي 
يتعرض له كما لو كان سائلاً لزجاًء ويسبح أعلئ هذا الوشاح قشرة رقيقة يتراوح 
ممكها بين ۸ كم تحت المحيطات. إلئ ۷۰ كم تحت قارات اليابسة. من کتاب: 
علم الفلك العام ص ۰۱۱۹ 

(۳) (ب) (و) زیادة: الاربعة. 


()) (ه) (ز): تختلطها. 
(0) (ب) (ه): ممتزجة. 


۲ 


نم" إذا تفت صرافة» في أن تكون للاجا(۲ النارية» فإن 
(؛ ۷/ه) الأدخنة والأبخرة لتقلهما لا تبلغ ذلك الموضم (40/و) 
بحركتهماء وإذا بلغت فالنر"" قوية على إحالتها سريعاً. 

ويه ۶ أن يكون باطنٌ الأرض القريبٌ إلى المر ك على هذه 


ه أقول: 
اعلم أن لهذه الأجسام الأربعة اعتبارات©©2: 
أنها يََحَصَّلٌ بتفدها”" عالمٌ الكون والفسادء وبهذا الاعتبار 
تسم أركاناً . 
ومنها: أنها ينقلب کل منها إلى الغیر» ویهذا الاعتبار تسمن 
اصول" الکون والفساد. 
ومنها(*: آنها تنل المرکبات إليهاء وبهذا الاعتبار تسمی عناصرٌ. 


() ماقطة من (ز). 
(۲) (ز) زیادة: الارضية. 
(۳) (ب) (ه): فالنارية. 
EE 0‏ في: شرج الاشارات للطرسي ۰۲۸۹/۲ ۰۲۸۹ 
(7) قال الفيومي: #تضدته نضدا ۔ من باب ضرب . جعلت بعضه علئ بعض). الماح 
ص۸۳۸ . 
(۷) (و) (ز) زيادة: عالم- 
(4) (و) زيادة: أيضاً. 
۳ 


روف منهاء وبهذا الاعتبار 7 


ونها: آنها رکب" المركبات تسم 


م ےر © 
أنطقات ٠‏ 
7 و موی ور 8 
والدليلٌ علئ أن الثرکیات أسطق‌ائها هذه الأربعة: الاستقراء. 
فل النا* غير موجودة في المرکبات ؛ لأنها لا رل عن الأثير 
. 
إلا بالقشرء ولا قاير هناك › ولا تتكوّن عن غيرها؛ لأن استعداد الجرء 
المخلوط بغير النار لقبول النارية آضعف من استعداده لقبول غيرها. 
اجیب: بان المع - كإسخان الشمس وغيرها ‏ إذا صار غالباً على 
سائر الأجزاء؛ صَيّرَ الاستعداد لقبول النارية أقوئ . 
چ قال: 

5 وهي حَادِنةٌ نه ند تال یه نها في بء كفل ال في 
المَادة فكب )0 صَرَافَةٌ گنها وتَحْصُزٌ َيف معَقَابِهَةٌ هة في ارم 
مَوسط هي المراجخ و 

ه اقول: 
لا مَك أن المرکبات حادثةٌ + وذلك لأنها تحمل باجتماع 
العناصر وتفاعلها بكيفياتهاء وذلك لا يَيِمّ الا بالحركةء فتكون 


( (ز): ترکب. 

(۲) (ب): المتركبات 

(۳) قال الجرجاني في التعريفات ص ۱۸: هو لفظ يوناني یمعنی الاصل» وتسمی 
العناصر الأربع - التي هي الماء والارض والهواء والتار _ أمطقات ؛ لأنها اصول 
المركبات التي هي الحیوانات والباتات والمعادن». 

ENE 0)‏ فيتكر. 


۱ 


وجودائها صبوقةّ بالحرکة» فتکونْ مبوقة بالزمان» فتكونٌ حادف 
ولهذا قال: «وهي حادثة عند تفاعّل يعضها في بعض». 

والاطفاث إذا امتزجت استحالت في كيفياتها المتضادة 
المنبعقة عن قواهاء يان تفعل كيفية کل منها فى مادة الاخری. 
كير صرافة كيفية الأخرى» فاستحالت في کیفباتهاء حت تحصّلٌ 
منها كيفيةٌ متشابهة في الكل» متوسطةٌ توسشطاً ماء وتلك الكيفيةٌ 
المتوسطة هي المزاج» ولم تُفْسِدْ صور البسائط . 

واعلم: أن العناصر [ذا امتزجت وتفاعلت فلا يُمكنٌ أن يَفْعَلَ 
كل واحد منها في الآخر من حيث ينفعلٌ عن ذلك ؛ لأن قغل کل منها 
إن (۳٩/ز)‏ كان مع انفعاله» لزم أن يكون الشيء الواحد بالسبة إلى 
شيء آخر غالباً مغلوياً معا وان كان فعله في الآخر مُتقدّماً على انفعاله 
عنه » يلزم أن يكون الآخرٌ المغلوبٌ غالباً عليه » ون كان بعد انفعاله 
عنه » يلزم أن يكون غالباً بعد ما كان مغلوياً. 

فإذن لابد وأن يكون فِعْلُ کل منها""“ في الآخر من جهة غير جهة 
انفعاله . 

ولا يجوز أن يكون من حيث المادةٌ فاعلاً ؛ لأن الهَيُولئ من حيث 
هي هيو قابلةٌ » والقابل من حيث هو قابلٌ لا يكون فاعلاً. 

ولا يجوز أن يكون الفاعلٌ هو الصورةً» والكيفيةٌ هي المکیر(۳؛ 
(۱) (ز): فيتكسر. 
(۲) (ز): کل واحد منهماء 
(۳) (ه): المنکسرة. 

1e 


ران السورة إنما یی بواسطة الكيفية » فيلزم أن يكون الکاره 
كيرا والحُتكيرٌ كاسرآء والشي”"© الواحد في حالة واحدة 
(لا یکون)* کایراً ومنكمراً؛ لأن مجموع الصورة والكيفية يكون 
كامراً والمجموع ع أيضاً متكيراً. 5 

والحنٌّ: أن الفاعلَ هو الكيفيةٌء والمنفعل هو المادة» ولذلك 
يحصّل المتوسط بين الحار والبارد إذا امتزجا من غير حصول صورتين 
0 : 8 تحاف ء ع ۳ 

وقوله: «كيفية متشابهة» أي: تكون تلك الكيفية متشابهة في جميع 


أجزاء العتاصر . 
وقوله: «متوسطة» أي: الكيفية المتشابهة متوسطة بين كيفيات 
ابسائط . 


قوله: «مم حفظ صور البسائط» إشارةٌ إلى بطلان قول تمن 
يقول: إن البسائط إذا امتزجت » واتفعل بعضّها من“ بعض » َلعَت 
صورّهاء و لست صورة واحدة» فت فتصيرٌ لها هیّولی واحدة وصورة 
واحدة وهي صورة متوسّطة بين صور العناصر ‏ آو صورة آخری من 
النوعیات على اختلاف الرّائین 
)١(‏ (ز): ینکر. 
(؟) (ز): أو الشي... 
(۳) ما بين القوسين زيادة من () (ز)» وهو المثبت في مطالع الأتظار ص ۰۱۳۵ 
4 هذه عبارة الطومي في تلخيص المحصل ص ۰۲۲٩‏ نقلها الشارح بتصرف بسيط جلا 
() نسبه ابن سينا لین قوم في قرب زمانهء ووصفه يأنه مذهب غریب. 

انظر : شرح الإشارات للطوسي ۳۰/۲. 
0 (ب): في» وفي شرح الاشارات للطوسي: عن ۰۳۰/۲ 
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فان صور البسائط لو لم تكن محفوظة» لم يكن هناك مزاج بل 
كون وفساد؛ لأن المزاجَ إنما يُتصوّر عند بقاء المُتْتَرّجات. 
والقول (١۷/ه)‏ بالمزاج مبنوجٌ على الاستحالة فى الکیف . 
وقد آزی ) طائفةٌ من المتقدمين › وهم أصحاب الخلیط القائلون: 
بانه لا تغیّر في الكيفية وقي الصورة. 
ویزعمون: أن العناصر الاربعة ٩۱(‏ /ب) لا يُوجَد شيء منها رف 
بل هي مختلطة”“ من تلك الطبائع» ومن ساثر الطبائم النوعية. وانما 
يمى بالغالب الظاهرٌ منهاء ويَعْرضُ لها عند ملاقاة الغیر أن يرز" منها 
ما كان كامناً فيهاء فَيَغْلِبَ ویَظهَر() للحس بعدما كان مغلوياً غائباً عن لا 
على“ أنه حَدَتَ» بل على أنه بر ويَكمُنَ”" فيها ما كان بارزاً, 
فيصيرٌ مغلوباً وغائباً» بعدما كان غالباً وظاهراً. 
وبإزائهم قومٌ يزعمون: أن الظاهر ليس علئ سبیل پُروز» بل على 
)0 هكذا في جميع التسخء ولعل العبارة هكذا: وقد أنكرهما.... 
وعبارة الشارح من هنا إلى قوله: «أنها وردت عليه من خارجه» منقولة من شرح 
الاشارات للطومي ۲۱۰/۲ بتصرف . 7 
هذاء وعبارة الطوسي في بداية الفقرة هي: «وکان في المتقدمین من ینکرهما معا 
کانکساغورس وأصحابه القائلین بالخلیط » فانهم کانوا ینکرون التغير في الكيفية وني 
الصورة..» 
)١( )۲(‏ (ب) (و): مخلطة. 
(r)‏ (ز): برز. 
(4) ساقطة من (1). 
( (ب) (ه) (ز) زيادة: معتی . 
0( (ز) زیادة: معن . 
0« (ه): کمن. 
11¥ 


بيلٍ نفوذ من غيره فيه“ کالماء مثلاگ USD‏ فإنه نم 2 ۶ 
بنفوذ أجزاء نارية فيه من التار المجاورة له. 

والمذهبان مُشتركان في أن الماء لم يَصِرّ حارّاء بل الحارٌ أجزاء 
(91/و) نارية خالطته» ومُفترقان بأن أحدهما ری أن النار بَررّت من 
داخل الماءء والثاني أنها وَرَدَت عليه من خخارجه” . 

والقولُ بالمزاج لا يمكن إلا بعد بُطلان هذين المذهيين. 

6 

والذي يدل“ على يُطلان المذهب الأول: أن النار الكثيرة 
تنفصل عن خثبة الفَضی » وتبقی في ظاهر الجَمْر وباطنه(*۲» فلو كانت 

۳1 3 
كام نها لأحرقتهاء فلا“ يَسَمٌّ عقلك أن يَحْكُم بكمون جع 
الأجزاء النارية المنفصلة عنها والباقية فيها. 

4 

والذي يدل" علئ بُطلان المذهب الثاني: حدوث السخونة عند 
الحركة العنيفةء فما يَغْلِبُ عليه أحدٌ العناصر الثلائة الباقيةء من غير 
حصول نار غرية يُمِكِنٌ نفودَّها في المُسحّنء كالمكوك» وهو الشيء 

0 : وق ۳ 

اليايس الصّلْبٌ الذي يُماسّه مثله مُمَانَةَ عنيفة » كخشبتين یابستین ؛ فان 
4 2 50 5 2 
المْكركة منهما تخْمَی » بل تخترق من غير نار» وهو مما تغْلِبٌ عليه 
الأرضة. 


(۱) زيادة من (1) (و)» وهي منبتة في شرح الاشارات للطوسي ۰۳۱۰/۲ 
(۲) (ه): خارج. 
(۳) هذا دلیل ابن سينا في الاشارات . انظر: شرح الاشارات للطوسي ۰۳۱۲/۲ 
(4) (و): الجمرة وباطنها. 
() (ب): ولا 
( زيادة من (ه) (ر). 3 
)¥( هذا دليل ابن سينا في الإشارات. انظر: شرح الإغارات للطوسي Tels‏ وعبارة 
الشارح في تقرير الدليل هي عبارة الطوسي في تقريره مع تصرف يسيرة 
1۱۸ 


چ قال: 
mcs o}‏ 5 2 . 55 50 0 
ثم تختلف الامرجَة في الأغداد بحتب قُربهَا رفیقا ين تح 
)0 


الاغتدال ۽ مح عدم اميا بختب الشخصي» ٠‏ ون كَانَ لكل تزع 
طَرَنَا إفْرَاطٍ وتفربط وَهي تشعة. 


ه أقول: 

المزاج: هو المُعِدٌ لحصول صور المرکیات» من المَعدنیّات 
والنباتات والحيوانات. 

بيان ذلك: أن المُركبات ثلاثة: 

ذو صورة لا تفس له( ويسمئ عَغْريًا. 

وذو صورةء له تفن غاذية ونامية» ومُولّدة للمثل » لا حس 
حركة إرادية لها ويسمئ نبانًا. 

وذو صورةء له“ هه غاذية ونان ومُولّدةٌ لليئلٍ وحتّامة 


<( ولا 


متحرّكةٌ بالإرادة» ويسمى حیواناً. 
وجميعٌ هذه الصور كمالاات اول فإن الكل يتم من : إلى 
مُتوْع: هو صورةٌء کالانسانیة "۴» وهواول شيء بحل في 55 وال 


() ساقطة من (ب). 
زفق كذا في (ه) وفي الباقي: لهاء وما أثبته موافق لما في شرح الإشاراث للطوسي ۰۳۰۲/۲ 
() (ز) زيادة: له. 
(4) (و): لهاء (1): هي. 
(6) (م): آول. 
() (ز): منقسم. 
(۷) بهامش (ه): کالصورة الإنانية. نسخة. 
1۹ 


غير متوّع : هو عَرَغْرهٌ» کالضحك ‏ وهو كمالٌ ثانٍ يَعْرضصٌ للنوع بعد 
الكمال الأول 

فهذه الصورٌ كمالاتٌ مختلقةٌ الآثارء يَضَدُرٌ من الحيواني ما یم 
من النباتيء ومن النباتي ما يَضُدُّرٌ من المَعْدِني » من غير عكس . 

وك واحد) من هذه الثلاثة جِنْسِنٌ لأتواع لا تتحصرء بعشها 
فوق بعضء وکذلك یشتمل کل (94/ز) نوع علئ اصناف» وکل 
لب علی آشخاص لا حَصرّ لها» بحيث لا یتشابه اکنان من الانواع» 
ولا من الأصناف » ولا من الأشخاص . 

ولیس هذا الاختلاف بسیب الهَيُولئ» ولا يسيب الجسمية؛ 
فإنهما یشترکان(۴۳» ولا يسبب المَبْدأ المُقارق» فاته أَحَدِئٌ الذات 
متساوي السبة الیل جمیع المادیات . 

فهو إذن بسبب آمور مختلقة والأمورٌ المختلفة في الهَيُول هي 
الصور الأربع اللوعية » التي للعناصرء التي هي مواد المركبات. 

والاختلاف ليس ببب هذه الصور أنفيها؛ لأن الاختلاف الذي 
يكون بها لا يزيد على أربعةء فهو إذن بحسب أحوالها في التركيب» 
وفيما يَعْرضُ بعد التركيب من الأمزجة» فان التركيبت يختلف باختلاف 
مقادير الأسْطقمَاتِ » والمزاجاتٌ تختلف باختلاف التراکیپ(۴. 


)١(‏ (ب): واحدة. 

(۲) في شرح الإشارات للطوسي ۳۰۲/۲: مشتركتان - 

() ماقطة من (ز) 

افق من قوله: «المركبات ثلاثة...» إلى هنا هي عبارة الطوسي في شرح 
۰.۲ والشارح نقلها بتصرف بيط . 


الإشارات 


1۰ 


ولما كان إمكان“ انقام الأشطقگات غير متناهء كان إمكانٌ 
التراكيب غير متناه» فكان“ إمكانٌ الأمزجة غير مسناهء وتلك 
الاختلافاثٌ الواقعة في الأمزجة هي أسبابٌ مُعِدَّةٌ لاختلاف الثرکیات؛ 
فكان إمكانٌ أشخاص المُركبات غير مار" . 

وإن كان لكل نوع مزاج » له عَرَضٌ بين طَرّفِي إفراط وتفریط » لو 
جاوز ذلك الطرف لم يكن ذلك النوع » لک ذلك (75/ه) المزاج 
الواقعَ بين الطرفين يشتمل على ما لا يتناهئ من الأمزجة الشخصية, 
بحتب انقسام الأنطقكات التي وقع فيها هذا المزاجٌ النوعي» ولا 
خر شيءٌ من تلك الأشخاص عن حَدَي المزاج» الذي يكون لذلك 
التوع. 

والأمزجةٌ تسعة؛ وذلك لأن مقادير الكيفيات المٌتضادة في[ ) 
المُمترّج إن كانت متساوية“ » فهو المعتدل» وإلا فهو الغ المعتدل. 

وغيرٌ المعتدل: اما خروجه عن الاعتدال في كيفية مفردة» وهو 
أربعةٌ أقسام: الخارجٌ عن الاعتدال في الحرارة فقط » أو الرطوية فقطء 
أو البرودة فقطء أو ایوس فقط ؛ أو خروجه عن الاعتدال في كيفيتين» 
ولا يمكن في المتضادتین» بل: إما في الحرارة واليومة» أو في 
الحرارة والرطوبة ٩۲(‏ |ب). أو في البرودة والرطوبة » أو في البرودة 
والجبومة: فهذه اریمة أقسام خر 


(۱) ساقطة من (ز). 

(؟) (ز): وکان. 

(۳) (ز): متناهية. 

(4) (ب): إن كان متساویا. 
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فالخارجْ عن الاعتدال ثمانية » والمعتدل واحد » فیکون الجمیم 
تسعه - 

والمعتدلٌ الحقيقي لا يمكن وجوه وبقاژه ؛ إذ لو كان له وجود, 
فلا يخلو: اما أن يكون له عَيْلُ طبيعي إلئ مكان أو لاء وکلد القسمين 
باطل . 

آما الثاني فظاهر ؛ لته يمتنع وجودٌ جسم لا مَيْلَ فيه إلى مکان, 
وأما الاو فلأنه لو كان له مَيْلّ طبيعي الین مکان» فلا یخلو: إما أن 
یکون ذلك المكانٌ مکانَ أحدٍ بسائطه أو غیرّه» والثاني باطل ؛ إذ له 
مكانّ للمرگب غيدٌُ مکان بسائطه» والا یلزم الخلاءٌ قبل حدوث 
المرکب. (۹۲/ء) 

وکذا الأول ؛ لأنه لو كان له ميل طبيعي الین مکان آحد بسائطه یلزم 
الترجیح بلا مُرجّح؛ ضرورة تساوي السائط فيهء فلا يُوجَدٌ المعتدلٌ 
الحقيقي "۴ فالموجودٌ من الأمزجة ما هو خارج عن الاعتدال. 

وقد یط المعتدل على ما 2 عليه من الاأطقگات بكمياتها 
وكيفياتها الط الذي يليق يه. 

والمتدل بهذا المعنئ موجودٌء وهو ماخوذ من العَدل في 
القسمة » والأول من التعادل. 

وان لم يَُوَفْر عليه" ذلك يُسمئ خارجاً عن الاعتدال . 
( (و) زیادة: حيشل. 
(r)‏ (ه): علی . 


روک 


والخارجٌ عن الاعتدال بهذا المعنى ثمانية ؛ لأنه: إما أحه مما 
ينبغي » او أبردء أو أزطبٌء أو أيبسشء أو آحيٌ وارطبٌء أو حو 
وآییش» أو أبردٌ وارطتُء أو ابردٌ وأيسٌ. 

فقوله(): «وهي تسعة» إن حل على الاول» لم يكن الموجودٌ 
منها إلا ثمانيةً » وان حُمِل على الثاني تکون جميعٌ الاقسام(۳) موجودة. 


( () زيادة: آیضا. 
(؟) (آ) (ب): قرله. 
(۳) (و) زیادة: العمة. 


TF 


به قال: 
نا الاك فى َة آَحْكَام الاج 
ی القَضل الثالث في بَقِيْةَ اخکام الاجسام 
بي بب احكام 2 8 
اجا ۳2 4 
وتنترك الاجتام في وُجُوبٍ التتاهي ؛ لِوْجُوبٍ انْصَافبٍ نا 
ه أقول: 
لما ذَكَرَ في الفصل الثاني مباحتٌ الأجسام وأقسامهاء وان 
البحتٌ عنها(۲ إلى البحث عن بعض أحكامهاء ذَكَرَ في هذا الفصل 
بقية أحكاء(”2 الاجام. 
تقال: وتشترلٌ الأجسام في وجوب التناهي 9 ؛ لأنه يمتنع وجود 
بُعْدِ غير متناه؛ لأن ما قُرِضَ له ضِدٌّ التناهي يجب أن يتصف بالتناهي. 
أي: کل ما قُرضَ أنه غير متناه یلزمه(؟) أن يكون متناهياً. وکل 
ما یلزم من ره عدمّه یکون محال فوجود بُعْدِ غير متناه يكون 
محالاً . 
وإنما قلنا: إن كل ما فرض أنه غير متناه يلزمه التناهي ؛ لأن ما 
() (ز): عنهما. 
(۲) (و): بحث. 
(۳) لم یخالف في ذلك إلا حكماء الهند. انظر في هذه السألة: کتاب السماع الطبيعي 
من الشفاء ص ۰۲۰۹ تلخيص المحصل ص ۰۲۱۷ الصحائف الإلّهية ص ۲۰۱ 
مطالع الأنظار ص ۰۱۸۳ 


()) (ه): پلزم. 
() (ز): يلزم. 


Y4 


هْرِضَ آنه غيرٌ ماه إا ق بمثله آي: بما قْرِضَ أيضاً أنه غير 


متناه - مع قزض نقصانه عنه ؛ وذلك يأن تفر( في البُعْد الغير 
المتناهي خَطَا غيرٌ متناه » وتَفْرِضَ خطًا آخز يَمْد مبدا ذلك الحطٌ بذراع » 
فحصلل ف في الوَهُم حَطَّان: المفروضُ الأول والمفروضٌ الثاني» ويكون 
الخط الغاني آنقض س من الخط الأول بذراع . 

فاع (۸) الثاني علی الأول» فلابد وأن يَنْقَطِمَ الثاني (۹۵/ز) 
ولا“ يَنْطَبِقَ على الاو والا یلزم أن يكونّ الناقصٌ يل الزائد» وهو 
محال . وإذا انقطم الثاني يلزم أن یکون متناهياًء والأول زائدٌ عليه 
بمقدار متناهء وهو ذراع » فيكون الأول أيضاً متناهياًء فيلزم تناهيهما 
علئ تقدير لا تناهیهما("؟» فيكون لا تناهيهما مُحالاً. 

وما وَرَدَ على هذا البرهان من الاعتراضات» قد ذُكِرَ في امتناع 
التسلسل » مع الجواب عنها 
چ قال: 

ولحفط "۲ التَلْبَةِ بَيْنَ ضِلْمَي الزَّاوِبَةِ ومَا افتملا عَلَيِء مَعَ 


(۷۷/ه) وجوب الصَائي الثاني به 


)١(‏ (ب) (و): وإذاء 

(۲) (د): تفرضصء (ز): يفرضى ٠‏ 
( ساقطة من (ز). 

() (ه): فيطبقء (ز): فيتطبق. 
() (م): فلا. 

() (ه): فهر. 

(۷) (ز): اللاتامي- 

(۸) (ز): ویحفظ . 


ه أقول: 
هذا برهانٌ آخر علئن وجوب تناهي الا بعاد. 
تقريره: أن الأبعاد مساو ؛ لأن النسبة بین لمي الزاوية وما 
۰ ۰ 5 ۰ 4 
اشتمل المُلْعَان عليه من البُعد الواقع بينهما محفوظة » بأن یکون تَرايرٌ 
#۶ ۲ 
ایند بين الضلعین بحب تزاید الضلعَيْنِ . 
لى: إذا كان طول کل" من المَّلعَيْن ذراعاً يكون البُمْدٌ 
ي بينهما 
ذراع وإذا كان عَْرََ أَْرُعٍ يكون اد بينهما عَشْرَةَ در وعلئ هذا 
يزداد اد بینهما بمقدار تزايّدهما. 
راد بين المَّلعَيْن يجب أن يكون متناهياً» وإلا لكان غير 
المتناهي محصوراً بي بین حاصرين » وهو محال » فيجب أن يكون الضُّلعَان 
ایضاً متناهيين؛ لأنهما لو كانا غير متناهيين والبُعْدُ بينهما يتزايد 
بقدرهماء يلزم أن يكون اعد بينهما غير متناه» وقد قلنا: إنه يجب أن 
يكون متناهی هذا شُلف . 
وإذا كانا مُتناهيين يلزم أن تكون الأبعادُ متناهية» والا يلزم من 
عدم تنایه() عدم تناهي الضلعین» وقد بنا أنه يجب تناهيهماء هذا 
» قال: 
0 ھر 5 
تست واخاد الحدٌ وَالْتِمَاءُ القشمَة فيه يدل عَلَى الوخدَة. 
() (ه) (و) زيادة: واحد. 
( (و): تناميهما 


لهت 


ه اقول: 

اختلفوا في أن الأجسام متمائلةً في حقيقة الجسمیدة(؟ أي: 
الجسم الصادق على جميع الأجسام حقيقةٌ واحدة آم لا؟ 

فذهب جمهور الیحکما :(۲) إلى أن حقيقة الجسم في الجميع 
واحدةء وخالفهم النَّظامٌ. 

واحتجٌ الصف على ما ذَهَبَ إليه جمهورٌ الحكماءء فقال: 
واتحادٌ الحدّ الدال على ماهية الجسم عند كل قوم مع اختلاف الأقوال 
فيه » وانتفاء القسمة في الحت دال على الوّخدة ٩۳(‏ اب). آي: على 

قيقة حقيقة الجسم واحدة في الجميع" »› فان المختلفات لا يمكنٌ 
0 في حدٌ واحدء من غير أن تَمَحَ فيه قسمةٌّء كقولنا: الحيوان: إما 
ناطق أو صهال » في حد الإنسان والفرس . 

وانما قلنا: إن حدّ الجسم واحد عند كل قوم؛ لأن عند الأواتل 
لجميع الأجسام من حيث هي جم حدًا واحداً» (۳٩/و)‏ وهو قولنا: 
إنه الجوهر القابل للأبعاد الثلاثة » وعند المتكلمين لجميعها أيضاً من 
حيث هي جسم حدٌ واحدء وهو: الطويل العريض العميق» ولا قسمة 
(4۷/) في کل" من الحدین. 
() انظر: المحصل للرازي ص ۰۳۰۳ تلخيض المحصل ص ۰۲۱۰ کشف المراد ص 


۸ شرح التجرید للقورشجي ۰64/۲ 

(۲) والمتکلمین کذلك. 

(۳) قال الجرجاني في الحاشية: «هذا إنما يتم إذا كان ما ذکروه في تعریفه حلا لا رسماًء 
وهو ممنوع» ل: ۰۱۵۵ 

(6) (و): حداً وراحداً. 

() (ه) (ز) زیادة: واحد و (و) زیادة: حد. 


مفده 


وشن نام على التخالف: بتخالب خواصّها. 

والجواب(*: أن تخالف الخواص یستلزم تخالف الأنواع, لو 
تخالف مفهوم الحد . 
> تال: 

والقَّدُورَةٌ قضث بِبَقَائِهَا . 
© أقول: 

َحَبَ الجمهورٌ إلى أن الأجسام باقيةء وخالفهم الم 

وادعئ الجمهورٌ بان الضرورة قَصَتْ ببقاء الأجسام. 

وقبل””: إن هذا النقل من النظام غيرٌ مُعْتمّد علیه » وقيل: إنه قال 
باحتياج الأجسام إلى المُؤثّر حال البقاء» فذهب وَهْمُ الق إلئ أنه لا 
يقول ببقائها . 

وقبل: إنه قال بذلك؛ لأنه قال بأن الاعداع من المُؤثّر غير 
معقول» وأنه لا ضِدَّ للأجسام » حتئ يقولوا: ينتفي بطرّيان الضد. 

ومذهيّه: أن الأجسام تتفي عند القيامة » فلابد من القول بأنها لا 
تبقی » كما قيل في الأعراض . 


0 هذا الجواب ذكره الطوسي في تلخیص المحصل ص ۰۲۱۰ 

۲( انظر: المحصل ص ۰ تلخیص المحصل ص ۰۱ كشف المراد ص ۱۱۸۸ 
شرح التجرید للقوشجي ۰/۲ 

۳0( القاتل هر الطرمي في تلخیص المحصل ص ۰۲۱۱ والأقوال التي بعد نقلها الشارج 
من تلخیص المحصل . 


TYA 


قال 


عش ؛ دما ا رم 
ويَجُوز خلوهًا عَن ایا امَدولّة والمَزئية والعضئوتق, 


ا تبث * بویا به ۳ 1 
کالهواء. ويَجُوز رُوُیتها بِشَرْطٍ الضوء واللون. وهْوَ صَرُورِيٌ. 


© أقول: 


يجور لو الأجسام عن الكيفيات المَذُوقة أي: الطعوم؛ 


والمرئية» أي: الالوان؛ والمشمومةء أي: الروائح؛ كالهواء؛ فإنه خاي 
عن هذه الکیفیات(۴. ١‏ 


زلف 


(1) 


(r) 


ول عن أبي الحسن الأشعري خلا . 
واشتدل - علئ ما نُقَلَ عنه ‏ بقياس اللون علئ الکَون(۳ فانه لما 


انظر في هذه المسألة: أصول الدين للبفدادي ص ۰۵5 المائل في الخلاف بين 


البصريين والبغداديين لأبي رشيد اليابرري ص ۰1۲ المحصل ص ۳۰۹ تلخيص 
المحصل ص ۲۱۲ ۰ شرح التجريد للقوشجي ۰4۵۷/۲ 

ممن نقله عنه آبو منصور البغدادي في کابه: آصول الدین» حيث قال: «ذهب شيخنا 
أبو الحسن إلى استحالة تمري الاجسام من الألوان والاکوان والطموم والروائح» ص 
۰.1 

رممن ذهب إل ذلك آبو علي الجباني رالنظام وأبر القاصم الكمبي وغیرهم ؛ ونبه 
التفتازاني إلئ أكثر المتکلمین . 

انظر: نهاية المرام للحلي ۰۵۸/۲ شرح المقاصد ۰۹۰/۳ 

ذکر نجم الدین الكاتبيى في شرحه على المحصل » أن هذا الالیل لم یستدل به آبو 
الحن الاشمري» وإنما استدل به بعض آصحاب الأشعري. قال: «وإنما وقع لهم 
ذلك ؛ لانهم سمعوا قول الشيخ أبي الحن: «إن الأجام كما لا تخلو عن الأكوان؛ 
فكذلك لا تخلو عن الألوان4» فاعتقدوا أن الشيخ ذكر ذلك حجة على امتناع خلو 
الأجسام عن الألوان. ولبى كذلك» بل مقصوده تشيه الألوان بالأكوان في أن كل 


واحد منهما بحاله ‏ كذا في المخطوطة . لا يخلو الجسم عن واحد منهما». 5 
1۹ 


الاجام يجوز 
خلوها عن 

الطموم والأكوات 
والررائع 


امتنع له الجم عن الكَوْنْء امتنع له عن اللون قياساً عليه ۽ 
وبقياس ما قبل الاتصاف على ما بعد الاتصاف» فان العادة قد جَرَنْ 
بخلق الألوان عقيب زوالهاء وکما"" امع خلو الجسم عنها بعد 
الاتصاف» امتنع خلوها(" عنها قبل الاتصاف قياساً عليه. 
وم( القياس الأول بِحُلرّه عن الجامع + والقیاس الثاني 
بالفزق» فان اماع الخلو بعد الاتصاف موقوف على طرّيّان الضد» 
وقبل الاتصاف لا یکون موقوفاً عليه . 
نان صَحَّ هذا ظَهَرَ المَرْقُ والا منعنا الحُكُمَ في الاصل. وقلنا 
بجراز() الخلو بعد الاتصاف. 
والأجسامٌ مرئيةٌ بتوسّط اللون والضوء؛ وليست بمرئية بذاتهاء من 
غير (۷۸/ه) توسّط شيء» والا لرّئِي الهوا. 
وهذا الحكم ضروري. لا حاجة له إلى دليل . 


= لم قال: «وانما احتج أبو الحن علئ هذا المذهب بوجهین: أحدهما: أن الجسم 
قابل للاکوان. والقابل للشيء لا يخلو عنه أو عن ضده؛ فالجسم إذن لا يخلو عن 
أحد اللونين المتضادین». 
قلت: والوجه الثاني هو ما ذكره الشارح هنا تبعاً للرازي في المحصل ؛ وهو قياس ما 
قبل الاتصاف على ما بعد الاتصاف . 
انظر: المفصل في شرح المحصل للكاتبي ب/155- 

(۱) (ب): فکما. 

0"( (ب) (ز): خلوه. والضمیر في «خلوها» راجع إلى الاجسام. 

(۳) المانع لقباسین هو الرازي في المحصل ص ۰۳۰٩‏ 

0 (ب) (ز): یجوز. 


۰ 


يه قال: 
0 كلها حَادثةٌ لِعَدَمٍ انفگاکها من جزییاب متا هز( 
+ فا لا تخلو عَن الحَرَكَةٍ والسکون» دك مهما حَادِثٌ , 
واا تناهي جریّانها نان وُجُودَ ما لا یام محال 

(41/ز) ولوضنب کل حَاوِثٍ بالاضائتتن المُتََابلتَْنِ » 

وجب ید الصف باخداهما من حَيِتُ هر کیت ٠‏ ان 


المتصفب بالأخْرّى , َبِنْقَطِعْ لتاق والرَّائِدٌ أبضاً. والضَُّورَةٌ قَمَتْ 


بحُدّوث ما لا لَك عَن حوادت مُحَتَاهِيَةٍ + فَالأَجْسَامٌ حادكة. 

ه اقول: 
اعلم: أن مسأله خدوث الاجسام من المائل المُعْضِلة» التي 

تحّرت فیها الالبات. 
َذَّمَبَ امل المّل من المسلمين واليهود والتصاری والمجوس 

إلى حُدوئهاء وذهب جمهورٌ الحکماء والدّهْرية إلى دمه . 
واحتجٌ المُصيّف على حدوثها بالحجة التي اعتمد عليها جمهور 

المتک لي 

() انظر تفصیل الاقوال في هذه المسالة في: نهاية الاقدام للشهرستاني ص ۵ المحصل 
للرازي ص ۰۲۷ نهاية المرام للحلي ۰4/۳ 

(۲) انظر في ادلة المتكلمين: نهاية الاقدام ص ۰۱۱ المطالب العالية للرازي ۰۳۰۹/۲ 
تلخیص المحصل ص ۲۰۰ - ۰۲۰۸ الصحائف الالهية ص ۰۸۰6 الکامل في 
الاستقصاء للجراني ص ۰1۳ نهاية المرام للحلي ۰۱0/۳ مطالع الانظار ص ۰۱۳۷ 
شرح المقاصد ۰۱۰۹/۳ شرح المواقف 441/7 ۰ شرح التجربد للقوشجي 16۸/۲ ۰ 

1۳۰۱ 


تقریژها: أن الأجام کلها حادثةٌ ؛ لأنها لا تخلو عن جزئيات 
حادثة مسناهية» وك ما هذا شأنه یکون حادثا . 

آما الصغرئ: : فلأن الأجسامَ لا تخلو عن الحركة والسكون؛ لأن 
الجم لابد وأن يكون له وَضْعٌ ٠‏ فلا يخلو: : ما أن يكون باقياً على ذلك 
الوَضْع أو محقلا عنه» فان كان الأول يكون ساكناً» وان کان“ الثاني 
يكون Ss‏ 

أما الحركة فلأنها تقتذ تقتضي المسبوقية بالغيرء والقديمٌ لا يكون 
مسبوقاً بالغیر - آما الأولی الحركة ماهیها آنها انتقال من حالة إلى 
حالةء والانتقال من حالة إلى آخر ئ لابد وان يكون مسبوقاً 
بحصول الحالة المُتَقَلٍ عنها ؛ فإذن حقيقة حقيقةٌ الحركة ‏ من حيث إنها تلك 
الحقيقةٌ - تقتضي المسبوقية بالغیر . 

وما" الثانية فظاهرة؛ لأن القدیم ما لا یمه غیژه. 

وأما السکون: فلأنه لو كان قدیما امتنع زواله » والتالي باطل . 

آما الملازمة: فلأن القدیم إن كان واجباً لذاته امتنم زواله ؛ وان لم 
يكن واجباً لذاته اقتقر إلى مُوتّر» ولابد من الانتهاء إلى الواجب 
لذاته» دفعاً للتسلسل . 

وذلك الواجب: إما أن یکون مُوجَباً» أو مختاراء والثاني باطل ؛ 
( سافطة من (ز). 
زفق (ه): حالة » (و): الاخری . 


( ماقطة من (و). 
)4( (ه): فيفغر. 


فضت 


لأن فعل المختار مُحْدَثْ؛ لاستحالة القصد إلى إيجاد الموجود(گ 
والقديم لیس بِمُحْدَث (۹4 /ب)» فتعيّن الأول. 

وحينئذ إن لم يتوقف تأثيرٌه فيه على شرط لَزِمَ من وجوب ذلك 
الجُؤثّر وجوب" الأثرء وان وم على شرط » فذلك الشرط إن كان 
ممكتًا (۹6/و) عاد التقسيم في احتياجه» وان كان واجباً لزم من 
وجوب العلة أو الشرط” امتناغ زوال ذلك القديم. 

وآما بيان“ بطلان التالي: فلأنا*© تُكَاجِدٌ في لیات والعُنصّريَاتٍ 
الحركة» فثبت أن الأجسام لا تخلو عن جزئيات الحركة والسكون 
الحادثتين . 

وأما تناهى جزئيات الحركة والسكون: فلأن وجودّ ما لا يتناهئن 
محال بالتطبیق » بان تَفرض") جملةً من جزئیات » غير متناهية من أحد 
الجانبين » متناهية من الجانب الاح ونثقصض ٩‏ منها قذرا متناهياء 
وطبَّقَنَا في الوَهُم الطرف المتناهي من الجملة الزائدة على الطرف 
المتناهي من الجملة الناقصت حدئ تقابلَ کل فرد من أفراد (حدی 
الجملتين ؛ بما يُشابهه؟ في المرتية من الجملة"؟ الااخری . 
( (ز) زيادة: القديم. 
(۲) (ب) زیادة: ذلك. 
(۳) (ه) (ز): والشرط - 
(4) ساقطة من (و). 
() (ب): فزنا. 
00 : يفرض - 
(0) (ز): وينقض. 
(4) (ه): شابهه (ز): یشابی (و): يتشابه. 
() ساقطة من (ه). 

FF 


فان لم مر( الجملةً الناقصة عن الزائدة في الطرف الآخر, 
كان الشي؛ مع غيره كهو لا مع غيره» وهذا محال. 

وان اتقطعت الجملةٌ الناقصة من ذلك الطرف» كانت متناهية0» 
7 الجانب الآخرء والزائدٌ زاد!؟ عليها بمقدار متناه» والزائد على 
E‏ 5 و 
المتاهي بمقدار ۲ متناه يكون متناهياء فالكل متناء في الجانب الذي 
فُرض أنه غيرٌ متناه فيه » هذا حلفت : 

قوله: «ولِوَضفي...» إشارةٌ الق دليل آخر*۲ علئ تناهى 
الجزئیات() الحاد۷(2۶) المتر تب( 

تقریژه: أن کل حادث موصوق بالاضافتین المتقابلتین» آي: 
بکونه سابقاً عل ما بعده» وبکونه لاحقاً بما"؟ قبله. والاعتباران 
مختلفان وان کانا في ذات واحدة فإذا اعَتَبَرْنَا الحوادتٌ الماضية 

1 

لیا من الآن مرتين: إحداهما من حيث كل واحد مي“ 


() (ب) (ه): تنقص. 

(۲) (و) زيادة: من ذلك . 

(۳) (م) (و): زائد. 

(1) (ب): بقدر. 

(0) ساقطة من (أ). قال الحلي في کشف المراد: «وهذا الوجه الاخیر ‏ يعني هذا 
الدليل ‏ استتبطه المصنف: ولم نعثر عليه في کلام القدماء» ص ۰۱۵۲ 

() () (ب) (ز): جزئیات. 

(۷) (أ): الحادث » (ز): الحوادث. 

(۸) (ب) (ز): المربة. 

(9) () (و): لما. 

(۰) (۱): المتقدمة . 

۲ (ر) (ز): منهما- 


۳ 


سابق» والأخرئ من حيث هو بعیته لاحق» كانت السوابق واللواحق 
المتباینان "۴۳ بالاعتبار متطابقين (۷۹/ه) في الوجود. 

وبحب زيادةٌ المُنَصِف باحداهما من حيث هو صف بها" ۔ 
على المُتصف بالاخری» أي: يجب کونْ السوابق اکتر من اللواحق» 
في الجانب الذي وَقََ التزاع فيه. 

فإذن اللواحقٌ متناهية في الماضي ؛ لوجوب انقطاعها قبل انقطاع 
السوابق » والسوابقٌ الزائدة عليها بمقدار مناه متناهيةٌ» فيلزم أن يتناهن 
ما فض أنه غيرٌ متناه» هذا شل . 

وآما بیان أن کل ما لا یَنقكٌ عن الحوادثِ المتناهية فهو حادث: 
فلان الضرورة تَصتّْ بحدوث ما لا يمك عن الحوادث المتتاهية ؛ لأن 
ما لا يمك عن الحوادث المتناهية» لو كان قديماًء فلا يخلو: إما أن 
يكون في القِدَم مُنْمَكًا عن الحوادث او لاء والثاني يلزم منه قِدمُ 
الحوادث » والأول يلزم منه جلاف المُقدّرء فثبت أن الأجسام حادثة. 

ولقائل أن يقول”": إن اردتم بقولكم: «إن الحركة تقتضي 
المسبوقية بالغير» أنها تقتضي أن يكون نوعُها مسبوقاً بالغير فممنوع » 


وزن آردتئم به آنها تقتضي أن یکون کل جزئي منها إذا وَقَعَ یکون(*) 


(۱) (و): المتباینتان. 

( (و): بهما. 

(۳) هنا الاعتراض ذکره الرازي في المحصل ص ۰۲۹۳ والشارح زاد في توضیحه 
وبياته . 

(4) ساقطة من (601 


۳۵ 


0)۶ 

مسبوقا بالغير كلم ولكن لا يلزم منه أن يكون مجموع"" الجزئيات 
اي لا رل لھا“ مبوقاً بالغيرء حتئ يلزم أن لا تكون قديمة» فا 
يجوز أن يكون کل جزئي من الجزئيات مسبوقاً بالغيرء ويكون مجموعٌ 
الجزئيات التي لا أول لها لا يكون (۹۷/ز) مسبوقاً بالغير» بمعنی: أنه 
لا يكون مبوقاً بشيء آخر غير الجزئيات ٠‏ 

نان ق : إن ماهية الحركة بحتب تَوْعِها مُرَكَبَة من أمر 
ّى“ ومن آمر تَحَصّل۰۲ فإذن ماهیتها مُتعلقةٌ بالمسبوقية بالغيرء 
وماهية القدیم غيرٌ مسبوقة بالغیر . 

اجیب"(): بان نوع الحركة باق مع الأمور المنقضية والأمور 
الحاصلة » ولم يدل دليل على أن ذلك النوع مسبوق بالعدم» بل الدلیل 
دلّ على أن جزئياتها مسبوقً بالعدم» فجاز أن تکون ماهيةٌ الحركة 
موصوفةّ بالدوام» وأشخاصّها لا تكون كذلك. والتركيبٌ من أمر 
۳ ”" ومن أمر تحَصَّلٌ» یرجم إلى أشخاصها لا إلى نوعها* »2 فإذن 
ها جاز أن یکون قديماً. 
)١(‏ (ب): جمیع. 


(؟) (ب) زیادة: أن تکون. 
(۳) أي: في الجواب عن الاعتراض السابق؛ وهو جواب الرازي في المحصل ص ۲۹۸ 
(4) (ه): ينقضي . 
( في المحصل ص ۲۹۸: ومن آمر حصل . 
(1) هذا الجواب رد للطوسي على جواب الرازي عن الاعتراض السابق» ذكره في 
تلخیص المحصل ص ۰۲۰۱ 
(۷) () (ه): ينقضي. 
(۸) (ب) (ز): أنواعها. 
۳۹ 


(والجوابٌ عن هذا: أن التركيبت من آمر تَقَضَّئى؟ ومن أمر 
تَحَصّلَء لا یرجم إل الأشخاص فقطء بل النوعٌ مُشارك للأشخاص 
في“ هذا؛ وذلك لان النوع هو تمامٌ حقيقة الأشخاصء فما كان 
داخلاً في حقيقة الأشخاص يكون" داخلاً في حقيقته . 

وأيضاً: کونْ کل جزئي من الحركة مسيوقاً بجزئي آخر لا أول 
لهاء مُنافي لكونه لا ينفكٌ عن الجزئيات الحادثة المتناهية)؟. 

وقل(*۲: لقائلٍ أن یقول(: لا تلم أن السكون إذا تَرَقّف على 
شرط ممکن ‏ وعاد التقيمٌ فيه » یلزم منه محال » ولِمَ لا يجوز أن یکرن 
کل شرط مشروطاً بشرط آخر قبله لا لین آول؟ 

(أجيب عنه: بانه لا يجوز ذلك ؛ لِمَا ییا من امتناع لا تناهي 
الحوادث)9 . 

فإن قيل: ما قيل م في تناهي الحوادث” ففيه نَظد . 

أما التطبيق: فلانه لا یم إلا في الوَهُْمء وذلك (45/و) إنما 


(۱) (ه): يتقضي. 
(۲) () (ب): فيهاء وكلمة اهذا» ساقطة. 
(۳) (ب): لا يكون. والصواب ما آثبته. 
(4) مابین القوسین ساقط من (1)- 
(۰) () (ز): وأيغآً. 
(۰) هذا الاعتراض آورده الطوسي في تلخیص المحصل ص ۰۲۰۳ 
(۷) ما بين القوسین ساقط من (). 
(۸) عبارة (1): وأما ما قيل في تناهي اللحوادث» وفي (ه): قأما ما قيل... 
(4) هذا الاعتراض علی دلیل التطییق » ذكره الطوسي في تلخيص المحصل ص ۰۲۰۹ 
وذکر أنه اعتراض من الخصم - 
۳۷ 


وك ود 
تتصور بسر 


یتسم في الوهم ٠‏ 

وإنما قلنا: إن التطبيق لا ی إلا في الوهم ؛ لأن جزئیات الحركة 
لا توجد معاً في الخارج» فلا يقع التطبيق فیها"" في الوجود. 

والحَاصِلٌُ: أن التطبيق إنما یم أن لو حَصَل جملتان: إما فى 
الوهم أو في الوجود» وكلاهما منتفي. 

وأما ورودٌ البق واللحوق في كل حادث» فلأنه أيضاً یوق 
على حصول السوابق في الم أو في الخارج» وهو غير مَصَدّره لما 
درا في التطبيق . 

(أجيب: بان ورود البق واللحوق بحَسَب نفس الأمرء لا 
وف على حصول الوابق في الخارج ذَقْعَةء بل یوق على 
حصولها في الجملة» أعمّ من أن يكون على التدريج أو دَفْمَةَ » والفزضن 
أن للسوابق حُصولاً في الخارج على مبيل التدريج والانقضاءء یم 
البيان على هذا الوجه)("۴. 


ط ارتمام المطابقین فيهء وغيرٌ المتناهي (١۹/ب)‏ له 


» قال: 
ری وَلَمَا اشتحال ام الأغرّاض 0 بها نی( حُدُونُها. 
© أقول: 


لَمَا فرع من بیان حدوث الأجسام» آشار إلى حدوث الأعراض» 
أي: الجسمانية أيضاً. 
ا 
00 (ه) (ز): فيهما. وحید یرجم الضمير إلئ المتطابقین. 


(1) ما بين القوسین ساقط من (1). 
(۳) (ه): یبت. 


۳۸ 


وذلك لأن الأعر اض الجِسْمَائية استحال قیامها إلا بالأجسامء 
فتکون مُتوقفة ة على الأجام الحادثت والعتوقّف على الحادث حادثٌ . 


ھچ تال: 
واخثص الحُدوثٌ يوقي ؛ إِذْ لا ود فت یله دالمخاز بجع #جواب من 
أَحَدَ مفدورئه لا ۳ ند بنضهم. والمَادّةٌ مُنْتَفيَة. والب لا زه «مم 
تَسْتَدْعِي الزَّمَانَ » وَقَدْ سبق تَحْقِيقةُ (۸۰|ه). 
ه أقول: 
لما بيّن خدوت الأجسام واعراضها(" آراد أن يُشير إلى أجوبة 
دلائل”” القائلين بِقِدَيها. 
تقريرٌ الدليل الأول منها: أن الأجامً لو كانت حادثئةٌ لكان لها 
مور فلا يخلو: ما أن يكون قديماً أو حادثاً» والثاني لا يخلو: إما أن 
ينهي امن ور قديم أو لاء والثاني باطل» وإلا يلزم الدورٌ أو 
التسللٌ » وكلاهما محال. 
فإذن: لابد وأن يكون لها مت قديم أو حادث ينتهي إلى مُؤثر 
قديم » وعلی التقديرين لابد من مر قديمء فذلك المُوثّر لا يخلو: إما 


(۱) (ز): لوقته. 
() (م): الأعراض . 
(؟) انظر في أدلة القائلين بالقدم: الداعي إلى الاسلام للأنباري ص ۰۱۹5 نهابة الأقدام 
للشهرستاني ص ۰ المحصل ص ۰۲۹۹ تلخیص المحصل ص ۰۲۰۲ المحائف 
الالهية ص ۰۸۱۰ نهاية المرام ۰۱۳۹/۳ شرح المقاصد ۰۱۲۰/۳ شرح المواقف 
۲ شرح التجرید ۰4۱۵/۲ 
1۳۹ 


أن يكون جمیغْ ما لايد منه في كونه مورا في آثاره حاصلة في الأزل“ 
(:/۱) أو لاء نان کان الأولء فلا يخلو: إما أن َب مع حصوله 
حُصولٌ آثاره أو لاء فان كان الأول يلزم قدمٌ آثارهء فيلزم هِدَمُ 
الأجامء هذا لف , مع أنه هو المُدَّعَى. 

وإما أن لا يجب“ فكان وجوده مع عدم تلك الآثار جائزاً, 
فلفرض"۲ ذاه مع مجموع الأمور المُغْبرة في المُؤثْرية: تارة مع وجود 
تلك الاثارء وتارة مع عدمها. 

فاختصاص ذلك الوقت بوجود ذلك الأثر دون وقت آخر: ما أن 
یتوقّف على اختصاصه بأمر ما لأجله كان هو أولئ بوجود ذلك الأثرء 
واما أن لا يتوقف. فان كان الأول كان ذلك المُخصّصٌ شترا في 
المُؤئّرية » وهو ما كان حاصلا قبل ذلك. 

فإذن: کل ما لايد منه في المُوترية"“ ما كان حاصلاً في 
الازل(۳» وکنا قد فَرَضَْاءٌ حاصلاةء هذا خلت . 

وان كان الثاني كان ذلك ترجیحا") لأحد طرفي الممكن 
المتساوي على الآخر من غير مُرجَح» وهو محال. 

وان كان الثاني وهو أن لا يكون جميمٌ ما لابد منه في كونه 
() (و): الأول 
(؟) (ز) زيادة: وان كان الثاني ولعلها جملة مقحمة. 
(۳) (۱): قلفرض. 
( (ز) زیادة: هر. 
(ه) (و): الأول 
() في غير (و): ترجحا- 

4٠ 


00 2ن کک 
'' آثاره حاصلاً في الأزل ‏ فلابد وان وف على آم“ 


حادث آخرء فذلك الحادثٌ لابد له من مُوْثّر عتثتل الکلاع إليه. 

ونقول: فلا(" يخلو: إما أن يتهي إلئ مور قديم أو لاء فان كان 
الثاني يلزم الدورٌ أو التللٌ» وان كان الأول فتائیژ ذلك المُؤثّر في 
الحادث: إما أن يَوقَفَ (۹۸/ز) علئ كَرْطٍ حادب أو لا فان كان 
الغاني يلزم منه”' دمه » وان كان الاول يُنْقَلُ الكلامٌ إليه» ويلزم القدمٌ 
أو التسلسلٌ في الحوادث لا إلى أول لها(* وهو محال. 

تقريرٌ الجواب: أن اختصاص حدوث الأجام بوقت الحُدوث 
دون ما عداه؛ إذ لا وقت قبل ذلك الوقت» فان الأوقاتٍ التي يُطْلَبٌ 
فيها الترجُحْ ۲۳ معدومةً» ولا تمايرٌ بينها إلا في الوَهْمء وأحكامٌ الَهُم 
في أمثال ذلك غيرٌ مقبولة. ووجودٌ الزمان إنما ييْتَدِئمٌ مع“ اول وجود 
العالم» ولا يمكن وقوعٌ ابتداء سائر الموجودات قبل ابتداء“ وجود 
الزمان أصلا. 

ولقائل أن يقول: [ذا لم یُنْکِنْ ابتداءٌ سائر الموجودات» قبل 
ابتداء وجود الزمان أصلاًء يكونٌ ابتداء سائر الموجودات ممتنعاً: إما 


9 م 
مُؤئرا في 


0 (ز): إلئ. 

(؟) ساقطة من (أ) (ز). 

(۳) () (ز): لا۔ 

(6) (۱) (و): یلزم» (ب): بلزمه. 
(5) (و): إلئ لا اول لها. 

(۰) (ه) زيادة: فيها. 

(۷) (ب): في 

(۸) ساقطة من (ب)- 


۶۱ 


لذاته» وحینثزٍ يلزم الانقلابٌ؛ أو لغيره » فيتوقف علئ انتفاء ذلك 
5 ۹ ۳ نس فا یاه 
الغير» فلا يكون كل ما لابد منه في المُؤئرية حاصلا » والتقديرٌ يخلافه. 
(والجواث الصحيح أن نقول(*: اختصاصٌ ذلك الوقت بوجود 
ذلك الآثر دون وقت آخر؛ لأجل تعلق الارادة القديمة بهء فلم يلزم 
تم 1 و زفق 
أحد المحذورين: لاه التوقف عل أمر آخر مُخَصّص”" 5 ولا الترجيحٌ 
و 75 و و 4 (r)‏ 
بلا شرجُح » فان تعلق الارادة هو المُرجّح والمُخصّص) ۰۳ 
تقریژ الدلیل الثاني: أن مُوجِدَ الأجسام إن كان مُوجباً لذاته 
پلزم(* من قدمه قدمٌ الأثرء وان (۹5/و) كان مختارا فلابد له من غاية 
فى الإيجادء فکان مُمْتكمّلاً بذلك الایجاد (۹5 آب)» فکان ناقصاً 
لذاته . 
تقريرٌ الجواب"*: أن المختار يُرجّح أحدّ مقدوریه لا لامر» فعلی 
هذا لا یکون لفعله غايةٌ. 
هذا على رأي بَعْض"©. وعند بعض(: الغاية استکمال الفعل لا 
الفاعل ۰ وعند بعضهم(*): أن الغاية هو تفس الفاعل ؛ لأنه تعالی نما 
يَفْعَلٌ لذاته ولأنه فوق الکمال. 
(۱) (ه) (ز): يقال. 
(۲) (ه): آمر مخصرص . 
(۳) ما بين القرسين ساقط من (1). 
(1) (ه): لزم. 
(6) انظر: تلخص المحصل ص ۰۲۰۸ 
)١(‏ وهم الأشاعرة. انظر: المحصل ص ۰1۸۳ 
)( وهم جمهور المعتزلة . 
(۸) وهم الفلاسفة . انظر: تلخیص المحصل ص ۰۲۰۸ 


14۲ 


تقريرٌ الدليل الثالث: أن الأجساع لو كانت حادثة» لکانت(؟ قبل 
حدوثها ممكنة الوجود» والإمكانٌ يستدعي محلا ثابعاً ؛ لأنه ثابت» 
وذلك المحلٌ لا يكون نف الأجامء ولا أمراً مبايناً لهاء بل مقارناً 
لهاء وهو المادة. 

ثم إن كانت المادةٌ حادثة افتقرت إلى مادة آخری. ولزم'© 
التللٌء والا لزم دم المادة» ويلزم من قِدَمٍِ المادة قدمٌ الصورة» 
فيلزم قدمٌ الجسم على تقدير حدوثه. 

تقريرٌ الجواب: أنا بسنا أن المادةً منتفیةٌ!۳؟» وأن الحادت(*) لا 
فة ماددٌء وقد (۸۱/) عَرَفْتَ ما فيه (سوالا وجواباً)2 . 

تقريرٌ الدليل الرابع: أن قبل کل حادثِ حادتٌ لا إلى أول» 
وهذا ينافي القول يحدوث العالم. 

وانما قلنا: «إن قبل كل حادثٍ حادتٌ لا إلى أول» لأن الزمان لا 
يفيل العدع”" الزمانيَ ؛ لأن کل مدب" فعدمُه سابق على وجوده» 
ومفهومٌ ذلك الب آم مغاير للعدم؛ لان العدع قد یکون عَبل» وقد 


یکون بَعْدُء الیل لا یکون بَعْد. 
(۱) (ب) (م): لکان. 
(؟) (): ویلزم. 


(۳ (۱) (ز): منفية. 

() (ز): الحوادث. 

(6) ما بين القوسین ساقط من (). 
(<) ماقطة من (و). 

(۷) (و): القدم. 

(۸) (و): حادث. 


1:۳ 


وتلك القبلةٌ فد ثبوتية » تقبل آول الحوادث حادث آخحر » 
والكلامٌ فيه كما في الأول» بل كل حادث حادثٌ لا إلئ أول. 

تقريث الجواب: أن القبلية لا تستدعي الزمانَ » وقد عَرّ تسقيقّه, 
وقد عرفت ما فيه (سوالا وجواب)۹۳. 

واعلم: أن كل حادث له عِلَلّ أربع: الفاعل» والغاية » والمادة 
والصورة. 

وهذه الدلائل الأربعة مآخوذة من هذه الأريع": الأول: من العلة 
الفاعلية » والثاني: من( الغائية» والثالث: من المادية» والرابع: من 
الكورية!؟؟: 


() ما بين القومين ماقط من (1). 

( (ب): العلل. 

(۳) (ز): زیادة: العلة » وکذا في الباقي - 

(4) في (و) زيادة: وإنما قلنا: إنه مأخوذ من الصورة؛ لأنه مبني على حرکات لا أول 
لها . والحرکات متندة إلئن الصورة - 


TEE 


فهرس ال موضوعات 


الموضوع الصفحة 
المقدمة المتم ا و عو امم فك لجان لمك وج سس اس لع ا ا ل ا ما ی 
القسم الأول: الجانب التاريخي التوثيقي 
الفصل الأول: حياة الطوسي Eases‏ 
۱ اسمه وکنیته ولقبه هام نه عر هه اک مج ره داد a‏ ها تمرم دا و 
۲ ولادته ونشأته لفح ف ااا اماق للدم Vee eS‏ 
۳ شيوخه RRS E‏ الو Sea‏ ف عاب ع هارع مقا NE REME r SE DERE‏ 
٤‏ تلامذته OY So SATE TA RESA AN‏ 
» ۔ لمحات من تاريخ حیاته هه وه هم هی ی موا اجام دع ۲۵ 
ا - وفاته ومدفنه Acree‏ 
۷ آولاده ی هو ماس هی ها یرو ماه لاه ماو دی تشم ماه هش ماه 1 ۳4 
8 ثناء العلماء عليه متا e‏ الما اع لاو ا E ee‏ 
4 مؤلفاته 000000 1[ 1 1 RS SSAA SA‏ 
الفصل الثاني: كتاب تجريد الاعتقاد TE SS‏ 
۱ اسم الکتاب و جرج 4 ال هر مره ده رخ وال اه مه ع مرها دروم در وی وج e‏ 
۲ نسبته إلى مؤلفه 0[ [ز[ز[ز[ز[ ز [ [ز[ز [ز ز ز -( 
۳ تاريخ تأليفه مضق قن دی وا ع موه و مه SA‏ بود و و 


7 ما کب حوله 


۳ تاريخ ومكان تأليفه 
- أسلوب المؤلف ومنهجه 


القسم الثاتي: تحقيق ۱ لنصس 


أ وصف الخ المخطوطة واه ز ز[ ز[ [ 0 موه درم 


مقدمة في تقمیم الموجودات عند المتكلمين والحكماء 2011 
المصد الأول: ے الأمورالعامة 1-7 0 1[ 2171271010101 
الفصل الأول: في الوجود والعدم E‏ 


الوجود والعدم لا يمكن تحديدهما IOS TT‏ 
بطلان أدلة بداهة الوجود E E‏ 


انقسام الوجود إلى الذهني والخارجي RS‏ 
الوجود ليس معنئ زائداً علی الحصول العيني nos‏ 
الوجود لا تزاید فيه ولا اشتداد ا ل که و 


الوجود خير والعدم شر اق ورف ع و ره RS‏ موه هر ری هه وا 


ام ب ا 
۲۹ 


الوجود لا قد له ولا مثل 


تلازم الشيئية والوجود VAs‏ 
نفى الحال متمم م ءلم ممم مم مث ميم ةل cece‏ ۲۲۳ 
إبطال حجج مثبتي الحال coer‏ ۳۲۵ 
بطلان ما يتفرع علئ القول بشيثية المعدوم میم موم ی ۲۳۳0 
بطلان ما يتفرع على القول بالحال PV.‏ 
انقسام الوجود إلى مطلق ومقيد میم موی ل ل ل ا ۳ ۲ 
الوجود بيط فومف ةيم ةم مث ممم رمم ممم ة مم ةم ةمل مر ة ةم م رز ل ةزم زر fe‏ 
الوجود بتکثر بتكثر الموضوعات ا ۳6۱ 
الشيتية من المعقولات الثانية EP DR SER Sa‏ 
تمایز الاعدام A‏ مرو پم ام وتو 1[ راما 
عروض العدم لنفه OSes‏ ايه وا عاب ع وا ووه ee‏ طق اع ده را 
عدم المعلول ليس علة لعدم العلة في الخارج ممما FEVER‏ 
عدم الاخص أعم من عدم الاعم 00 0 00 
قمة الوجود إلى المحتاج والغني Ke EE‏ مک EON‏ 
حقيقة الوجوب والإمكان والامتناع كخم عورد لمعا ماو ومع FES ST‏ 
الوجوب والإمكان والامتناع لا يمكن تعريفها اا 
اعتبارات الوجوب والامکان والامتتاع VOSS‏ 
آقسام الضرورة م اه ماما رو ۳ ۱۳۹۵ 
آقام الامکان مام مو لاا ام مت مر ل هه ۶۶ ۳۱ 
الإمكان الا ستقبالي اه ae‏ میم مدرم و لم ام ۰ 2 ۱۳۰۱۴ 


الموضوع الصفحة 


اتقمام الوجوب [لئ وجوب بالذات وبالغیر وکذا الامتناع م۰ ۲۱۷۲ 
عروض الإمكان والوجوب والامتناع للماهية م مالو ع ل ل 2 6 ۱۳ 
كل ممكن العروض ذاتي ولا عكس ووه دده هر ی د o E‏ 
علة افتقار الممکن إلى الموثر دم ال یی بو 
وجوب وجود الممکن المستفاد من الفاعل OE‏ كد ۵ ۳ 
الإمكان لازم لماهية الممکن SS‏ همم مد هار 
الامکان الاستعدادي هر وت یت ی KY‏ 
الوجود قدیم وحادث 0 ا NAFSA‏ 
آقسام السبق ی ا 
السبق مقول على أقسامه بالتشكيك VARS SOLES‏ 
التقدم دائماً بعارض هه رش مم وموم ممم ةفق يه مم ةريثم ةله مم لم ای ۲۹ 
التقدم الحقيقي ا 2 2 1 1 1 1 1 1 هد ۱۵۵ ۱۷۱۹ 
لا يعتبر الزمان في مفهوم القدم والحدوث الحقيقيين عع ابو اي ل ا الوا 
الحدوث الذاتي متحقق 8 ا ااا 
اعتبارية القدم والحدوث TEE‏ ع م سس ا 81 
صحة صياغة قضية متفصلة حقيقية من القدم والحدوث ومن الوجوب 

الذاتی والغيري و ره 212 1212 1 1 1 1 1 11 رما Soe‏ ۱۲:۵۵ 
خواص الوجوب الذاتي م 2080851446 E a‏ فيه رود بو EEE‏ ا TOV‏ 
الوجود من المحمولات العقلية جد با ak‏ 
الوجود من المعقولات الثانية VO Ê e‏ 


تصور العدم 


أحوال حكم الذهن ومتى يجب مطابقته للخارج أو لما في نفس الامر ۳۲۱۰ 


كيفية حمل الو جود والعدم على الماهیات رت 


الحمل والوضع من المعقولاات الثانية مقولان على أفرادهما بالتشكيك ۳۳۲۰ 


الموجود بالذات والموجود بالعرض HSS‏ 
الموجود فى الكتابة والعبارة مجازي أ هد 


آدلة امتناع إعادة المعدوم لبا ب ا ون E‏ 


اعتراضص الشارح على أدلة المصتف و 


اتقسام الموجود إلئ الواجب والممکن ی 
تحقیو تحقیق ماهية الامکان من حيث إنه اعتبار عقلي . 


الحكم بحاجة الممكن إلن الموثر ضروري .... 


الممکن الباقي مفتقر إلى المژثر اه ماع 


جواز استناد القدیم الممکن إلئ الموثر الموجب 
لا قدیم سوی الله تعالین ره شاه هه و 


الحادث لا يفتقر إلى المدة والمادة 235131101 


الموضوع 
اعتبارات الماهية بالقیاس إلى العوارض ی 


خواص الجزء RRS ENS‏ عت شرع نی ماه 
أحكام الجزء E‏ و ب لتك لولاا ا اي ل و 
أجزاء الماهية متمايزة إما في الخارج أو في الذهن .. 
أجزاء الماهية متباينة ومتداخلة ا م کج 


أجزاء الماهية قد تؤخذ مواد وقد تؤخذ محمولة 27 


الجنس والفصل إضافيات کر هم 
لا یمکن أخذ الجنس بالسية إلى الفصل هه رش فتاه نج 


الجنس آعم من النوع والفصل مساو له ED‏ 


الموضوع 
تعريف التشخص oor‏ لاق 
التشخص اعتباري SR‏ امعان السو جلا ل VOSS‏ 
التشخص من المعقولات الثانية الا واه مج مرواب مدا هرد داز 
أدلة ثبوتية التشخص مممة ممم في ة مم ثم مء مة قت ۱ 
التميز يغاير التشخص PECL TES‏ اداح ا م ب لسع 
التميز أعم من التشخص من وجه معام ماقم العام الله لولم الك لعن aia‏ لع 
مبحث الوحدة والكثرة TTT LEN DEE ETI‏ ع2 


الاتحاد الحقيقي محال 11 نز 
الوحدة ليست بعدد بل مدأ للعدد CESS‏ 
أنواع العدد أمور اعتبارية 

عروض الوحدة دس 
بحث التقایل میم موم موم موم مث مم منرم و و موم 
آنواع التقابل موم موم موم موم ممم و ممه ممم ممم مم مه 


الموضوع الصفحة 


مطلق التقابل يندرج تحت التضايف RAN exo e‏ 
مقولية التقايل على أنواعه بالتشكيك ا 
أحكام تقابل الإيجاب والسلب دده تو اد لال الا ا E‏ 
تعريف التشاقض ا هی مه بسک مس در ا بوط هر داوع عاو جا كرف 
شروط تحقق التناقض 

آحکام تقابل العدم والملکة مره همم کاس هی ها مه اا 
أحكام تقابل التضاد ONO NSS aS‏ 
الفصل الثالث: في العلة والمعلول لط م ادي 3۷ 
تعريف العلة اا 1 1 1 1 1 1 EEE‏ 
أنواع العلل ARS‏ ملو اله لط عه مم عا 2 ۵ ۷ 
أحكام العلة الفاعلية 1111 1 1 1 ا و 
عدم بقاء المعلول بعد انعدام العلة e e‏ م ويه او 27 
الواحد من جميع الوجوه لا يصدر عنه أكثر من واحد ايه موا عه 2 6۷۹ 
العلة والمعلولية من المعقولات الثانية EA oes e‏ 
بطلان الدور ل کی 4-376 عا وه بلك لعا ا عل لج ف ل م EAN‏ 
بطلان التسلسل [ذ[1 1[ [ [ز[ [ز[ [ [ 0 0 ی منهج 4۲ 
مطابقة المعلول للعلة في الوجود والعدم هه ری یم رهز 
القابل لایکون فاعلا اا 1 1 1 1 ماه رخا دا وه رد ما 49 
نة العلة إلئن المعلول 1 1 1 1 1[ ذا واه ۸ ۵ 
مصاحب العلة ليس بعلة ومصاحب المعلول ليس بمعلول م ا واه 
العناصر ليست عللاً ذاتية بعضها لبعضص ون مه ا 


۳ 


.| ب سابلب سے 


الموضوع الصفحة 
مبادئ الأفعال الا ختيارية الم ل قرح ی مق 
القوی الجسمانية تؤثر بمشاركة الوضع 20 
شرط صدق التأثير على المقارن التناهي ۲ 
اعتبارات القوئ الجسمانية اسم نا ا وق للع الم وو وو و SNe‏ 
آحکام العلة المادية والصورية موم میم موی ۲ ۲ 
أحكام العلة الفائية موم میم موم همم OVE‏ 
أقسام العلة e O E‏ 
مياحث متعلقة بعض العلل التي وقع فيها اشتباه من OPE‏ 
المقصد الثاني: 2 الجواهر والأعراض a‏ عاذ لهام 
الفصل الأول: في الجواهر OR‏ تم و RES‏ 
تعربف الجوهر والعرض SEs e‏ 
أقسام الجوهر LEE E rar e RS‏ ۷ 
الجوهر والعرض يا جسين لما تحتهما ceres‏ 686 
أحكام الجوهر والعرض ع اج با ی ویک و ی یا Of ser.‏ 
لا تضاد بين الجواهر و مسو هو وق لأس یی ماج ما أ مامت داوم Oê‏ 
وحدة المحل لا تستلزم وحدة ما يحل فيه ی هم هوهق 
وحدة الحال تستلزم وحدة المحل عم ینمی LD‏ 
اتقام المحل لا بستلزم انقسام الحال ده و 62 
انقام الحالٌ لا يستلزم انقام المحل NS a‏ ند مج ها هو مه ۳۰ ۵:۵ 
استحالة انتقال اللأعراض Seana‏ 9۵6 
جواز قیام العرض بالعرضص ب 0 0 جیوه هش این ردخم زا 666 


الموضوع 


نقي الجزء الذي لا يتجزأ 0 
إبطال آدلة المذهب الأول aa AS‏ 
إبطال المذهب الثاني د وب 
ما يلزم المذهب الثاني من المحالات وت 


میحث الجهة لاتحي ااا SAE‏ 
القَضْلٌ النَانِي: في الاجختام یج 
الأجسام فلكية وعنصرية رم هرهز مه 
عدد الأفلاك الكلية SSDS‏ 


الموضوع الصفحة 
طبيعة الماء 20 
طبيعة الأرض ماو ال لوا مام ار مرو طم د هو ری لود ام مرو ی و 
طقات الأرض DE OSA‏ مو ا ب د 
العناصر المركة Aor‏ 
اعتبارات الأجسام اموا عا وخ نظ امعو لوو اله ا وه 
المر کات حادثة و 
المزاج علا قا البق TE‏ م 6 امع ع جع واب مكاي E INET NTT‏ 
عدد الامزجة 0007 اا 
الفصل الثالث في بقية أحكام الأجسام TE‏ 
الأجام متناهية فمميمم مم ة ةمث ممم مم مةثة مونو م ةر ةرررم ةلمم ثل. YE‏ 
الأجام متماثلة وين اندو الاو وي امه باح ل ا PASSES E‏ 
الأجسام باقية 3 اا ا 0 
الأجام يجوز خلوها عن الطعوم والألوان والروائح ATS‏ 
الأجام مرئية E ae SMES ES SS‏ 
الاجسام حادثة E‏ دروم و سر ماه هد SEY Saet‏ 
الأعراض حادثة لا م ع و ل لط فا اق وا / ا 
الجواب عن شبه القائلين بقدم الأجسام NER‏ 
فهرس الموضوعات EO cee‏ 


2 
1 
0 
2 
۶ 
1 
1 
8 
7 
3 
3۹ 
3 
3 
3 
1 
3 
ع 
03 
8 
1 
3 
1 
۱-9 
3 
ع 
1 
1 
ع 
3 
1 
1 
1 


و4 


رربت حلسم 
لاما كتين التين كسا 


الوق سنه ۹٤۷د‏ 


صيّهه رن لَهُ رعلن َه 


د .الد حادالی وان 
ارو الاب 


INK 
يد‎ ۳ 
عٍِ‎ 4 


لحنة 
Se‏ 
اکرب 


NRE‏ ره 


/ 


/ 


و ا WV‏ تبروا زديك 


لاسن ا 


بي وم الم ی ی لبجل يدي رک ری نکر ی کر سا کنر مرک مر وک > ابد له اي اذك باق کرک اك تیاعر 


۳ 


IN 2 S2‏ تب تیال رت رات یر لكل تمل بجع ES‏ بحلل یار ربب بال ل ری رای نايا ونه ی لبج NINE ETO‏ ی 


ر 


aot 
کے‎ 
2. هه‎ 
عي‎ 7 
3 
سس سراپ مه‎ 
مس‎ 
5 
جنك سات الك ا "لضا ترا مت ما نحص‎ 2ER 


۴ 
صر ص 
6 
سے سے 
ره 


یر 


3 


اج ا ا ما 0 ابوج مجع كلهت سور AENEAN,‏ نحم 


3 عي له 
اران 
ِ 9 موم 


تين والتورنيع . کرت 


صنت د نين 

1 یٹ ۔ حول کان 

هی ب : ۳۸۹ 
بريدي ۰ ۳۲۰۱۹ 

)+4( ۸ 
)+۹1٥( ۹۹۳۹۱۸۸۰ : نهال‎ 


es 
5 لري‎ 

2 کارا 

ی 

شا مسبت 


لاف نوت 
الط رک الاو 04 
۴ ص ۱۹ کے 
DAR ALDEYAA‏ 
لات رو بورع موت 


تس ۳ ] 


www.daraldheya.com SE dar_aldheyaa@yahoo.com 
SSIES 


الموزعون المعتمدون 


+ دولة الکویت. 
دار الضياء للنشر والتوزيع - حودي تليفاكس: ۲۲۱۵۸۱۸۰ نقال: ۹۹۲۳۹۱14۰ 
المملكة الصرييةالمعودية ؛ 
دار المتهاج لانشر والتوزیح - دة مائف: ٩۳۱۱۷۱۰‏ فاكس ۳۲۰۳۸۲ 
دار التدمرية للنشر والتوزيع ‏ الرياض ‏ ماتف: ۱٩۲۵۱۹۲‏ قاکی: ۱٩۳۷۱۴۰‏ 
المكتبة المكيّة ‏ مكة الاكرمة مالف: 0۳۱۰۸۲۲ فاكس: 6727554 


مكتبة السبهكان . جصيع فروعها 3 المملكة ‏ هاتض ٩۰۰۲۰۰۲۰۲۰۹‏ 


ا الإمارات العربية امتصدة , 


دار الفقيه ‏ بو ظبي هاتف 3۱۷۸۹۲۰ فاكس: ۱۹۷۸۹۲۱ 
امكتبة الفقيه ‏ آبو هبي تفيفاكس: 31۳۹۱۵۰۲ 
مكتبة ادصرصین للنشر والتوزیع - دبي ماتف: ۳۳۴۱۹۷۹ فاکس: ۲۷۴۱۹۲۹ 


> مملكة البحرین۰ 
جمعید الإمام مالك بن آنس ا حرق انض ۱۷۲۲۱۳۶۰ هاکس ۱۷۲۲۱۳۰۰ 


۱ © الجمهورية اللبئائيّة , 
مار إحياء الترات العربي ۔ بيروت 
هرك دار البشائر اسلا موقبیروت آبتان. 


قاکی: ۸0۰۷۱۷ 
طاکی: ۷۰۱۹۹۳ 


عرعد التمام- بیروت- كورديش المزرصة هاتف: ۱۷۰۷۰۳۹ 


> الجمهورية الصربية السورية ٠‏ 
دار الاجر _ مصشق ‏ حفيوتي مااف: ۲۲۲۸۳۱۹ هاکس: ۲1۰۲۱۹۳ 
دار ؛ لكقم الطيب ‏ دمشق . حلبوني ماتف: ۲۱۵۱۲۲۱ هاکس: ۲۲۲۷۹۰۲ 


جمهورية مصر العربية : 
دار البصاثر القاصرة_زصراء مدينة صر تليفاكس: ۰۲۲٣۱۱۱۱1۱‏ مسصسول: 076امهاز. 


'الملكة الأردنية انهاشسية . 


دار الرازي- صمان ‏ العهد ني فاكس 1111111 ( 


> الجمهورية اليمتية , 
مكتبة تریم السديدة - تریم علض ۱۷۱۳۰ اک ۱۱۸۱۳ 


لا يصمح بإعادة نشر هذا الکتاب او آي جزء مته وبای شكل من الاشعال أو ئسخه أو حفتنه 
الكتروني أو ميكانيكي يمكن من استرجاع الكتاب او اي جزء منه. وكذلك لا يسمح بالاقتباس مته 3 2 
- إلى أي لفة أخرى دون الحصول على ادن خصلي من اون 5 باس مقه او ترجمته 


) الجمهورية الاسلامية الموريتانية» 
هرک تکتب السلا سية ‏ نوا کشوط 7 اللي 


بل ای نظام 


ا 0 


7ت" 07020136 لاز ۳ 


TORTIE 


یه 


لانت روا gy YEKEYA‏ ممح وو aN e YERE SRK LAZY‏ 
نیت ناخ نات عاد جار ی 2N‏ اسع رو ی ERE SRE AROS ZERE‏ ی ربق امار زر 


es ان یج لحو مامه یا تیاو از تیالو هي چا مج مو‎ E 
3 هچ‎ 


اله جر و 


ه 3 2 ۰ رم ا الت 
الفصل الرَايعٌ في الجَوَاهِر المَجَرَدَةٍ ip‏ 
نّا الَف كلَمْ ّث دَلِيلٌ علی انیتاعه. واه وُجُودِه مَدْخُولةٌ: 
كَقَوْلِهِمْ: الوَاحِدٌ لا يَصَدُّرٌ عَنْهُ آنران. وَلَا سَبْقَ لِمَمْرُوط باللاحق 

في تأییرو آز وُجُودِوء ولا لِمَا اقث صَلَاحيَّهُ الَثِيرٍ عَنْهُِ لا 

مور مُخْتَارٌ. 

© أقول: 

المجردة أعني: العقولٌ والنفوس . 

2 2 
أما العقل - وهو: الجوهرٌ جرد الذي لا یل بالأجسام نع 
التدبير والتصرف - فقد أنكره المتکلمون. 
وقالوا: لو ود جوهرٌ مُجِرَّدٌ ‏ أي: ليس بجسم ولا چتماني ۔ 
لشَارّكه” الباري تعالئ في هذا المعنئ» فيلزم”'2 أن يكون ذاتٌ الباري 

۰۳۵۵/۳ انظر: شرح المقاصد‎ )١( 

(۲) قال الجرجاني في الحاشية: «أراد بالجسماني: الجوهر الذي هو جزء للجم المطلق 
كالمادة والصورة» أو جزء لنوع منه كالصورة المنوعة للأجام» والجواهر المتعلق 
بالأجام تعلق التدبير کالنفی الناطقة. ولك أن تقتصر في الجسماني على ما هو 
جزء الجسم بأحد الوجهين» وأن تجعل النفس الناطقة داخلة في المجردء الذي 
استدل بهذا الدليل على عدمهء لأنها كالعقل تشارك الباري في أنها ليست متحيزة 
بالذات» ولا حالة في المتحيز بالذات» ل: ١131‏ 

(۳) (ب): لشاركء (و): يشاركه. 

() (ب) (و): نلزم. 


أدلة وجود 
العقل 


مدضولة 


مُرَكَبّا من الأمر المُشْترَك ومما به یمتا عنهء وهو محال ٠‏ 
والجوابٌ عنه: أن المُشارّكة في العوارض - لا سِيّما في السلب ‏ 
لا تقتضي الترکیب في الذات» وإلئ هذا أشار بقوله: «أما العقل فلم 


یثبت دليل علئ امتناعه» . 
Ni‏ (۱) 
ثم قال المُصنّف: «وأدلةٌ وجوده» آي: أدلة وجود العقل" 
م 


«مدخولة» أي: ضعيفة مُرّيّقة . 
منها: أن الله تعالئ واحد من جميع الجهات”"' » فالصادرٌ عنه أولا 

أولاً جماًء وإلا لصَدَرَ عته آمران؛ لأن الجسم مركب من الهَيُولى 

والصورة» الت وا منهما علة للأخری» ولا واسطة 

مُطلقة للأخرئء وإلا يلزم تقّم إحداهما على الأخرئ بالشخص» 

وليس كذلك» بل تحتاجان معاً إلى علة تُوجِدٌ کل واحدة منهما. 
فلو كان الجسم هو المعلول الأولء يلزم أن يَصْدِّرَ عن الواحد 

الحقيقى أمران» وقد عَرَفْتَ بطلان ذلك . 

)١(‏ انظر في آدلة وجوده عند الفلاسفة: اللجاة لابن با ص )۰۱۷ مراتب الموجودات 
لبهمنیار ابن المرزيان ص ۰۱۳ المباحث المشرقية ۰4۳۷/۲ كشف المراد ص 
۰۵ مطالع الأنظار ص ۰۱۳۹ شرح المقاصد ۰۳۰۵/۳ شرح المواقف ۰۵۰4/۲ 
شرح التجريد للقوشجي ۰۷۱/۲ 

(؟) (ب) (ز): الوجوه. 

(۳) في غير (ز): ولیس. 

(4) (و): واحداً. 

(5) (و): للآخر. 


9۸ 


ولا يجوز أن يكون صوؤوة أو تفا لأن کل واحدة منهما 
مشروطة بالمادة؟ في فاعليتها: أما الصورةٌ فلأن فاعليتها موقوفة على 
تشخّصِهاء وتشعضها موقوف على المادة. وأما النفشٌ فلان فِعْلّها 
يتوقف علی الآلة (494/ز) المحتاجة إلى المادةء فلو كان المعلولٌ 
الأول هو الصورة أو النفس» لكانت سابقةً في تأثيرها علئ المادة؛ 
ضرورة کون المادة متأخرة عنها حینثذ ؛ لأنها معلولةٌ لهاء ولا يجوز أن 
تكون سابقة في تأثيرها على المادة؛ إذ لا سَبْقَ لمشروط في تأثيره“ 
بما فُرِضَ لاحقاً على ذلك اللاحق. 

وإلئ هذا آشار بقوله: «ولا سَبْقَ لمشروط باللاحق في تأثيره» 
أي: لا سَبْقَ لمشروط - هو الصورةٌ أو النفسٌ ‏ في تأثيره”” بما قُرِضَ 
لاحقاً » أعني: المادة . 

ولا يجوز أن یکون عَرَضاً» والا یلزم أن یکون العَرَضٌ موجوداً 
قبل الجوهر؛ لأن المعلول الأول سابق على غيره» ويمتنع أن يَسْيقٌ 
العَرَضُ على الجوهر ؛ إذ الجوهرٌ شرط في وجود العَرّض . 

والی هذا آشار بقوله: «أو وجوده» أي: لا سَبْقَ لمشروط ‏ هو 
العَرَضٌ - ٩۷(‏ /و) في وجوده بما فض لاحقاًء أعني: الجوهرٌ. 

ولا يجوز (۹۷/ب) أن يكون المعلولٌ الاو المادةً ؛ لأن المادة 
لو كانت هي المعلول الأولّء لكان لها صلاحيةٌ التأثير؛ لآن المعلول 


(۲) (ب) (ه): تأثيرها. 
(۳) (ب): تأیرها. 


الأول موتر فيما بعده لكنَّ المادة انتفت ۳ عنها صلاحيةٌ التأثير ؛ لأن 
المادةً هى القابلة؟ فقطء وما هو قابلٌ فقط لا يَضْنّحُ للتأثير؛ لأن نسبة 
القبول الإمكانٌ الخاش؛ ونب الفعل الوجوبُء ويمتنع أن يكون 
الشيء الواحد بالقياس إلى واحد آخرء له نسبة الوجوب ونسبة 
الإمكان . 

وإلئ هذا آشار بقوله: «ولا لما انتفت صلاحيةٌ التأثير عنه» أي: 
لا سَيْقَ لما انتفت صلاحيةٌ التأثير عنه؛ لأن ما انتفت عنه صلاحية 
التأثيرء لو كان سابقاً يلزم أن يكون مُوترا بالنسبة (۸۲/ه) إلئ ما 
بعده » ويمتنعٌ0 أن يكون ما انتفت عنه صلاحيةٌ التأثير فاعلة. 

وأيضاً: لو كان“ الهَيُول هي المعلولَ الاول» لكانت مُتقدّمة 
بالوجود علي الصورة» وهو محال» فتعيّنَ أن يكون المعلولٌ الأول هو 
العقلّ؛ لأن المعلولٌ الأول لابد وأن يكون ممکناً. 

والممکنْ: إما عرض أو جوهرء والجواهرٌ متحصرة في الخمسة 
وقد ین امتناع أن يكون المعلولٌ الأول عَرَضاً E‏ من 
الجواهر الأريعة التي هي غيرٌ العقل » فتعيّنَ أن يكون المعلولٌ الأول هو 


العقلّ . 


- (ب): انتفی‎ )١( 
(ب): هو القابل.‎ )۲( 
(ه): فیمتنم.‎ )۳( 
. (ه): کانت‎ )۶( 
(ه) ماقطة من (ز)-‎ 


تک 


هذا تقرير الدليل. 
3 

وأما بیان ضعفه: فلأن الله تعالی - كما سَتغْلم - مختار» والمختارٌ 
يجوز أن تتعدد آثاره وأفعاله. 

هذا بعد تسليم الأصول التي بنوا عليها هذا الدلیل(). 

(ولقائلٍ أن يقول: على تقدير کونه چا زد تلع أنه واحد من 
جميع الجهات ‏ فإن الوجودّ المطلق مقول بالتشكيك» وحيثذ يكون 
الواجبٌ فيه حقيقةٌ الوجود المطلق العارض له ويجوز أن يَصُدُِّرَ عنه 
اثنان» والوجودٌ المطلق ‏ وان كان عُروضه عقليًا - يجوز أن يكون حيئية 
الصدور ‏ كما زعمتم - في المعلول الأول)0 . 
“د قال: 

3 زر ۰ 2 امه 4# و سمج ههار ره 

۱ وقولهم: «اشتدارة الخر کة وب الوِرَادَة المستلزمة للتشبه a‏ 

بالگامل ؛ إذ لب الحاصل - ففلاً وقوّة ‏ يُوجِبٌ الاقطاع وغیر ( ع“ 
E EN ٤‏ 2 
المُمكن مُحَالٌ) ؛ لِتَوثَفِهِ عَلى دَوَام ما أَوَجَبتا انْقطَاعَه» وعلئ حضر 
آفتام الطلب مَع المُتَارَعَةٍ في اماع طلّب المُحَالٍ. 


© أقول: 
هذا دليلٌ آخر على إثبات العقول» مع ما يَرِدٌ عليه. 

(۱) الأصول هي: أن الفاعل المُوجَّب [ذا كان واحداً حقيقيًا لا یر عنه إلا واحدء وأن 
الجسم مركب من الیل والصورةء وأن القابل يمتنع أن يكون فاعلاً» وأن الصورة 
في تشخصها محتاجة إلى الصورة» وأن جميع أفعال النفس موقوف علئ الآلة 
الجسمانية . انظر: حاشية الجرجاني ل: ۰۱5۸ 

(۲) ما بين القوسين زيادة من (ز)- 


111 


ولا كان هذا الدلیل موقن" علئ مقدّمات لم تب ین في المتن» 
احتجنا إلى أن يُورَدَ علئ وجه يشتمل على جميع مقدماته بالفعل , 
بحيث”" لم یب اشتباه. 

تقريرٌ الدليل: أن الأجراعَ السماوية ليس بعضرٌ أجزائها التي 
تَفْرَضٌ أولئ بما هو عليه من الوّضْع والمحاذاة من يعض »2 بحسب 
طبائعها ؛ لأن الطباتع التي للأجزاء المفروضة مُتَحِدَةٌء فلا تقتضي أموراً 
مختلفة» فلا يكون شي* من الوضع والمُحاذاة لشيء”" من طبائع 
الأجزاء المفروضة واجبا(؟؟. 

فالتُقلَةٌ عنها جائزة» وتلك التْقلَهُ لا َصَوَرٌ إلا بالعیّل » ء لأن الحرکة 
بدون الیل محال ؛ لما متفر » فیجوز أن يكون في طباعها یل . 

ولمّا لم يكن علیها سوئ الحركة المُستديرة » لم يكن في طباعها إلا(“ 

م 
الیل التي قَوَجَبَ أن يكون في الأجرام الماوية مدا ميل 
مستدیر "۰۴ ووجودٌ مبدأ (1/49) المیل المستدیر في الجسم" البسيطء 
دل“ علی أنه يمتنع أن يَضدُرَ عنه عانق عن ذلك الميل بحسب الطيع . 

)١(‏ (ز): موقوفاً. 

(۲) کذا في (1) (ز)ء وفي الباقي: حيث. 

(۳) (ه): في شيء. 

(4) () (ه) (و): واجبة. 

(ه) (ب) (و): سوی. 

() في (ز) زیادة: لأن [مکان المیل يدل على [مکان المبداء والبد 

التي لا يجوز أن تکون بالقوة في الفلك الذي هو حاصل بالفعل . 
(۷) (۱) (ز): الجرم. 

(۸) (م) (ز): دال. 


آ هو الصورة اللوعية 


TTY 


والعائقٌ الخارجيٌ أيضاً ممتنع ؛ إذ لا عائق عن الحركة المستديرة 
من خارجء إلا ذو ميل مستقیم» أو مُركّبٌ يمتنع وجوده عند الأجرام 
التماويةة 

ووجود مَبْدَؤْ المَيْل وعدم العائق يدان على وجود المَيْل بالفعل» 
ففيها ميل مستدير بالفعل بحسب الطبع » فهي مُتحرّكةٌ بالاستدارة. 

والحركةٌ المستديرة للأجرام السماوية إراديةٌ؛ لأن الحركات: إما 
قنری أو طبيعيةٌء أو إراديةٌ؛ وذلك لأن عَبدآها: إما خارج عن 
المُتحرّك » فتکون قشريةّ ؛ آوغیر خارج» وحینثذ: إما أن تکون يدون 
شعور » فتکون طبيعية ؛ أو مع شعور » فتکون إرادية . 

ولا يجوز أن تکون حركةٌ الاستدارة للأجرام الماوية كَسْريّة ؛ 
لأن مبدأها طِباعِرٌ”" ؛ لما عَرَفْتَ . 

ولا يجوز أن تكو طبيعية؛ لأن کل ما وجه إليه بالحركة 


۳ 


المستدیرة » یکون ترك التوجٌه إليه هو التوجّة إليه» فلو كاتت طبيعية 
يلزم أن تكون بحركة (۱۰۰/ز) واحدةء تميل بالطبع عما تميل إليه 
بالطبع » ویکون طالباً بحركته وَضْعاً ما بالطبع في موضعه » وهو تارك له 
هارب منه بالطبع » ومن المُحال أن یکون المطلوبٌ بالطبع متروكاً 
بالطیع "۰۲۳ أو المتروك منه بالطبع مطلوباً بالطبع . 

لا يُقَالُ: لِمَ لا يجوز أن یکون المطلوب بالطبع نفس الحرکة» 
فتكون نف الحركة دائماً مطلوية بالطبع » غير هارب منها؟. 
(1) (ه): طبيعئ. 
(۲) ساقطة من (ه) (و) (01. 


بذک 


لأنا نقول: الحركةٌ ليست من الكمالات الذاتية» بل أبداً تُطْلَبُ 
لغيرهاء فإن المححّكَ الذي هو قار الذات » لا يقتضي لذاته ما لا قرار 
له فى ذاته ؛ لأن مُقتضّئ الشيء لذاته يدوم بدوامهء وما لا قرارَ له في 
ذای۱) » لا يمكن أن يدوم بدوام شيء له قرار . 
فالمتحرلك القارٌ [نما يقتضي الحركة لا لذاتها» بل لشيء“ آخر 
يَتحَصَّلٌ بهاء ویکون ما تتعضیه لذاته ذلك المُتحرّلكُ هو ذلك الشيء لا 
الحركةً » فالحركةٌ ليست من الکمالات المطلوبة لذاتها. 
وأيضاً: فان الحركة لذاتها تقتضي التأدّيَ إلى الغيرء فیکون 
المطلوبٌ بها" ذلك الغيرّء فَتعيّنَ أن تكون إرادية. 
فثبت: أن استدارةً حركة (۹۸/ب) الأجرام السماوية وجب 
(۹۸/و) إرادةً المتحرك ‏ وإرادةٌ المتحرك تستلزم التشيّة بالکامل » أي: 
التشبّة بالذات التي کمالائها حاصلةٌ بالفعل ؛ وذلك لأن الارادة تقتعضي 
أن یکون للمرید المتحرك غَرَضح من التحرٌّك . 
وذلك العَرّض: !ما حسي آوعقلي ؛ وذلك لأن ذلك ایو ما 
أن یکون تصوّره مانعاً من وقوع الشركة (۸۳/ه) أو لا وال 
الحسي ‏ والثاني هو العقلي . 
فإن كان حِسّيًا تكو الحركة صادرة عن تصور حسي » والصادر 
عن التصور الحسي يكون الداعي إليه: إما جَذْب ملام 


(۲) (ب) (ه): بشيء. 
(۳) (ب): لھا۔ 


ول هو 


أو َف مافر 


T14 


فالذي لجَذب"؟ المُلائِم هو الداعي الشَّهُواني» والذي لِدفم“ المنافر 

هو الداعی العضبی ۔ 
والأغراضٌ الحسية لا تخرج عن هذین"؟ ولا يجوز أن تکون 

لدع شهوّاني أو عضي ؛ لأن الشهوة والغضب مُختصَّان بالجسم الذي 

قعل ويتهيد من حال مُلاثِمة إلى حال غير ملائمة » وبالعكس . 
والأجرامٌ السماوية لا تنخرق . ولا کون ولا تقسد جر( ولا 

تَنمی ولا تذبل ولا تَلْلْ» ولا تتكائف» ولا تستحيلٌ ؛ لما عَرَفْتَ . 
فلا > یر الأجرام السماوية من حال مُلائمة إلى حال تخالفها(گ 

فلا تکون لها شهوةً ولا غضبت فلا تکون حرکاتها لداع شهواني آو 
فلا یکون عَرَضها(") أمراً حسيّاء فتعتن أن يكون غرضها أمراً 

عقليّاء وذلك الأمر العقلي: إما آن(۲ يمكنَ حصوله بالحركة أو یمتنع» 

والثاني باطل ؛ لأن الارادة المنبعفة عن تصوٌّرٍ عقلي لذاتٍ عاقلة مُجرّدة 
عن الغواشی ي المادية » یستحیل أن تکون تَحْرَ شيء مُحال . 

(۱) (ه) (ز): یجذب. 

(؟) (ه): یدفع. 

(۳) (ز): زیادة: الأمرین. 

(4) (ه): حالة. 

() (و): تفن. 

() () (ه): بخلافها- 

(۷) ساقطة من (ز). 

(۸) (ب) (و) زيادة: يكون. 


5356 


وإنما قلنا: : التصوُرُ العقلي لذاتٍ عاقلة مُجِرّدة عن الخواشي 000 
لما سَتَعْرفُ أن التصوّر العقلي لا يمكن لغیرها فلابد وأن 0 مر 
يمكن حصوله بالحركة» وذلك العَرَضُ مه" الممكن الحصول: اما أن يكون 
تول مظنوناً ا أو بُحَفَقاً: والأول باطل ؛ لأن الحركات واجبة الدوام, 
"سكين علی أمر واجب الدوام» والمظنونٌ هد یجب تن دوامّه فتعیّن أن 
يكون حصوله مُحَمقاً . 

وحينئذ”2“: إما أن يكون عائداً إلئ الكافل ‏ أي: العالم العُنصّري ‏ أو 
إلى أنفسها”" » أو إلى أمر أعلئ منها. والأولٌ والغالتُ محالان» وإلا يلزم 
استکمال الكامل بالناقص » فتعيَّنَ أن يكون العَرَضصُ عائداً إلى أنفسهاء 
وحینثذٍ يكون ذلك الغرضرة: إبا ده ارم »اين a‏ إنا أن 72 
أو لا يُالء فان لم يُتل» فاما أن یال ما هه ۲ أو لاء فان كان الأول 
والعالتُ وَجَبَ انقطاع الحركة ؛ وذلك 1 إذا حَصَلَ لم يبق طلبّه» 
قیجث انقطامهاء وإذا لم له ولا مه ليقى بالقوة أبد؟ ٠‏ 

فیجب أن تنقطع الحركةٌ ؛ لأنه حينئذ لا يكون مُحَقَّقَ الحصول» 
وقد عَرَفْتَ أن دوام الحركات لا ت 600 على ما لا يتحقَوٌ دوامه» 
( (ز): امراً. 

(۲) (و): الغیر. 

(۳) (ز): فیتی . 

(6) (ه): فسینتذ. 

(») (و): نفسها. 

(6 (ب): شه 

(۷) (ب): یوجب (ز) (ه): لوجب , (): فوجب . 
(۸) (ه): يتن 


1171 


فتعیّنَ أن يكون العَرَضٌ هو أن یال شِبْةٌ ذات أوصفةء وتیل الشَّبْه: إما 
دَفْحَةَ أو عل سبيل التاق“ والأول باطل» وإلا لوجب انقطاعها؛ 
فتعیّن الثاني . 

ولا يجوز أن يكون ذلك المْتکَعِهْ() به واجباً» والا لكان اه 
به في جميع السماويات واحداً» وليس كذلك. 

ولا يجوز أن يكون عتصّريًا أو عَرَضاً لهء والا يلزم أن يكون 
الکامل مُسْتكمّلاً بالناقص » ولا أن يكون چزماً سماوياً أو تَفْساً سماوية 
وإلا لكانت حركةٌ المُتكَبّه والمُسكَيّه به مُتَفِقَةَ في النهُج والسرعة والبطءء 
وليس كذلك. 

وإذا تَبَتَ أنه لا يكون جزماً سماوياء ولا تفساً سماويةء يَظهّر أنه 
ليس بِعَرّض فيهماء فتعيّن أن يكون المُتَكَيّهُ به" هو العقل . 

ولا يجورٌ أن يكون لا واحدآء ولا لاتفقت الحركات في 
منهاجها وكيفيتهاء وليس کذك » فتعيّنَ أن يكون امه به“ عقولاً 
متكئرة”* . هذا تقرير الدّليل. 

وأما تقريدٌ ضعفه"؟: فلأنه موقوف على دوام الحركةء وقد عَرَفْتَ 
أن الحركة لها بداية» فلا تكونٌ دائمة. 
(؟) () (ه) (ز): المشبه. 
(۳) (ب): المشبهء (ز): المشبه به. 
(4) (ز): المشبه به- 


)٥(‏ (ه): كثيرة. 
() (ه): جوابه. 


TTY 


لیل آشر عل 
إثبات العقول 
مع رنه 


وإليه أشار بقوله: «لتوقفه على دوام ما أوجبنا انقطاعه» أي: هذا 
الدلیل متوقف" على دوام الحركة التي أُوْجَبِنَا انقطاعهاء حيث ییا 
أنها حادثة. 

وأيضاً: (۱۰۱/ز) مبني على حَضْر الطلب في الأقسام الذي 
یرت والحَضَرٌ فیها ممنوع . 

وأيضاً: يمكن أن بارع في امتناع طلب المُحالء فان لقائل أن 
يقول: لِم لا يجوز أن تتحرك الأجرامٌ السماوية لفرض ممتنم الحصول؟ 

وما ذکرتم في بیان امتناع طلب المحال ضعيف . 

هذا بعد تسليم المقدمات التي بنوا عليها هذا الدليل: من امتناع 
حركاتها على الاستقامة» ووجوب الميل المستدير في طياعهاء ومن 
کون الحركة غير مطلوبة بالذات» وکل واحدة من مقدمات الدليل 
يمكن أن يُنارّع فيها. 
* قال: 

وقزلهم: : «لا عله بَيْنَ بَيْنَ المتضایفین ٠‏ وال اکن ET‏ آر 
عل الأفوئ بالاَضتفی» ؛ لمع الامتتاع الذاتي 
© اقول: 

هذا إشارةٌ إلى دليل آخر على إثبات (44/إي) 5 
الجواب عنه. 


(۱) (و): يتوقف. 
(۲) في غير (1) (ه): بمنع - 


1A 


تقريرٌ الدليل: أنه لا عِليَّة بين المُتضايفين » آي: الحاوي والمَخوي» 
أي: لا يكون الحاوي عله للمَحوي ولا ال عله ايجار : 1 

أما أن الحاوي لا يكون علةً للمَخوي: فلأنه لو كان الحاوي عل 
للمخوي » يلزم أن يكون الممتنمٌ (44/و) بالذات"؟ ممكناً بالذات» 
والتالي ظاهر الفساد. 

بیان الملازمة: أن الحاوي لو كان علةٌ للمَحُوي» لكان مُتقدّماً 
بالوجود والوجوب على وجود المَحُوي ووجوبه؛ لأن العلةَ متقدمة 
بالوجود والوجوب على وجود (٤۸/ه)‏ المعلول ووجوبه. 

فإذا اغْتجَرنا تشخّصٌ الحاوي العلةٌء كان معه للمَحوي المعلول 
إمكاثُ وجودٍ؛ لأن تشخّضص العلة متقدمٌّ في الوجود والوجوب على 
تشخُخص المعلول » وأما الوجود والوجوب قَبَعْدَ وجود الحاوي ووجوبه» 
فلا يخلو: إما أن يكون عدمٌ الخلاء واجباً مع وجوب الحاوي أو غيرٌ 
واجب مع وجوبه. 

فإن كان واجباً مع وجوبه» كان المّلاء المَخُوي واجباً مع وجوب 
الحاوي ؛ لأن عدم الخلاء داخلّ الحاوي أمدٌ يُقارنُ اعتباژه اعتبارٌ وجود 
المَحُوي» بحيث لا يمكن انفكاكه عنه » لكن قد بيا أن المّلاء المَخوي 
لا يكون واجباً مع وجوب الحاويء فيلزم أن يكون عدم الخلاء داخل 
الحاوي أيضاً غير واجب مع وجوب الحاوي » فيكون ممكناً مع وجوب 
الحاوي » وقد ییا أن الخلاء ممتنع لذاته » قثبت أن الحاوي ليس بعلة 
للمخوي. 
() ساقطة من (ز). 


1۹۹ 


وأما أن المَحُوي ليس بعلة للحاوي: : فلأنه لو كان المَحُوي عله 
ضعف وال 

للحاوي » يلزم أن يكون الأقوى والأعظم لا بالا والا صفر ‏ 
فان الحاوي آقری وأعظم من المَحُوي » والوَهم لا يذهب إلى تعليل 
الأقوئ باللأضعف. 

ولا يمكن أن یکرت الجسمٌ مطلقاً علد لجسم آخر “؛ وذلك لأن 
الجسم تا بصورته ؛ لأنه إنما يكون فاعلاً من حيث هو موجود 
بالفعل » فان ما لا يكون موجوداً بالفعل لا یمکن أن یکون فاعلاٌ» ولا 
یکون موجوداً بالفعل الا بصورته؛ لأن المادة !نما يكون الجسم 
موجوداً بها بالقوة. 

والفعلُ الصادر عن صورة الجسمء إنما يَضْدُرٌ عنها بمُشارّكة 
الوَضْع ؛ لأن الصورة إنما تقوم" بمادتهاء فكذلك ما يَضُدُرٌ عنها يعد 
قوامها اك e‏ لو ود الوَضع . 

ولذلك فان النار لا تس تحَخن أي شيء اتفق » بل ما كان ملاقیاً 
لجزیها( ۰۳ أو كان له وضع خاص بالنسبة زلیهاااگ وکذلك(** الشمس 
لا تضيء کل شيء» بل ما كان مُلاقیاً لجومها(۳. 
)١(‏ زاد في مطالع الاتظار: «وذلك لان الجم 

هس ۱۳۷ ۰ 
(۲) (ز): یتقوم. 
(۳) (ه): بجرمها. 
(4) (ه): إليه. 
(ه) (ه): وکذا. 
() عبارة (ز): بل ما كان له وضع خاص بالنسبة | 

وضع خاص. 


انما يؤثر في قابل له وضع بالسبة إل 


إلن جرمها. وعبارة (ه): يل ما كان له 


۷۰ 


فإذت: الجسم إنما يَفْعَلُ بصورته بِمُشَارّكة(" الوّضْعء والفاعلٌ 
بمُشارّكة الوّضْع لايمكن أن يكون فاعلا لِمَا لا وَضْمَّ له وإلا (1/۰۰) 
لكان فاعلاً من غير مُشارّكة الوَضع» فالجسمٌ إنما يكون فاعلاً لِمَا له 
وضع بالقياس إليه. 

وما يكون علةً لجسم لابد وأن يكون أولاً علد لجُزآيه» أعني: 
المادة والصورةً » فلو كان الجسم علةٌ للجسمء يلزم أن يكون أولاً علة 
لجُزآيه لكن لا وَضع لجزأي الجسمء بالنسبة إلى جسم آخرء حتى 
یوجدّهما أولاً ؛ لأن قبل الإيجاد لا يكون لجُرْأيه وجودء فضلاً عن أن 
يكون لهما وضع . 

فإذن: الجسم لا یکون علةً لجسم آخرء وبهذا يُعْرَفُ أن الصورة 
والتفس والأعراض القائمة بها لا تكون علةً لجسم وكذلك الهَيُولى 
لا تكون علةً له » وكذلك الواجبٌ لذاته» فتعيّن أن يكون علةٌ الجسم هو 
العقل . 

هذا تقريرٌ الدليل. 

وأما تقريرٌ الجواب: فبآن يقال: لا تُسَنَّمّ أن الخلاء ممتنع لذاته؛ 
لأنه لو كان الخلاءٌ ممتنعاً لذاته » لكان عدمّه واجباً لذاته(» لکن لا 
يكون عدمّه واجباً لذاته ؛ لأن کون عدمه واجباً لذاته يُنافي کون ما معه 


و o‏ 63 
- أعني: وجوة المَحُوي ‏ واجباً بغیره"! ۰ 


)١(‏ (ب): بصورة. 
(؟) (ز) زيادة: آخر. 
(۳) ساقطة من (ب)- 
(4) (و) (ز): لغيره. 
۷۱ 


ولقائل أن يقول: إن أردتم بقولكم: «إن کون عدم الخلاء واجباً 
لذاته ينافي کون ما معه - أعني: المحوي وا ب أنه ينافي 
كوته واجباً بغيره الذي هو الحاويء تلم لکن لا يلزم من هذا انتفاء 
الأول من المتنافيين ؛ لجواز أن يكون (صدئ التنافي)“ بانتفاء الثاني 
من المتنافيين» وهو أن يكون المَخوي واجباً بغيره الذي هو الحاوي, 
وانتفاء هذا لا يُوحِبٌ أن لا يكون المحوي واجباً بغيره؛ لجواز أن 
يكون انتفاء هذا بانتفاء وجوبه بالحاوي» لا بانتفاء وجوبه بالغيرء فان 
تفي الأخص لا يستلزم نفي الأعم . 

وإن أردتم بقولكم: «إن كون عدم الخلاء واجباً لذاته ينافي كون 
ما معه - أعني: المحوي - (۱۰۲/ز) واجباً بغیره؟» أنه ينافي کوته 
واجباً بغيره مطلقاً. فلا تلم المنافاة بینهما فان وجوب العَخوي بغير 
الحاوي لا يستلزم [مکان الخلاء» إذا لم يكن الحاوي علةً للمَحُوي» 
فان الخلاء لا يَنْمَرِضْ"'2 بارتفاع العخوي مطلقاً» بل إنما يَنْمَرِضُ 
بارتفاع المَخوي من حيث هو مَخويٌ ملاء”” » بأن يُفْرَض محيط لا 
حشو له (١١٠/ب)»‏ لتتفرض الأبعاد التي هي الخلاءء فان العدم 
المَحْض ليس بخلاء ٠.‏ 
(۱) (ز): لغيره» وكذا فيما يأتي. 
۲( ما بين القوسين في (ه): انتفاؤه ٠‏ 
(۳) (م) زیادة: مطلقاً. 


(0) (م): یفرض. وکذا فیما يأتي. 
(ه) (ز): معلا» وهي زيادة في هامش (ه). 


يفن 


وإذا لم يكن إمكانٌ الخلاء لازماً لوجوب المَحُوي بالفیر(۲» لم 
يكن امتناعه بالذات مُنافياً لوجوبه بالغير. 

وقولنا: «الخلاء ممتنع لذاته» ليس معناه: أن للخلاء ذاتاً تقتضي 
امتناعه » بل معناه: أن (۸۰/ه) تصوٌّرَه إنما قتضي امتناعه» ولا َو 
الخلاء إلا بان يُفْرَضَ محيطٌ لا حَكَوَ له» لتتفرضص”" الابعاد» فيتصوّرَ 
منه الخلام. 


قال : 


واا الفش: كَهُوَ كَمَالٌ وَل م طيييي آلي . ذي حا (سات لغب 
بالقوّة. (۱۰۰/و) وه مُتَارَةٌ لا ِي د درد بدا اس انز : 


وللمُمَائَعَةٍ في الافتضاءء ولبطلان دما مَعَ وت الآخَر. ول“ 
ق م المَفْلهٌ عَنْهَ وَالعُكَارَكَةٌ بهو وال فبه. 


© أقول: 
5 َر وه ۲۹3 مباحث العقل » شرع في مباحث النفس » 
أحدٌ الأنواع الخمسة التي للجوهر» وبها یم بحت الجواهر. 


(۱) (ه) زيادة: أي: مطلقاً. 
(۲) (ب) (ه): تفرض ٠‏ 
(۳) فى متن التجريد بتحقيق: الدکتور حن الشافعي: «وهي مغايرة لما تقع الغفلة 
عنه. .4 ص ۸۷ 
(4) () (ب): عن 
(ه) ساقطة من (ب) (و). 
YF‏ 


8 - رو 8 : 
فعرّفها اولاً بأنها: كمال ول لجسم طبيعي» أليّ» ذي حياة 
بالقوة9 , 
7 5 0 
والکمال: هو ما یم النومٌ به» وهو: أولٌ وان فالكمال الأول: 
5 0 98 5 
هو الذي يصير النوع به بالفعل» كالصورة النوعية"" الحاصلة 
للحديد 9 حت 20 بها نوعا بالفعل» وهو السیف؛ والكمال 
الثاني: ما یب النوغ من عوارضه كالقطع للسیف» والرؤية والإحساس 
والحركة للإنسان» فان هذه کمالاثٌ للنوع» لكن ليست أولية» فإنه 
بالفعل(*. 
إذا عرفت هذا فتقول: النفسٌ كمالٌ أولُء واحترزنا به عن 
الكمالات الثانية» والكمالٌ لايد وأن يكون بالنسبة إلى شيء» فالنفس 
هي كمال لجسم ء والجسم المأخوذ في تعریفها هو بال الجنسي له 
المادي ؛ لأن الكمال إنما يكون كمالاً بالنسبة إلى ما يكون ناقصاً وم 
به والطبيعةٌ الجنسية هي التي تکون ناقصةً محتاجة إلى مُتَمّم يُحَصَّدٌ ۱ 
وكيم به. 
(۱) هذا التعريف هو ما ذكره قلاسفة الإسلام في تعريف النفس » وهوعين فريك رار 
للنفس » انظر: في النفس والعقل لفلاسفة الإغريق والإملام للدكو 
ص ۷۰ مكبة الأنجلو المصرية. 
(؟) (ب): الفملية. 
(۳) (ب): في الحديد. 
(0) (ه): صارت و«بها» ماقطة. 
(١‏ ما ذكره الشارح في تقيم الکمال » مأخوذ من قن النفس من الشفاء 


ر محمود قاسم 


لابن سينا ص ٠١‏ 
۷۶ 


وقوله: «طبیعی» احترازٌ عن الكمال الأول للجم الصناعي» 
كالسرير » فإنه لا يكون تَفْساً. 

وقوله: «آلي ٩»‏ ۴ أي: تضدّرٌ عنه كمالائّه العانية بالات يستعين 
بها احتراژ عن صور البسائط والمعدنیات » فاتها وان كانت کمالات 
ول لاأجسام طبيعية » لکن لیست بالية . 

وقوله: «ذي 220 حياة بالقوة» أي: يُمْكِنٌ أن يَضصْدَّرَ عنه ما يَصْدّر 
من أفاعيل الحياة» التي هي: التغذي» والتمو والتولید("؟ والادراك 
والحركة الإرادية» والنطق . 

واعلم: أن هذا التعریف يتناول التفوس الأرضية ‏ آعني: ۱ 
والحيوانية والإنسانية ‏ والنفوس القَلَكِيّة > على رأي عَنْ يرئ أن الفلك 
يَفْعَلُ بالات وهو عَنْ قال: إن كل فلك یشتمل() على عدة كرات» 
كِمّ فعله بمجموع تلك الکرات ‏ وهي كالآلات لنفس ذلك الفلك » وان 
لم يكن لكل کرة منها نفنٌ مقردة» بل النفس لا تكون إلا للفلك 
المُشتما على تلك الكرات . 
ETT‏ ا ب TE‏ ری 


للجسمء أي: جسم مشتمل علی الآلة. ويجوز رفعه علئ أن يكون صفة لکمال» أي : 
كمال أول ذو آلةء والمال فيهما واحد». ل: ۰۱۷۱ 


(۲) (ه): أول. 

(۳) قال ی في الخاضية : : «وقوله: «ذي حياة» مجرور على أنه صفة ثالثة لجسم» 
وإذا رفع «آلي» بن ينبغي أن يرفع هذا أيضاء فيقال: : ذو حياة» ل: ۰۱۷۲ 

(*) (م) (ز): والتولد. 

(5) (ز): مشتمل . 


Vo 


وعلی رأي مَنْ يرئ أن کل كر" لها نفس مفردة» لا يكون هذا 
التعريف شاملا للنفوس الفلكية » وإطلاق التفس على الأرضية والفلكية 
باشترالك اللفظ . 

ولَمّا عّف النفسّء أراد أن یی أن النفس الإنسانية مغايرة 
للیزاج والبدن وأجزائه”” » فاتبت أولاً مغايرتها للمزاج بثلاثة ۲ أوجه: 

تقریژ الاول: أن النفس الناطقة شرطٌ في حصول المزاج ؛ لأن 
المزاج واقع بين آضداد مُتنازعة إلى الانفکاك انما يُجْيرُها(؟؟ على 
الاجتماع والعالیف التفش » فیکون حصولٌ المزاج موقوفاً على الالتئام 
والتالیف ۰ الموقوفب على النفس» فیکون حصول المزاج موقوفاً على 
حصول النفس. 

فلو لم تكن النفسٌُ مغايرة للمزاج لزم الدورٌ؛ لأنه“ حینثذ يلزم 
توقف النفس على حصول"؟ الالتثام بين الأضداد المُسازعة إلى 
الانفكاك ‏ المُتوقفٍ على النفس » لكل الدور مستحيل”"' » فتكون النفسٌ 
مغايرة للمزاج . 
(۱) (ه): لكل كرات. 


(۲) انظر في ذلك: المباحث المشرقية ۰۲۲۰/۲ شرح الإشارات للطوسي ۰۳۲۵/۲ 
الجديد في الحكمة ص ۰۰۹ كشف المراد ص ۰۱۱۱ شرح التجريد للقرشجي 
۰-4/۲ 

(۳) كذا في (ه) وفي الباقي: بأربعةء ولعله يقصد بالرابع الدليل العام الذي ميذكره بعد 
قلیل » الذي يدل علئ مخايرة النفس للمزاج والبدن وأعضائه واجزائه والجمة. 

(8) عبارة ابن سينا في الاشارات: #انما یجرها» شرح الاشارات للطوسي ۳۸۲ 

(ه) (و): ولانه. 

() ساقطة من (ز). 

(۷) () (ب) (ز): يتحيل. 


لشت 


وإلئ هذا أشار بقوله: «وهي مغايرة لما هي شرط فيه لاستحالة 
الدور». 

قیل(*: إن الشرکبات تستمد(") لقبول كمالاتها الأولین(۳" من 
مبدئها. بحتب آمزجتها المختلفة » فیلزم أن تکون الأمزجةٌ شرطاً في 
حصول کمالاتها الأولی"*» فلو كانت النفس - التي هي الکمال الأول - 
شرطاً في حصول(*؟ المزاج یلزم الدور . 

اجیب: بان علة الالتنام بين أجزاء الم هو نفس الأبوین» وعلة 
الالتنام بين الأشیاء۳) المضافة إليها إلى أن يحم البدن والی(۳ آحر 
العمر هو نفس المولود. 

فالمزاجْ الذي هو شرط في صدور الکمال الأول من المبدأ: هو 
المزاجٌ الواقع بين اجزاء المني » التي يكون نفل الابوین جایتها 
والمزاجٌ الذي تكون الفس شرطاً في حصوله: هو المزاج الواقع في 
المراتب الواقعة بعد مرتبة المني» بسبب انضمام اجزاء آخر إليهاء فلا 
يلزم (۱۰۳/ز) الدور . 

تقريرٌ الوجه الثاني: أن النفس مغايرة للمزاج (۱۰۱/)؛ لأتهما 


() انظر هذا الاعتراض والجراب عنه في شرح الإشارات للطوسي ۰۳۲۹/۲ وقد وصف 
الطرسي هذا الاعتراض بانه سوال مشهور . 

( (ه) (ز): متعدة. 

(۳) (م): الاول . 

() (م) (ز): الاول. 

() (ز): لحصول . و «في» ساقطة. 

() () (و): الاجزاء. 

( (و): أو إلئ. 


YY 


۶ 


یتماتعان فى الاقتضاء فان" كثيراً ما تريد النفش الحرکةّ إلى جهةء 
والمزامْ يُماتِمُهاء بأن بَقتضي السكونَء کالماشي على الأرضء أو 
َقتضي الحركة إلى جهة أخرئ» كالصاعد إلى موضع عال» والتمانع 
فى الاقتضاء يدل على مغايرة المُقْتَضِيَيْنء فتكون النفش مغايرةً 
(م/م) للمزاج. 

تقريرٌ الوجه الثالث: أن المزاج مغاير للفس ؛ لأن النفس باقية 
عند بطلان المزاج ؛ لأنه إذا وَرَدَ كيفية مضادة للكيفية المزاجيةء كَبِطلٌ 
الكيفية المزاجية » وتكونٌ النفسٌ مُذْرِكةً لهاء فتکونْ باقية عند ورود 
تلك الكيفية . فالذي يَتِطُلُ مغايدٌ لما لا يَبِطلٌ. 

فان قيل: لم لا يجوز أن يكون المُدْرِكُ الباقي هو المزاجٌ المُتَجِدَّدَ 
عند لقاء(۲۳ الضد؟ 

أجيب: بأن المزاج(؟ المتجدد لا یکون (١١٠/و)‏ مدرک لأن 
المُّدرِكَ لابد وأن ينفعل عن المُدْرَكَء والمزاجٌ الثاني يشابه الكيفية 
المضاد ع(*) للمزاج الأول» فلا ينقعل عنه» فلا يكون”” مُذركاً لها . 

۳۳۹ 0 ۳۹ 5 ما 

فقوله: «وللممانعة» وقوله: «رلبطلان» معطوفان عل قوله: 
«لاستحالة الدور». 
(۱) (ه): فإنه. 
(؟) (ه) (ز): بقاء. 
(۳) ساقطة من (ه). 


() (م): المضادة- 
(6) (ز) زيادة: له. 


۷۸ 


ولما بيّن مغايرةً اللفس للمزاج» أراد أن ین مغايرتها للبدن 
وأجزائه» وآن يُبِيّنَ مغايرتها للجسمية . 

آما الأول: فلان الإنان لا يَمْمُلُ عن ذاته» حتئ إن الناتم في 
تومه والسکران في سکره لا تَعْرّبُ ذائه عن ذاته» تا عن بدنه» 
وعن اعضاثه الظاهرة والباطنة والقوی والحواس. فذاهُْ - أعني: نفته 
الناطقة ‏ غيرٌ هذه الأشياء. 

وأما الثاني: فلأن الإنانَّ يشار غيرّه في الجسمية. ويخالفه في 
نفسه الناطقة ‏ فما به المغايرةٌ مُغْايكُ7" لما به المُشارکة۳» فالنفس غير 
الجسمية. 

ولما بَيّنَ أن النفس غيرٌ الجسمية ذَكَرَ دلیلاً يدل على مغايرتها 
للمزاج » E‏ وال 

تقریژه: أن هذه الأمور تتبدل في الإنان دائماًء والنفس باقية 
بحالهاء فان الإنسان تشعر بذاته شُعورا متمرّاء وه سم يَتَحَققٌ أنه هو الذي 
كان منذ سبعين سنة أو أكثرء والمُجَدّلٌ غير ما ليس يمُتبدّل» فالنفس 
غيرٌ هذه الأشياء. 
» قال: 

ومي جَوْمَرٌ مُجَرّد: لِتَجَرّدِ عَارِضِهَاء وعَدم انقتامی وفوتها | سم 

¿ اما تَمْجِرٌ المُقَارِناتُ َه ولِحُصُولٍ عَارضِهَا بِالتَسْبَةٍ إلى ما 


5 
۳ 


() ماقطة من (ز). 
(۲) (ب) (ز): الاشترالك. 
(۳) ساقطة من (ب). 


۷۹ 


۳ 


يُعْقَلُ محلا مُْقَطِعاً ولاستلرّام اسَيَفْتاء العّارض الْیَعْتَاء الْمَعْرُوض » 
ولانيَاء الب ولحُصُولٍ الضَد. 


© أقول: 


لما یی مغايرة النفس للمزاج والبدن وأجزائه والجسمية أراد أن 
ین تجريتهاء أي: کوتها ليس بجسم ولا جشمانية©. 

واحتج على تجريدها" ببعة وجوه: 

تقریژ الأول منها: أن عَارضَ النفس الناطقة ‏ أي: الصورء العقلية 
المُنطبعَة فيها ‏ مُجِرَّدةٌ أي: لت بيجم ولا جسمانية» فيلزم أن 
تكون النفش الناطقة ‏ التي هي معروضةٌ لها مُجردةٌ . 

آما بان الاول: فلان (01/]) الصورة العقلية مُنْسرَكةٌ بين كثيرين» 
وكل ما هو مُفْترّك بين كثيرين يكون مُجِرّداً. أما الصغرئ فظاهرة» وأما 
الكبرئ: فلأنه لو لم يكن مُجرّداًء لكان مخصوصاً بغواش مادية: من 
(6 هذا ما اختاره المصنف» وهو مذهب الفلاسفة من المتقدمين والمتأخرين » ووافقهم 


عل ذلك الغزالي والراغب الأصفهاني وجمع من الصوفية» ومعمر من المعتزلة» 
وأكدر الإمامية . 
وخالف في ذلك جمهور المتكلمين؛ بناء على ما ذهبوا إليه من نفي المجردات» 
عقولا كانت أو نفوساً. انظر تفصيل ذلك في: المطالب العالية ۰۳۸/۷ الصحاتف 
الإلهية ص ۰۲۷۲ شرح المواقف للجرجاني ۰۵۰۵/۲ 

(۲) انظر في آدلة تجرید النفی: المطالب العالية ۷/۷« شرح الإشارات للطوسي 
۰۳/۹/۲ الجدید في الحکمة ص ۰۱۶ الصحائف الإلهية ص ۰۲۷۷ مطالع الأنظار 
ص ۰۱8۰ شرح المقاصد ۰۳۰۸/۳ شرح المواقف ۰۵۰0/۲ شرح التجرید 
للقوشجي ۰1۹۰/۲ 

(۳) (ب) (ر) (ه): المنطبقة. 


۸۰ 


يفدار مُعَيّنَء وأَيْنٍ مُعیّن. ووَضم مُعَيّن» وتيف مُعَيْنٍ0”©. وغير ذلك ؛ 
فلا يكون ملائماً لما ليس له ذلك» فلا يكون مُشترَکاً بين كثيرين 29 
هذا شخلف ‏ 

وأما بيان الثاني: فلأن النفسّ الناطقة - التي هي معروضة 
للصورة“ العقلية - لو لم تكن مُجرّدت لكانت الصورةٌ العقلية 
الحالة فيها غير مُجرّدة ؛ لأن اختصاص المحل بالمقدار المُعيّن والأين 
المُعّن والوضع المْعیّن » یوج اختصاض الحال فيه به. 

تقريرٌ الوجه الثاني: أن النفسّ الناطقة غيرٌ منقسمة ولا شيء من 
المادیات بغير منقسمة ؛ فالفش الناطقة لا تکون مادية. 

آما الصفری: فلآن في المعقولات معان"*) غيرٌ منقسمة. لا 
ال » ولا لكان کل معقول من مومت غير متناهية بالفسل ؛ 
ضرورءً حصول المُقرّمات عند حصول ما یوم بها بالفعل» وهو 
محال . 

ومع لزوم المحال فالمطلوب حاصل ؛ لأن کل كثرة سواءٌ كانت 
متناهية أو غير متناهية » لابد فیها من واحد بالفعل؛ لآن الكثرة لابد 


() جملة: «وكيف معین» ساقطة من (و). 
(۲) (ب) (و): ولا. 

(۳) جملة: «بين کثیرین» ساقطة من (ب). 
(4) (و): للصور. 

(ه) (ه): مماني. 

(۰) أي: لكان کل معقول مشتملاً علئ مقومات.. 
(v)‏ (ه): یقوم. 


3A۱ 


فيها من الآحادء فإذن لابد في المعقولات من واحد بالفعل » فإذا عَقَلَ 
الواحدٌ من حيث هو واحدء فإنما يُعْقَلُ من حيث هو(" لا ينقسمء 
فَحله الذي هوعاقل له أعني: التفس الناطقة - لا ينقسم » وإلا يلزم 
انقسام المعقول الغير المنقسم؛ لأن انقاع المحل يُوحِبٌ انقاع 
الحال » فکجت أن النفس الناطقة غير منقسمة . 

وآما الکیری: فلأن كل مادي منقسم؛ لِمَا عَرَهْتَ من انقسام 
الجسم وما يُقارنه. 

قيل عليه: لا ثم ان انقسام المحَلْ يُوجِبُ انقساع الا فيه » 
فان الخطا منقسم( ۳ والنقطة الحالّةٌ فيه غير منقسمة. 

وایضا: لا تام أن کل مادي منقسمء فان النقطة مادية غير 
منقسمة . 

والجوابٌ عن الأول: أن اتقام المَحلّ إنما يُوجِبٌ انقام 
الحالٌء إذا كان (4 ١٠/ز)‏ لحوق الحال فيه من حيث هو ذلك العَحلٌ» 
لا من حيث لحوقٌ طبيعة أخرئ. 

وأما إذا كان لحُوق الحال فيه من حيث لحوق (۱۰۲/ب) طبيعة 
أخرئ» كان انقسام المحلٌ لا يُوحِبُ ب الحالء والصورة العقلية 
نما حل العاقلّ من حيث هو ذلك العاقلٌ» لا من حيث للحوقٌ طبيعة 
أخرئ » فيلزم من انقسامه انقسامٌ الحالٌ فيه ۰ (al AV)‏ 


(۱) ماقطة من (و). 
(؟) () (ر): فمحلهاء 
(۳) (ز): ینقم- 


TAY 


وأما النقطة فإنما تس في الخط لا ین حيث هو حط »> بل من 
حيث هو متناه» فلا يُوجِبٌ انقامٌ الخط انقسام النقطة ؛ لأن خُلول 
النقطة فيه من حيث التناهي » لا من حيث الذاثٌ - 

والجوابٌ عن الثاني: أن المراد من قولنا: #لا شيء من الماديات 
بغير منقسمة» أنه لا شيء من الجوهر( المادي بغير منقسمء فكأنه بني 
هذا الدليل على تلم جوهرية النفس؛ لأن جوهریته تُعْرَفُ مما سب 
بالحَدس. 

تقريرٌ الوجه الثالث: أن النفى الناطقة تَقُوَى على ما تَعْجِرٌ عنه 
المُقارناتٌ» أعني: القوئ المُقارنةَ للمادة» فلا تكون النفسٌُ الناطقة 
مُقارنة للمادة. 

بيان ذلك: أن النفس الناطقة تَقْوَى على إدراك ذاتها وإدراك 
إدراكاتهاء والقوئ المّقارِنةٌ للمادة”© لا تُذْرِكٌ ذاتها ولا تدرك 
إدراكاتها . ١‏ 1 

وأيضاً: القُوى”” المُقارِنةٌ (۱۰۲/ر) للمادة لا تنطبعٌ فيها 
الكلياتٌ ۰ والتفس الناطقة تنطيعٌ فيها الكليات . 

تقريرٌ الوجه الرابع: أن النفس الناطقة غير حالَّةَ في جسمء مل 
قلب أو دماغ أو غيرهما؛ لأن حصولٌ عارض النفی(؟ الناطقة » بالنسبة 


4 (و): الجوهر» (ز): الجرهري. 
(۲) زيادة من (1) (ز). 

(۳) ساقطة من (ه). 

(4) (ه): العارض للنضی. 


AF 


لین ما رَض محلا لها منقطع(؟» أي: لأن حصول العلم للنة 
۲ 0 5 2 

الناطقة » بالنسبة إلى ما يُفْرَضُ محلا لها منقطع » آي: في وقت دون 
وت لا دائماً. 

والحاصل: أن النفس الناطقة لها لكل عضو من آعضانه(*) 
منقطعٌ » اي: حاصل في وقت دون وقت» فلو كانتت حالة في عضو من 
الأعضاء ء لكانت دائمة التَعَقّل له" أو غيرَ مُعَمَلةَ له أصلاً ؛ وذلك لأن 
فلا لذلك العضو إنما يكون بُمقارتة صورته(*۲ لها. 

فحبنثذ لا يخلو: اما أن تکونّ الصورةٌ الحاصلة لذلك العضو 
كافيةٌ في تَعَقَلِها له » أو لم تكن كافيةٌ . 

فان كان الأولٌ یلزم(*۲ أن یم دائماً؛ لأن صورة ذلك العضو 
دائماً مُقارنةٌ لهاء والمَرْضُ أنها كافيدٌ في تَعَمّلِها له. 

وان كان الثاني فلا كَعَفَلَهُ اء لأنه إذا لم تكن صورةٌ ذلك 

8 ل ا 

العضو كافية في تعقلها لهء لكان تعقلها بحصول() صورة أخرئ» 
مماثلة لصورة ذلك العضو لكنّ حصولٌ صورة آخری مماثئلة لها 
محال ؛ لأنه لو حَصَلَ لها صورةٌ آخری ممائلة لصورة الس > لکان(۷) 
)١(‏ العبارة في (أ) (هم): محلا منقطعاً. وفي (و): محل منقطع . 
(؟) (م): الأعضاء. 
(*) ساقطة من (و). 
(4) (ز): صورة. 
() (ز): يستلزم. 


() (ز): لسصول. 
(۷) (۱): لکانت . 


1A4 


تلك الصورةٌ مُقارنة لمحل النفس الناطقة؛ لأن مُقَارِنَ الحالٌ مان 
للمحلٌ » لكن يمتنع أن بُقَارِنَ المحل صورةٌ آخری ممائلةٌ لصورته ؛ وإلا 
يلزم اجتماع المثلين في مادة واحدة» وهو ممتنع. 

وقد اعْتُرِضَ علئ هذا: بانا لا تلم أنه إذا”“ لم تكن صورةً 
العضو كافية في التعقل » يلزم أن يكون التعقل بحصول صورة أخرئ» 
مماثلة لصورة ذلك العضوء وإنما يلزم ذلك» أن لو كانت الصورةٌ 
المعقولة للشيء ماوية له في تمام الماهية» وهو ممنوع › فان الصورة 
المعقولة من السماء ليست بمساوية للسماء في تمام الماهية . 

ولو جاز ذلك لجاز أن يكون السواد مِثْلَ البياض في تمام 
الماهية ؛ لأن المناسبةً بين السواد والبياض انم من المناسبة بين 
a‏ من السماء وبين السماء الموجودة ؛ لأن السواد والبياض 

مشترکان في كونهما عرضین » این في المَحلٌ محسوسين » والصورة 
تن من السماء عَرَضٌ م موی حال في محل غير 
موس ؛ والسماء الموجودة هي( جوهر محوس» موجود في 
الخارج » محیط بالأرض 

وایضا: لا تلم أن العاقلةً إذا كانت مُتعَقلة(*۲ لمحلها بصورة 
مساوية لهء يلزم | اججماع صورتین تماولتین ۲۳ في محل واحد ؛ وذلك 
لأن [حداهما حالَةٌ في العاقلة والأخرئ محل نها. 


() (ز): لو 

(؟) (ب) (ز): العقلية. 

(r)‏ (و): هو » وهي ساقطة من (ب). 
() (ه) (و): متملقة- 

42 (ب) (ز): الصورتين المتمائلتين. 


1۸۵ 


5 ETE. عع‎ )۲(. 0 £ 

وأيضاً: يلزم بعين هذا الدليل“: أن(" النفسّ عَالِمَةٌ بصفاتها 
ولوازمها أبداًء أو خی عالمة بشيء منها في وقت من الأوقات. 

والجوابٌُ عن الأول: أن ماهية الشيء عبارة عما حَصَلَ في العقل 
من ذلك الشيء. دون لواحقه الخارجة عنهء ولا شك أن الصورة 
المعقولة للشيء مساويةٌ لماهية الشيء» بل عَيْنُها . 

وقول المُتَكّك: «الصورةٌ المعقولة من السماء ليست بمساوية 
للسماء الموجودة في تمام الماهية» قولٌ باطل ؛ لأن المعقول من السماء 
ليس إلا تفس ماهية السماء. 

وأما السواد والبياض فغير متاویین في تمام المعقولية ؛ لأن کل 
واحد منهما يمير "© عن الآخر یقضل 2 مُعوّمٍ لحقيقته » بعد اشتراكهما في 

مطلق اللونء قلا يكونان مُتساويَيّن في تمام الماهية » يخلاف الصورة 
المعقولة )j/۱۰0ز(‏ من الماء والسماء الموجودة في الخارج » فانهما 
متساويتان في تمام الماهية» وان اختلفتا“ في العوارض» واختلاف 
العوارض لا يُنافي المساواة (۱۰۳/ب) في تمام الماهية » بخلاف 
اختلاف الفصول. 

والجوابٌ عن الثاني : أن الصورة الحالَةٌ في العاقلة. لابد وأن 
تکون حالةٌ في محلها إذا كانت العاقلةٌ (۸۸/خ۰) جشمانيةً ؛ وذلك لأنه 
إذا كانت العاقلةٌ جشماني كانت ذات فعل بمشاركة المَحلٌ » لان كل 
)0 في هامش (ه): يلزم من هذا الدلیل ٠‏ نسخة ٠‏ 
(۲) (ز) زيادة: تكون. 


(۳) (ه): متميز. 
(4) (ه) (ز): اختلفا. 


1A1 


فاعل چشماني إنما يكون فاعلاً بمشاركة الجمء فلو لم تل الصورةٌ 
الحالّةٌ في العاقلة في مَكَلَهاء لما كان فعلّها بمشاركة الجمء فلا تکون 
جشمائية » هذا حُكٌ. 

فان قيل: ار بين الصورتين باقي؛ لان إحداهما حالَةٌ في 
المَحلّ فقط » والاخری حَالَةٌ فيه وفي العاقلة أيضاً. 

اجیب: بان هذا النوع من اللول اقترانْ ما» واقترانْ الشيء بأحد 
الشيثين المتقارنین ۲ دون الآخر غيرٌ معقول» ومع ذلك فالمُحالٌ 
المذكور باق بحاله ؛ لأنه حينئذ تكون الصورتان المُتّحِدتان في تمام 
الماهية عَالّتین في محل واحد. 

والجوابٌ عن الثالث: أن صفاتِ النفس ولوازتها تنقسم إلى 
قسمین: قسم یلزمها لذاتها من غير مُعَايةٍ إلى شيء مغاير لهاء ککونها 
مُذركة لذاتها؛ وقسم یلزمها بالقیاس إلى شيء مغاير لهاء ککونها 
مُجِرّدةٌ عن المادة» وغيرَ موجودة في الموضوع . 

والنفسُ مُذْرِكةٌ للقسم الأول دائمً (۱۰۳/و) كما كانت مُذركَة 
لذاتها دائ وليست مُذركة للقسم”" الثاني إلاعند الُقاية ؛ 
لفقدان الشرط عند عدم المُقاية. 

تقريرٌ الوجه الخامی: أن عارض النفس الناطقة مسفن عن 
المادة » واستفناء العارض عن المادة ‏ يُوحِبٌ استغناة معروضه عنها. 
() «و): المتضادتین. 


(؟) ساقطة من (ب) (و). 
(۳) ساقطة من (ز). 


TAY 


آما الاول: فلأن عارضّ النفس الناطقة الصورةٌ العقلية » والصورةٌ 
العقلية متغنيةٌ عن المادةء وإلا لكانت مخصوصة بيقدار وأَيْنٍ 
ووَضْعء وليس كذلك. 

وآما بیان الثاني: قلأنه لو لم ب كين ارون عن ١‏ المادة علي 
ير اكا ,عافد ها ايارم ألا يعون عارضه أيضاً غيرٌ مُشتفن 
عنها ؛ لأن احتياج المعروض إلئ الشيء يَسْتدْعِي احتياجَ عارضه إليه. 

تقريرٌ الوجه السادس: أن النفش الناطقة یر مُنطیعَة؟ في 


مس لن القوة المُنطبعة في الجسم تابعةٌ للجم في الضَّعْفِ 
والگلال ؛ وذلك لأن القوة المُنطبعة في الجسم إنما تفل بواسطة 
الجسم؛ فیکون الجسمٌ آلةَ لهاء ولا يَمْرِضُ للآلة گلال إلا يرضح“ 
للقرة گلال ؛ لأن اختلال”؟2 الشرط يَقتضِي اختلال د وار 
قوی الجسش والحركة. 

والنفش الناطقة غيرٌ تابعة للجم في القَّمْف والكلالء ولهذا 
فانه قد قد تفزی أفعالها””», مع أن الجسم صار ضعيفاًء فلا تكون النفش 
الناطقة قوة منطبيعة في جسم - 

ير الوجه السابع: أن النفس الناطقة غير مُنطيعة في الجسم ؛ 

لأن ۳ المُنطبعة في الأجام تَكِلٌ وتَضْعُفُ عند تواژد الأفعال 
(۱) (ز): منطبقة » وكذا فيما يأتي- 
(۲) (ز): الجسم 
(۳) (ب) (م) (ز): وقد يعرض- 
(4) (و): اختلاف. 
(e)‏ في هامش (م) زیادع: الذاتية . 


TAA 


وتكدّرهاء وخصوصاً الأفاعيلَ القوية الشاقة؛ وذلك لأن أفاعيلّها(© 
لا تطْدّرٌ عنها إلا عند اتفعال موضوعات تلك القوی ‏ كتأثر محل 
الحواس عن المحسوسات عند اللإحساس ء والانفعال إنما يكون يقاهر 
يَقْهَدٌ طبيعة المُنفهل ويَمْنعُه عن المقاومة وهه" والفعل وان كان 
مُقتضی طبيعة القوةء لكنه (1/0۲) لا يكون مُقتمَئْ طائع العناصر » 
التي تتألف موضوعات تلك القوّى عنهاء فتكون تلك الطبائعٌ مَقسُورة 
عليهاء مقاومةً كلك القّوّئ في أفعالها. 

والتقاوّم والتازغ بقتضي الوَهْنَ فيهما““ جمعاً. ولذلك 
لا تَمْعُر”*؟ بالرائحة الضعيفة عَقیب القوية. 

ف ین أن القوّی المتطبعة في الاجام یکلا تكوّرٌ لا فاعیل » 
وشل 2 الناطقة هد ذلك » أي: النفس الناطقة لا بَكِنّها تک 
الأفاعيل » فالنفس الناطقة غير مُنطبعة في ج 

واعلم: أن هذه الوجوه السبعة مُعَيِعَةٌ عنم للمنتزشدین » وان لم تكن 
مُسْكِتةٌ للجاحدين » والاقداعگاث( العلمية تکون هکذا. 

وفائدة إيرادها وعدم الاكتفاء ببعضها: أن يعض النفوس ريما 
یی قلبه إلى بَعْض منهاء ولا یمین إلى غيرهء والبَعْضحٌ بخلافه؛ 
( (ز) زيادة: القوية الشاقة. 
(؟) (ه) (ز): ويوهته. 

۱ (ز): تلك. 
() (ب): فيهاء (ز): بیتهما. 


( (و) (ز): لا پشمر. 
() () (ب): والاقتاعات. 


1۸۹ 


لتفاوت الاستعدادات لقبول الیقینیات ؛ فیورد الجميع لیم عم النف 20 بها 
وأيضاً: ریما لم صلق النفش لقبول) النعيجة من دلیل دلیل(۳, 


وتتلقی له من مجموعهاء فیورد الجميعٌ لهذا- 
* قال: 
وَدُحُونُها تخت حَدّ واحد يَقَْضِي وَحْدَتَهَاء واختلاف العوارض 
بقتضي اختلاقهَا 
ه اقول: 


مذهبٍ ارسطو وأتباعه أن التفوس البشرية مُتَحِدةٌ بالنوع » ومذهب 
طائفة من المتقدمین آنها مخالفةً بالماهیة(*۴. 
واختار العف الأول . 
واحتجّ عليه: بان التفوسٍ البشریة( داخلةٌ تحت حدٌّ واحد » على 
8 
معن أن دا واحدا شعلیا: وهذا يَقتضِي وَحْدّتها بالنرع» فان 
الأمور المختلفة یم أن يَجْمَعَها حدّ (5١٠/ز)‏ واحد. 
)١(‏ (ه): نفعهاء و«بها) ساقطة . 
(۲) (ز): بقبول. 
(r)‏ ور 
(4) وهو اختيار أب بي البركات البغدادي في المعتبر في الحكمة ۲۰۲/۲ والإمام الرازي 
في المطالب العالية 2-۷ 
وانظر في هذه المسالة: الصحائف الإلّهية ص ۲ كشف المراد ص ۰۱15 شرح 
المقاصد ۰۳۱۷/۳ شرح التجريد ۰۵۰0/۲ 
(۶) ماقطة من (ب) (ه). 
() سافطة من () (ب). 


1۹۰ 


قیل ": فيه تَظرٌ ؛ لأن الحذ إنما يكون يالتبة إلئ المعنئ الكلي » 
لا بالنسبة إلئ الجزئیات» (۸۹/ه) والمعنئ الكلي الذي يكون الحد 
بالسبة إليه » كما يَحْتمِلُ أن يكون نوعاً» يَحْتمِلُ أن يكون جساً. 

ولقائلي (۱۰6/ب) أن يقول: إن الحدّ الواحد مُنطيقٌ على تمام 

حقيقة اللفوس » وهذا كاف في معرفة اتحادها بالنوع. 

9 القائلون باختلاقها بالماهية فقد احتجوا: بأنها مختلفةٌ في 
التوارضء مثل: الذکاء(؟ والبلادة» والسحاوة والبخل والشجاعة 
والجٌین » والعِقّة0 والشجُور» ولیس ذلك الاختلاف ببب المزاج؛ 
فإن الإنسانَ قد یکون حارّ المزاج وفي غاية البلادةء وقد یکون يار 
المزاج وفي غاية الذکاء » وقد یکون بالعکس. 

وأيضاً: قد يتبدّلٌ مزر وهذه العوارض“ تبقى بحالهاء 
وأيضاً: : قد تبدل هذه العوارضء وب قى المزاجٌ بحاله. 

ولا ین الأسباب الخار ۳ لأنها قد تكون بحيث تقتضي خا 
والحاصل, ضده ؛ فعلع أن هذه الأمورٌ من لوازم اللفوس ۰ واختلاف 
اللوازم دال على اخحلاف الملزومات. 

فقوله : «واختلاف العوارض لا يقتضي اختلافها» إشارةٌ إلى رد 
هذا الدلیل . 


)0 هذا الاعتراض لابن المطهر الحلي» ذکره في کشف المراد ص ۱ 
(۲) (و): الذكاوة. 

(۳) ساقطة من (ز). 

() (ز) زیادة: اختلاف. 

(5) (ز) زيادة: قد. 

( () (و): الخارجية. 

(۷) مافطة من (ز). 


۹۰ 


تقر الرد: أن اختلاف هذه العوارض لا يَقتضي اختلاف النفوس 
بالماهيات ؛ لأن الملزومات وان اختلفت بسبب اختلاف اللوازم» لكر 
الملزومات ليست النقوس فقط ‏ بل النفسّ والعوارضّ المختلفة . 

ومجموغ النفس”" مع العوارض إذا كان مُخْلِفَاء لا يقتضي أن 
یکون کل جزء أيفاً مختلفاً» حتی پلزم منه أن تکون النفوسٌ مختلفةً 
فإنه يجوز أن یکون اختلاف المجموع بحسب اختلاف الجزء الآخرء 
أعني: العوارض . 
# قال: 

وَهِيَ خادلة وَهُوَ ظَاهِرٌ علن قَوْلئًا. وعلّن قَوْلٍ الحَضم: لو 
كَانث أَرَلِيةَ رم اجتماعٌ الصَّدَّيْنِء أو بُطْلانٌ (4١٠/و)‏ ما كب 
بو ما يَمْتَنعُ . 
ه اقول: 


بت أو 


ذهب أرسطو وأتباعه إلى آن اتفر سس( حادثة » وهو موافق لما 
ذهب إليه المیرن. وذهب أفلاطون ون قبله إلى أنها قدیمت٩۲.‏ 
واختار المْصتّف الاو ولهذا قال: (وهو ظاهر علئ قولنا» أي: 

( () (ز) زیادة: هي. 

(۲) (ه): افوس . 

(۳) () (و): الفی. 

)٤(‏ انظر في هنه المألة: المطاب العالية ۰۱۸۹/۷ الصحائف الالهیة ص ۳ کف 
المراد ص ۰۱3۷ مطالع الانظار ص ‏ ۰۱8 شرح المقاصد ۳۱۹/۳ شرح التجرید 
للفروشجي ۰۵۰۷/۲ 

14۲ 


حدوثٌ النفس ظاهر على قول الملیّین ؛ لأن العالم حادث عندهم» 
والنفش من جملة العالم. 

وأما علئ قول الحْضُم - أي: أرسطو وأتباعه .: فلأن النفس لو 
كانت أزليةٌ» لزم أحدُ الأمور الثلائة » وهي: اجتماع الضدين » أو يُطلاتٌ 
ما کیت أو ثبوتٌ ما يمتنع . والتالي ظاهر الفساد. 

بیان الملازمة: أن النفسّ لو كانت ازلية لكانت: اما واحدة أو 
كثيرة » فان كانت واحدة فعند املق بالأبدانء إن بقيت واحدةء لزم 
أن تكون نفش زيد بعينها نفس عمروء ونفسش من اتصف بالجبن 
واليخل بعينها نفس من اتصف بالإسراف والتهرّرء فيلزم اجتماع 
الضدين » وهو الأمر الأول. 

وان تکترث") فقد انقسمتء والحالٌ أنها قبل التعلق كانت 
واحدة» ولم تكن الكثرةٌ حاصلةً » وحینثذ يلزم بُطلان اللفس» وحُدوتٌ 
نفسين أخريين ٠‏ فيلزم يُطلان ما كَبِتَء أعني: النفس الاولین» وهو 
الأمر الثاني . 

وان كانت كثيرة» فلا تكون مُتَّحِدةٌ بالنوع ؛ لأنها لو كانت مد 
بالنوع امتنع تَعلقُها بالأمور المختلفة كالموادء وامتنع تعلق الأمور 
المختلقة بهاء وهي متساوية في ذواتها من غير أولوية» وترجح في 
البعض دون البعض ‏ لکن لا يمتنع تعلقها بالأمور المختلفة فلا تکون 


)١(‏ (ه): وزن لم تکن. 
(؟) (ه): النفين الآخرین. 


1۳ 


دة بالنوع» فبلزم ثبو ما يمتنع» أي: ثبوث اختلافها"؟ بالماهية 


الذي يمتنع » وهذا هو الأمر الثالث . 
# قال: 
وَهِيَ مَحَ البَدَنْ عَلَّى النَّسَاوِي . 
۵ أقول: 
ی أي: النفسٌ مع البدن على التساوي» أي: لا يكون لبدن واحد إلا 
ن نفس واحدة ولا تتعلق نف واحدة إلا ببدن" واحر0 . 
وهذا حكم ضروري» فان كلّ أحدٍ بَجِدٌ ذثه شيئاً واحداً لا 
شيئين» فلو كان لبدن نفان لكانت تلك الذاثُ ذاتین» وهو محال» 
ولو كانت نفِسٌ واحدة تتعلق بما فوق بدن واحدء لزم أن يكون معلومٌ 
> ند و 0 2 0 
آحدهما معلوع الآخرء ولزم أيضاً أن ینف کل منهما بما اتصف به 
الآخرء وبُطلان ذلك معلوم بالضرورة. 


۶ قال: 


احد 


ولا نی بقناه. 
ه اقول: 


اي: لا تفنئ النفش الناطقة يفناء البدن(*۲؛ لأنها تُجَدَدةٌ فى ذاتها 


)١(‏ (م): اختلاف. 


(۲) (ز): ینفی. 

(۳) (ز): بدن. 

(4) انظر: کثف المراد ص ۰۱۹۹ شرح المقاصد ۰۳۲۸/۳ شرم اك فد 
۳ 3 شرح التجرید للقرشجي 
aA‏ 


(۵) انظر: کتاب النفس من الشفاء لابن سينا ص ۰۲۰۲ المطالب العالية ۲3۱/۷ ۱ 9 
1۹ 


م 


وكمالاتهاء غيرٌ مُنطبعَة في جسم تقوم به» بل إنما هي ذاثٌ آلة 
بالجم» فاستحالةٌ الجسم عن أن يكون آلةَ لها وحافظاً للعلاقة معها 
بالموت لا يضر جوهرها وبقاعها» بل هو باق بما هو مستفید(؟ 
الوجود منه . 

ولأنها غيدٌ قابلة للفناء ؛ لأنها لو كانت قابلةً للفناء كانت قبل 
(۱۰۷/ز) الفناء باقيةٌ بالفعل » وفاسدة بالقوةء ولا شك (۹۰/) أن 
فعلّ البقاء غيرٌ قوة الفادء والا لكان کل باق ممكنّ الفساد» وكلٌ 
ممكن الفساد باق ولا يجوز أن يكون محل قوة الفاد هو محل ° 
البقاء بالفعل بعينه؛ لأن محل قوة القاد هو القابل للفساد قبولاً 
یکون"؟ بعينه موصوفاً بالفسادء والباقي بالفعل لا يبقئ عند الفسادء 
فلا يكون (6١٠/ب)‏ بعينه موصوفاً بالفساد» فيكون محل البقاء بالفعل 
غير محل الفساد يالقوة. 

فإذن: فيها؛2 أمران مختلقان» فيلزم تركيها من أمرين: آحدهما 
محل الفساد بالقوةء والآخر“ الباقي بالفعل» وكلّ من الجزآین 
جوهر؛ ضرورة کون جزء الجوهر جوهر فيلزم تركبها من الهَيُولئ 
والصورة. فلا تکون النفسٌ مُجَرّدة هذا خلف. 


< ص 64٩‏ شرح الاشارات للطوسي ۰1۹۱/۳ الصحاتف الالهية ص ۲۸۰ مطالع 
الانظار ص ۰ شرح المقاصد ۰۳۳۱/۳ شرح التجرید للقرشجي ۰۵۱۰/۲ 

() (ب): بما هي مستفيدة. ۱ 

() (ز) زیادة: قوة. 

(۳) (ب) (ه) زیادة: هر. 

(4) أي: في الفس. 

)0( (ز) زيادة: محل . 
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وَاهْتّرضَ على هذا؟: بأن قوّ الفاد هي إمكانُ العدم » وإمكانٌ 
العدم غير ثبوتي » فلا شتديي محلا . 

وأيضاً: النفسٌ حادثة» فتكون مبوقةً بإمكان الوجود. والامکان 
الابق لما لم یوج كوتها ماديةٌء فكذلك”" إمكانٌ الفساد. 

وایضا: لِمَ لا يجوز أن تكون مُركَبَةَ من مَيُول وصورة مخالقتين 
لهَيولى الأجسام وصورهاء فلا يلزم أن تكون جسماً؟ 

واللجوابٌ عن الأول9: أن هذا الامكان هو الامکان الاستعدادي, 
وهو عَرَضٌّ وجودي» فيستدعي”2 محلا ثابتاً 

والجوابٌ عن الثاني“: أن کل واحد من الإمكان السابق وإمكان 
الفساد لا يَقتضي أن تكون التفش ماديةً » لكنَّ البدن مع هيئة مخصوصة 
موجودة قبل حدوث النفس يكون محلا لإمكان النفس الناطقة» أي: 
الإمكان الاستعدادي ؛ لحدوثها من حيث هي نفسن مُدبرة مُتصَرّفة فيه » 
لتصير كاملة » فحَدَتٌ النفس من مبدئها بحسب هذا الاستعداد فإذا 
زال هذه الهيئةٌ المخصوصة» يصير البدن بحيث لا يكون مستعداً لقبول 
أثر المُدَبّر » فتنقطع علاقته عنه. 

وعَدَمٌّ هذا الاستعداد لا يَقتضي عدم المَدَبّر من حيث الذات » بل 


۰۵4٩ هذه الاعتراضات ذكرها الرازي في المحصل ص‎ )١( 

(۲) (ه): فکذا. 

(۳) هذا الجواب للطوسي . ذكره في تلخیص المحصل ص ۰۳۸۷ 

(6) (و): يتدعي. 

(ه) هذا الجواب للطومي » ذكره في تلخيص المحصل ص ۰۳۸۷ والشارح زاد في بيانه 
وتوضيحه . 


۹۹ 


ویو 


ب بت هی دك ول برع حور عدم یمن ۹۱ ۱۶۳۰ ۶ 
من حيث الذاتٌ. ولا يجوز أن یکون محلا لامکان عدم المُدَبّر من 
حبت (۱۰۵/و) الذاتٌ؛ لأن المُدَبّر من حيث الذاث جوهرٌ مُباين 
للبدنء ولا يجوز أن يكون الشي؛ محلا لإمكان ما هو مُباين عنه. 

والحاصلٌ: أن البدن لا يكون20 محلا لإمكان النفس من حيث 
هي این ولا لإمكان عدمهاء بل يكون محلا لامکان حدوث النفس 
من حيث هي مد بر ومُتصرّفةٌ » ولإمكان عدمها من حيث هي كذلك. 

لكنّ إمكانَ حدوثها من حيث هي مُدبّرة مُتصرّفة » يستدعي إمكاتٌ 
وجودها من حيث الذاتٌ ؛ لأنه لا يمكن حُدوث النفس من حيث هي 
مُدبرةٌ مُتصرّفةٌ » بدون حدوثها من حيث الذاتٌ ء فيالعَرّض صار محلا 
لإمكان حدوثها من حيث الذاث. 1 

وإمكانٌ عدمها من حيث هي مُديّرةٌ مُتصرّفةٌء لا يَمْتدعِي إمكان 
عدمها من حيث الذاثٌ ؛ لأن انتفاء الذات من حيث هي على حالق» لا 
يتفتضي انتفاء‌ها من حيث هي هي ؛ لأن انتفاء المجموع لا يَقتضي انتفاة 
جميم آجزائه . بخلاف تحَمّقِهِ» فحينئذ لا يجوز أن يكون محلا لإمكان 
العدم لا یالذات ولا بالعرض . 

فهذا هو الفرق بين الامکان"؟ السابق وإمكان الفاد. 

الجواب عن الثالث: أن الهیولن التي هي مخالفةٌ لهَیولی 
() (م): لا يجوز یکون. 
( () (و): إمكان. 
9 هذا الجواب للطوسي » ذکره في شرحه للاشارات 144/۳ 


14¥ 


الأجسام» لابد وأن تكون باقِية بعد وقوع الفاد بالفعل؛ لما ذكرناء 
وحيئنٍ لا بخلر: اما أن تکون ذات وضع أو لاء والأول محال» رزلا 
یلزم أن تكونَ جسماً وأن تکون ذاتٌ رضع جزءاً لما لا وضع له( 
وكلاهما محال. 

والثاني لا يخلو: إما أن تکون ذاتٌ تام بانفرادها أو لم تكن, 
فإن كانت ؛ كانت عاقلةٌ بذاتها؛ لما سَتَعْرِفُ » فكانت هي النفسّ» وقد 
فرضتاها جزءاً منهاء هذا حلم . ومع هذاء فالمطلوبُ حاصل » وهو 
بقاءٌ جوهر مُجرّد عاقل بعد فناء البدن. 

وان لم تكن ذات قَرام بانفرادها: : فا أن یکون للدت تانير في[قامتها 
أو لاء والأولٌ محال » والا لکانت محتاجةً في وجودها إلى البدن» فلم 
تكن ذاتَ فعل بانفرادهاء وقد بان بطلانٌ ذلك . والثاني يلزم منه أن تكون 
باقيةً بما بُقيمُها وان لم يكن البدنُ موجوداً» وهو المطلوث. 


# قال: 

لا تَصِيرُ بدا صُورَةٍ لاخز» ولا بط" ما الاه من 
الَمَادّلِ 
© أقول: 


القائلون بحدوث النفس اتفقوا على بطلان التناسخ 2 ٠‏ 


(۱) عبارة الطوسي في شرح الاشارات: «والاول محال ؛ لان ذا الوضع لا یکون جزءاً لما 
وضع له ۰۱۹۸/۳ 

(۲) (ز): لبطل. 

(۳) یسب القول بالتامخ إلئ بعض الفلاسفة » وإلئ السمنية وبعض البهود ؛ وإلئ الرافضة د 


3۹A 


: أن النفس التي صارت مبداً لصورة زيد معلا لا تَنَْقِلُ إل بدن 
آخر» ۳ تصیر( عَبداً صورة (۱/۵۳) لآخر. 

قوله: «وإلا» أي: لو صارت مبداً (۸١٠/ز)‏ صورة لآخر بطل ما 
اسلا من التعادل» وهو أن یکون لبدن واحد نف واحدة. والتالي 
باطل ؛ لما أصلناه من التعادل" . 

أما الملازمة: فلان التفش حادثةٌ ؛ لما بيّنّاء وخدوتها عن المبدأ 
القدیم موقوف عل حصول شرط وإلا لم يكن خدوثها في الوقت 
المُعَيّنِ اول من حدوئها في ساثر الأوقات» (١4/ه)‏ وذلك الشرط 
ليس إلا حدوت البدن . 

فإذن: حدوث البدن علةًلَیضَان اللفس عن المبدا القدیم » فالیدنٌ 
الحادث الذي“ کل به نف (۱۰5/ب) على سبیل التناسخ» لابد 
وأن یکون مُسْتَهِدًا لقبول تفس آخری ابتداء» فتجتمم النفسان على بدن 
واحد» فیلزم بطلانٌ التعادل . 


فان قیل(*۲: النفوش وان لت أنها متحدةٌ بالنوع » لكن مختلفة 


الغالية وبعض القدرية» انظر تفصیل الأقوال في ذلك في: الفرق بين الفرق للبخدادي 
ص ۲۷۰ . 

(ب) (و): وتصیر 

هذا الدليل لابن سيناء ذكره في كاب التقس من الشفاء ص ۰۲۰۷ وما ذكره الشارح 
في تقرير الدليل ماخوذ من المحصل للرازي ص ۵15 - 

وانظر في مسالة التناسخ: المطالب العالية ۰۲۰۱/۷ تلخیص المحصل ص ۰۳۸۵ 
الصحائف الإلّهية ص ۰۲۸۱ شرح المقاصد ۰۳۲۹/۳ 

(*) ماقطة من (ز). 

(4) مدا الا عتراض ذکره الرازي م في المحصل ص ۰۵4۷ 


۹۹ 


الب فلم يلزم من کون البدن المخصوص متعدًا للنفس الموصرفة 
بهذه الخصوصية ء کوده متعدًا للأخرئ . 

اجیب": بان الاختلاف في الهُوِيّة إنما حَصَلَ من جهة البدن, 
فزذا(۲۳ كان ادن متا للف الس وللنفس الحادثة 
تعلقتا به معا؛ وان لم يكن مستعدًا لهما معاً بَطَلَ التنامخحٌ . 


* قال: 

وَتَعْقِلُ بِذَاتِهَا وتدْرِكٌ بالالات ؛ للافیباز بَيْنَ تین وضع 
من غَيْرِ اشتاو(۲۳. 
ه أقول: 


التعقّلٌ: هو إدراكٌ الكليات. 
وخص الفْصَتّف الإدراكَ بالإدراك الجزئي الشاملِ لللاحساس 
والتخیل والتوهم وان كان عند بعضي الإدراكُ شاملٌ للتعقل أيضاًء 

ولکل أن یَضطلِح على ما یشاء(*. 
والنفس تنعل بذاتهاء ترك بالات 

(۱) هذا الجواب للطوسي » ذكره في تلخيص المحصل ص ۰۳۸۵ 

(۲) (ه)وإذا. 

(۳) (ز): المتاسخة. 

(۸) (ه): استناد. 

(0) قال الجرجاني في الحاشیة: «إذا أطلق العام في مقابلة الخاص ۰ فهم أن المراد به ما 
عدا ذلك الخاص , وهذا القدر كاف لتوجيه كلام المصنف » فلا حاجة إلى أن 
بمطلح علئ تخصيص الإدراك بما وراء التعقل». ل: ۰۱۸۸ 

)٩(‏ اتفق العلماء علئ أن مدرك الکلیات من الانسان هو التفس ء وأما مدرك الجزئیات على ت 


۰ ۰ 


والمرادٌ بقولنا: «إنها تَعْقِلُ بذاتها»: أن الصورة المعقولة تَرْتيِمٌ 
فى النفس » لا في القوة الجسمانية التي هي آلها. 
١‏ والمرادٌ بقولنا: «إنها ندرك بالاتها»: أن الصورةًٌ المحسوسة 
والمُحَيّلة والمَوهُومة تَرْتسِمٌ في آلاتهاء لکنْ إدراكها للنفس بواسطة 
ارتسامها في الآللات. 

والدليل على أن الصورة المعقولة تَرْتِسِمُ في النفس لا في آلاتهاء 
التي هي القوئ الجسمانية: أنه لو كانت الصورةٌ المعقولة مُرْتيمة في 
الآلاتء لكانت مُخْتصّة بمقدار مُعيّن وأيْن مُعَيَّن ووضع مُعيّن ؛ ضرورة 
كون الآلات کذلك » فالحالٌ فيها أيضاً مُخْتصٌ بهاء فلا تكون ملائمة 
لما لیس( له هذه الأعراضئٌء فلا تكون كليةً» فما فزشتاه صورة عقلية 
يكون غيرَ عقلية» هذا خلف - 

والدليلٌ على أن الإدراك (۱۰/و) إنما يكون بالآلات: آنا إذا 
الوضع المتفقین في الحقيقة » فليس هذا الامتیاز في الخارج ؛ إذ و 
غيرٌ مشتيد" إلى الخارج ؛ لأن ذلك لم يكن موجودا في الخارج » فهو 
في الذهن» فلابد وأن یرتم أحدٌ الجناحين في محل غير محل ازتتم 
وجه كونها جزئیات ۰ فذهب الفلاسفة إلى آنها بالآلات » وذهب طائفة من المتكلمين 
مهم الإمام الرازي والمرقندي والتفتازاني إلئ أنها النفس . 


انظر: المحصل ص ۰۵۷ الصحائف الاهية ص ۷ شرح المقاصد ۰۳۳۸/۳ 
() (ه): ليست. 


() زيادة من (ز). 
(ز): مستد . 


فيه الجناح الآخرء والا استحال مزل الامتياز؛ لأن امتياز أحدهمئ 
عن الآخر لا يكون بالماهية؛ لاتفاقهما فیها( ولا بلوازمها؛ لأنها 
مُشترّكةٌ بين الأفرادء فلابد وأن يَرْتسِمَ في جسم أو جسماني» حتی 
يَحْصَلَ الامتياز بحتب تغاير محليهما. 

فادر ال ۲۳ الجزئي للنفس إنما يكون بالالات"۳. 


٭ قال: 
وللتفس فُوى تُكَارِكُ بقا یره هي: المَاذِيَةٌ والَامِيةٌ والمُولدَةٌ 
5 و 0 
وأخْرَى آحض. بها يَحْصُلُ الإذرَاكٌ » ما للجُرَيَ أو للکلر. 
© اقول: 


لللفس"۲ الناطقة قوئ یرل فيها الإنسانُ والحيواناثٌ العجْمُ 
والنباتاثُ”*'» وقوئ أخرئ اخض يَحصَلٌ بها الإدراكُ للجزئي" ۲ وهي 
قری يَشْترِكُ فيها الانسانْ والحيواناتٌ العجْمْ دون النباتات» وهي 
الحواسٌ الخمس الظاهرة والقوی الباطنةٌ الخمس. 
وهذه القری العشر يَحْصل بها إدراكٌ الجزئي وله قوی آخری 
)١(‏ ساقطة من () (ه). 
(۲) () (ب) (ز): فالادراك. 
(r)‏ )( (و) بالآت. 
(4) (ز): للنفوس. 
() (ب) (و): والبات. 
() انظر في قوئ النفس: كتاب النفس من الشفاء لابن سينا ص ۰۸5 تلخيص كاب 
النفى لابن رشد ص ۰۱۵ شرح الإشارات للطرمي ۰6۰۷/۲ كشف المراد ص 
۷۰۱ مطالم الأنظار ص ۰۱۸۸ شرح التجريد للقرشجي ۰۹/۳ 


Ye 


حكن من الأوليين + لأتها تختصٌ بالانسان» وهي قوئ يَحصّلٌ بها 
الإدراك للكلي ٠‏ 
أا القُوى التي“ تَكَارَكَ فيها النباثٌ والحيوانٌ العُجْمء فاصولها 
ثلاثة: اثنتان لأجل الشخص» وهي الغاذية والناميةء وواحدة لأجل 
النيع» وهي المُولّدة فهذه القوئ الثلاث تسمئ النباتية . 
أما الغاذيةٌ: فهي التي تُحِيلٌ الغذاء إلى مشابهة المختفري» (سدًا 
دل ما بحلل » قفعل هذه القوة إحالة الغذاء إلى مشابهة المُغحذِي) » 
ومحل فعلها هو الغذاء» وغایگه اعلاگ يَدَل ما بل. 
واما الناميةٌ: فهي قوة نُوجبٌ زيادة في نشوء المُعْتذِي. على ( هدهب 
تناب طبيعي » محفوظ في أجزاء المُّغْتذِي » في الأقطار الثلاثة؛ لیم 
بها النشُو. 
فقوله: «علئ تناسب طبيعي» َرَج به الزياداتٌ الخارجة عن 
المَجرى الطبيعي » كالوَرّم . 
وقوله: «محفوظٍ في أجزاء المغتذي في الأقطار الثلاثة» َرَج به 
الزياداتٌ الصناعية » فان الصانع إذا زاد في الطول تَقَصَ من العَزض أو 
الم » وبالعكس. 
وقوله: «ليتم بها النشوء» خرج به امن 
والناميةٌ والغاذيةٌ تتشاركان في الفعل» فان کل منهما فعلها تحصيلٌ 
0( ماقطة من (ز). 
( ما بين القوسین ساقط من (و). 


ver 


القرة السرلدة 


الغذاء وإلصاقةٌ وتثبيهّهء فان كانت“ هذه الاقعال على قَدْرِ ما یل 
فهو الاغتذاءء وان كانت زائدة2 و فهو الثُمو. 


وأما الموئدة: فهي و تفصل جزءا (47/ه) من الغذاء بعد 
الهضم التام(۰۳ ونود مادة ومبدأ لشخص آخر. 

وهي نوعان: مُولّدة» وفعلها ما ذكرنا؛ ومُصَوّرة» وهي التي تفيد 
بعد استحالة الغذاء الصوّرٌ والقوی والاعراض الحاصلة للنوع» الذي 
انفصل عنه البزر. 

وانما احتیج إلى هذه القوی الثلاث ؛ لأن التفوس إنما تفيضٌ من 
نها (۱۰۷/ب) على الابدان المرکبة؛ بحتب فرب آمزجتها من 
الاعتدال وبُعْدِها عنه» ولابد في الأمزجة من اجزاء حارة بالطبع» 
وتبعثٌ من کل نفس أيضاً كيفيةٌ فاعلة!* مناسبة للحياة» تکون آله لها 
في أفعالها وخادمة لقواها("؟» وهي الحرارةٌ الغريزية » فالحرارتان 
تقتضیان حل الرطوية الموجودة في البدن تن وتعینهما علئ 
ذلك الحرارة الغريبة من خارج. 

فإذن: لولا شي* يصير بدلا يما یل مه لحد المزاج بسرعة» 
وبَطلَ استعداد المرکب تعلق النفس به » که الصانع تعالى تقتضي ن 
(۱) (ز): كان 
(۷) () (و): وإن کان زائداً. 
(؟) ساقطة من (و). 
(4) جاء في القاموس: «البزر: کل حب ينر للنبات» 4507/1 . 
(ه) (ه): فاعلية. 
() (ز): لقرتها. 


(حدات قوة تخد ما يشابه بدنّه بالقوة + وتیل إلى ان“ يُعْبِهَهُ بالفعل » 
یی( ابه» حذا لیتل ما حل . 

١‏ ولیّا كانت العناصرٌ مُسازعة إلى الانقکاك » ولم يكن للقری 
الجشمانية (جباژها على الالتثام دائماًء وكانت العنايةٌ الالهية اقتضّت 
استبقاء الأنواع داتم ولم يمكن استبقاء شخص أبداً» فَقَدَرَ بقاءها 
بتعاقب الأشخاص: إما عل (۱۰۹/ز) سيل التولد فيما يَسْهُلُ اجتماع 
أجزائه ؛ لغده من" الاعتدال(*) ولسَعّة عرّض مزاجه ؛ وإما على سبيل 
التوالد فیما تعذر(*؟ ذلك ؛ لقزبه من الاعتدال وضیق عَرض مزاجه. 

فيلت افش" ذات قوةء تَفْصِلُ من المادة التي تُحَضّنُها 
الغاذية ما تمده مادة لشخص آخر . 

ولما كانت المادةٌ المنفصلة أقنَّ من المقدار الواجب لشخص 
كامل » جُملث التفش ذات قوة تیف من المادة التي تحصّلها الغاذيةٌ 
شيئاً فشيئاً إلى المادة المفصولة» فيزيد بها يقدارُها في الأقطارء على 
تناسّب يليق بأشخاص ذلك النوع » إلى أن یم الشخص . 

فإذن: النفسٌُ النباتية التامة”* ء إنما تكون ذات ثلاث قوی: تَسْمَظ 


)١(‏ (ب): ما. 

(۲) (): تضیقه. 

(۳) () (ب): عن. 

(4) (ب): الاعتدالات. 

)0( (ه): تصر . 

لقف في مطالع الأنظار: «فخلق الله الفس ٩۰۰.‏ ص ۰۱44 
(۷) (ب) (ز): كان. 

- (و): النامية‎ (A) 


2 و َ‫ 
بها الشخض إذا كان كاملاً» وتَکمْله إذا كان ناقصاء وتَسْسبقَى العو 


وللعاذیة: الجَاؤْيَةٌ » والعاسک والهاضعت وَالدَّافِعَةٌ . وقد 
تَتَضَاعَففٌ هَذِهِ لَعْض الأعْضَاء . وال معا لِلْتّمَن. والمُصَوّرةٌ ‏ 
عِنْدِي - بل لاسْتِحَالَةَ صُدُورٍ هَذِهِ الأَْعَالٍ المُحْكَمَةٍ (0١٠إو)‏ 
الم کبة عَنْ فر فة بط » ليس لها شُعُورٌ أضلاً. 
© اقول: 

الغاذيةٌ تخدّمُها قوی آربع: 

الجَازِبةٌ: وهي 
الأعضاء. 


التي تَجْذِبٌ الغذاء وهي موجودة فى جميع 


أما في المَعِدّة: فلأن الغذاء یَحرّك من الفم إليهاء وتلك الحركةٌ 
یر إرادية ؛ لأن الغذاء ليس حيواناًء ولا طبيعية؛ لأن الغذاء یر 
عند الانتکاس ؛ فتکون قَشرية: إما بدفع دافع من كَرْقٌء أو بجَلب 
جاذب من المَعِدَةء والأول باطلٌ؛ لأن الغذاء قد یُجْدّب( إلى 
لد" من غير أن ده داف البها؛ فتعيّن الثاني » ولهذا جد جَذْبَ 
المَريء والمَعِدّة الغذاة من الفم» عند شدة الحاجة من غير إرادة 


زفق جاء في القامرس: «زرد اللقمة - كمع . بلمها كازدردها» ۰۳9۰/۱ 
(۲) (ز): ینجذب. 
(۳) (ه): زیادة: من القم ٠‏ 


المُغْتذِي ؛ ولأن المَعِدَّة تجْذِبٌ اللذيد إلى كَعرهاء ولهذا يَخْرّجٍ الحُلو 
بالقیء بعد غيره» وان تناوله المُغتزي أولاً. 

وأما في الرّجم: : فلأنها إذا كانت خالية عن الفُضُول» قرية العهد 
بانقطاع الطَّنْثٍ عنهاء یچ الانسانْ وقت"؟ الجمّاع أن اخلیله يَنْجَذِبٌ 
إلى الداخل . 

وأما في ساتر الأعضاء: فلان الأخلاط الأربعة - أعني : الصفراء 
والدّمَ وَالبَلْمَمَ والسوداء - مُختلِطةٌ في الكبدء ويتميّرٌ کل واحد منها 
ويَنْصَبٌ إلئ عضو مین » فلو لم يكن وجودُها في كل عضو لما اختضص 
بخَلْطٍ حاص ۔ 

والمَايِكةٌ: وهي التي تُنْسِكٌ الغذاء المجذوبء إلى أن تَهْضِمَهُ 
الهّاضمة. ٩۳(‏ /ه) 

وفعلها في المعدة: الاحتواء على الغذاء!۳ بحيث تُمَاسُهِ من 
جميع الجواتب» على وَجْهِ لا يكون“ بين سَطح باطن المَمِدَة و 
الغذاء فُرْجَةّء وليس هذا الاحتواء بسبب امتلاء المَعِدّة» فزن الغذاء إذا 
كان قليلاً والمَاسِكةٌ قويةٌ حَصَلّ هذا الاحتواء» فلهذا جَادَ الهَضْمٌ حیتئذ . 

وفعلها في الرّحم: أن تختوي على المَنِيٌّ» بحيث تَمْتَعٌ النزول» 
ولو لم تكن هناك مامكةٌ لرّل المَنِينٌ بطبعه؛ لأنه ثقيل. وكذا قياش 

ثر الأعضاء. 

() (ه): عند. 


۰ (): المعدة. وهو خطاً. 
(r)‏ (ز): یجامع . 


والهَاضمةٌ: وهي التي كُمَيْرٌ الغذاء إلى حيث يَصْلُحُ لأن و 
الخاذية » قعل الهاضمة إحالةٌ الغذاء إلى ما بلح لأن یر جزءاً من 
المُغتذِي : وففل الغاذية إحالّه إلى ما یکون جزءاً من المغتري بالفعل . 

ومراتبٌ الهشم أربع: 

الاولی: بده“ في الفم» وهو عند المَضْعْء ولهذا كانت 
الحِنَطةُ الممضوغة تُنْضِحُ الدَمَاميلَ فوق ما تُنْضِجُه المطبوخة» وتمامها 
في المَهِدّة وهو أن يَصِير الغذاء كَيْلوسَا(': وهو: جوهر شبيه بماء 
الكَمْكِ”” الشخین . 

الثانية”'2: في الکید » وهو أن بصیر" بعد الاتحدار من المّعِدة0©» 
آل بحت فكل مه الا علاط الأربعة . 

الثالئة: في اعروق" . 


الرابعة: في الأعضاءء وهر أن يصير بحيث یلع أن يكون جزءاً 
من العضو. (8١٠/ب)‏ 


(۱) ساقطة من (ه) (ز). 

(۲) قال ابن جماعة في هامش (د): «الكيلرس والكيمرس اسمان یونانیان» والفارق 
بينهما: أن الكيلوس ما قد علمته » أما الكيمرس فهو الخلط» ب /۰۸۱ 
وانظر في معناهما: شرح المواقف ۰1۷/۲ 

(+) الكثشك: ماء الشهير . القاموس ۰۳۰۷/۳ 

(4) من قوله: «وتمامها...© لین هنا ساقط من (ه) (ز)» وپدله: «الثانية: في المعدة» 
وهو أن يصير الغذاء کیلوسا؛ وهوجوهر ثبيه بماء الکشك الشخین . الثالعة:6. 

(ه) (ه) زيادة: الغذاء. 

)١(‏ جملة: «من المعدة» ساقطة من (و)- 

(۷) جملة: «الثالثة: في العروق» ساقطة من (ه) (ز)- 


۷۸ 


والدافمةٌ (1/04) للتٌقَلٍء والذي يدل على وجودها أن الانسان 
يَجِدٌ الامعاء عند التبرّز» كأنها تنتزع لدَفْع ما فيها إلى أسفل . 
وقد تتضاعف هذه القوئ لبعض الأعضاءء كما للمّعدة» فان فيها 
الجاذبة والمّايِكة والهَاضمة والدَافعت بالنسبة إلى غذاء جميع البدن» 
وفيها أيضاً هذه القوئ بالنبة إلى ما تغتذي به خاصة. 
والُمُرُ غير السَمَن » وان کانا مُشتركين في شيء“» وهو و | 
الطبيعئ للبَدَنِ بانضياف مادة الغذاء ال فإن اللمو هو الازدياد في 
الأقطار بحَسَبٍ التناسب طلباً لغاية ما» وهو تمام اللي بخلاف 
الّمَنء وأيفاً قد يُوجَدٌ النمرٌ بدون السَّمَنَء كما في الصبي المهزول» 
وبالعكس كما في بعض الشيوخ ٠‏ 
وال بُول يُقابل النموّء والهُزال يقابل السمنّ. 
والصتف انَل الق المُصوّرة؛ بان هذه الاشکال والصور 
والأعراض آفعال مُخكمة رکف فاستحال صذورها عن قوة بسيطة غير 
شاعرة بما يدر عنها» بل َب استنادها("؟ إلى مُدبّر حکیم. 
وفيه نظر؛ فانه يجوز أن تکون المصوْرةٌ مرک وعلی تقدیر 
بساطتها يجوز صدور هذه الأفعال عنها بختّب استعداد المادة» وعلی 
تقدير أن لا تكون فاعلة لم“ يلزم بطلانها؛ لجواز استناد) هذه 
الأفعال إليها من جهة القبول والإعدادء لا من جهة الفعل. 
( (ز) زيادة: واحد. 
(۰ () (ب) (و): استادها. 


0) (ز): ل۷. 
للف (و): استاد. 


# قال: 

أن ر ونر للجزيي قمنة: اللّسل ‏ وهي و مب بي 
البَدَنِ كله وَفِي تَعَدْدِهِ نَظرٌ. 
© أقول: 


لما قرع من البحث عن القُوئ”" النباتية» شَرّعَ في البحث عن 
القُوئ الحيوانية المُدْرِكةَ للجزئي» وهي الوا العشر: خمنٌ منها 
ظاهرة » و باطنة . 

فبدأ بالحواس الخمس الظاهرة . 

فمنه(*۲: لنش وهو قوةٌ ما في جميع جلي" البدن » 
زرد ۳ الحرارةٌ والیرودت والرّطوية والیّوسة والمّلاسّة والحُشونة 
وائخقة وال » وغيرها من الملمرسات» كالصّلابة وائلین واللرُوجَة: 
وغيرها. 

وفي تعلوه ووخدته نظرّء فان" يجوز أن تكون قوی كثيرةً» وکل 
قوة تُدْرِكُ ضدين (۱۰۸/ر) من هذه الکیفیات ويجوز أن تكون قوة 
واحدة بها يُدْرَكُ جم هذه الكيفيات. 


)١(‏ (ب): وهو. 

(۲) (ه): من مباحث القری ۰۰۰ 
(۳) (ز) زيادة: منها. 

(1) (ه): منها. 

(ه) (ز): وهي. 

)١(‏ ساقطة من (ز). 

(۷) (ب) (و) (ه): ريدرك. 
(۸) (ز): لانه. 


۷۰ 


ولا یم فعل هذه القوة إلا بالات ولا يُشْمَرٌ بما كيفيته مشابهةً 
لكيفة العضو الذي تکون هذه القوة (۱۱۰/ز) فيه» فان الادراك لا یقع 
إلا عن انفعال » والشيء لا ينفعل عن شبهه. 


۾ قال: 
و 0 ۳ 
وینة: الق ویفتقژ إلى توشط الرُطُوبَةِ الا الحالية عَنْ [7تعت) 
المثل والضد 
ه اقول: 


ومن الحواسٌ الظاهرة: اللوق. 

وهو: قوة مب في العَصَبٍ المفروش على جرم اللانء وهي 
مشابهة للمّسٌ في الاحتياج إلى المْمَاسّة . 

ولا یم لها إلا بعوسّط الرطوبة اللّعَابية» المُتبعئة من الآلة 
المسماة «بالملعبة»ء ويُمْكَرطٌ”" أن تكون هذه الرطويةٌ خاليةً عن يِل 
طم المطعوم أو ضده. 

وبالجملة: يبغي أن تكون عَادِمة الط في نفسهاء كخالط ما یرد 
على جرم اللسان من المطعومات » وتؤدّيّ طَعْمَهُ » فیحصّل الاحساس به. 
۶ قال: 

جر و ۵ مرگ ۳ 

دمنه: الشم. وَبَفْتَقِرٌ ی وُصُولٍ الهَوَاءِ المقمل من۳) ذي 
0 8 ی 
الرائحة إلى الحَيْشُوم. 
7 (ز): وشرطه. 


0( (ھ): عن . 


للف 


© أقول: 

ومن الوا الظاهرة: ال 

وهو" قوةٌ مُودََة في الزاندتین الابتیْن من مقدم ال 
این بِحَلّمَي اللذي. 

وتَفتَقِرٌ في فعلها إلى وصول الهواء المُنفعل من ذي الرائحت 
بتكيّفه بكيفية ذي الرائحة إلى الحَدْتُوم؛ حتئ یج بالرائحة. 

وقيل: إحساسٌ الرائحة إنما یکرن بسبب تحثل أجزاء ذي 
الرائحةء واختلاطها بالهواء الواقع بين ذي الرائحة والكَيْنُوم 
ووصولها إلى الكَيِسُوم . )4£ (a/‏ 

وهو بعيدٌ؛ نان اليك اليسيرَ استحال أن يَحَكَلّلَ منه أجزاءء 
تحْصّلُ منه رائحةٌ منتشرة انتشاراً» يمكن أن یر منه في مواضع كثيرة 
روائخ» کل واحدة منها یل التي اجس بها أولاً. 
# قال: 

ومِنْهُ: الكَنْعُء ویتوقف عَلَى وُصُولٍ الهّواء المُنْضَفِطٍ إلى 
الصّمَاخ . 
© آقول: 

ومن الحواس الظاهرة: الكَمْعٌ . 


وهي: قوةٌ مُودّعة في العَصَبٍ المفروش في مُمَمّرٍ الصّمَاخ » یرل 


() (و): وهي 


¥1۲ 


بها ما مُؤدّئ إليه بتموّج الهواء المُنضغْط بين قارع ومقروع مقاوم له 
9 الإدرالكُ بها على وصول هذا الهواء إلى الصّماخ . 


چ قال: 

و : لت وتتعلی - بالات - بالضَّوْءِ واللّونِء وَهُمَ رَاجِمٌّ 
فیا إلى ار الحَدَقَة. ويَجِبُ حضُولهٌ مَحَ شَرَائِطهِ بیج اشعاع: 
قن الْمَكَسَ إلى المُدْرِك أَبْصَرٌ وَجْهَهُ ؛ ون عَرَضَ تمد همین 
عد المَزئِيُ ٠‏ 
© اتول: 

ومن الحواسٌ الظاهرة: البَصَرٌ. 

وهي: قوةٌ مُودّعة في العَصَبتين المُجَرّفتين » اللتين'"2 تتقاطعان 
وتادیان إلى العينين» بعد تقاطعهماء تدر بها الأضواءٌ والألوانٌ أولاً 
وبالذات » وبتوسّطهما سائرٌ المُبْصّرات (4١٠/ب)»‏ كالشكل والمقدار 
والحركة والحّسن والقبح. 

والإبصارٌ فينا راجمٌ إلى تأثر الْحَدّقة”"2 وانفعالها عن المَرْئي» 
وإنما قيّد بقوله: «فیناه لانه لو أَنْيِتَ ك الرؤية لله تعالن ۔ كما هو مذهب 
الأشاعرة ‏ لا تكون في حق الله تعالئ بتأثر الحَدّقة» وتأثرٌ الحَدّقة إنما 
يكون بانطباع . 


۷ ساقطة من (و). 


0( (ز) زيادة: ها هتا. 


vr 


وتجب الرؤيةٌ عند حصول شرائط الرژیة وهي سبعة(۳): 
المُقابلهٌ المخصوصتة وعدم ایند المُفرطء وعدم القّرّب المُقرط 2 
وعدم ال الُفرط » وعدم الججاب» ووقوعٌ الضوء على المَزئي: إما 
من ذاته أو من غیره» ی المرني كتيمًا بمعنئ المُتلوّن ؛ لأنا تعلم 
بالضرورة أنَا تُبِصِرٌ الشيء إذا حَصَلَ هذه الشرائط » والا جاز أن یکون 
بحضرتنا جبالٌ وأشخاص لا تُذركهاء وهذا عينٌ الكَفَطة . 


والرؤيةٌ تَمْصّلُ بخروج التّعاع من البصر إلى المَرْئتي عند 
الصف وكيل كيفيّةٌ اتصال الشُّعاع بالمُئِصَرات بتوهم خطوط 


(۱) هذا مذهب الفلاسفة والمعتزلةء أما أهل السنة فلا تجب الرؤية عندهم عند حصول 
شرائطها. انظر: المحصل ص ۰۲۱۰ الصحائف الالهية ص ۰۱۷ 

(؟) جعلها الطوسي - في تلخيص المحصل ‏ عشرة. والزائد منها على ما هنا: أن يكون 
الضوء غير مفرطء وأن يتعمد الإبصار ذو آلة الإبصارء وآن لا يقارنه ما يوجب 
الغلط . 
انظر: تلخیص المحصل ص ۰۱۷۵ 

(۳) وما اختاره المصنف هو مذهب جمهور الریاضیین. والمذهب الثاني في السالة: أن 
الابصار إنما یحصل بانعکاس صورة المرتي بتوسط الهواء المشف إلى الرطوبة 
الجليدية - التي في العين ‏ وانطباعها في جزء منهاء وذلك الجزه زاوية مخروط 
قاعدته مطح المرتي ٠‏ وهذا مذهب آرسطو وآتاعه من الطبیعیین. انظر: شرح 
الموائف 1۷۳/۲ ۰ 
هذا والعابت علميًا في كيفية الابصار: أنه تسقط الا شمة الضوئية الصادرة من الجسم 
أو المنمكة عنه على المين » فتنقذ خلال القرنية » تم الحجرة الأمامية » لم العدسة 
البلورية » فتتكر متجمعة » بحيث تتكون للجم صورة حقيقية مقلوبة على الشبكية» 
ثم تتقل الصورة إلى المخ عن طريق العصب البصري ٠‏ وفي المخ تستعيد وضعها 
الطبيعي » فيدركها الراتي 
انظر: الأطلس العلمي: فيزيولوجيا الإنان تأليف: زهير الکرمي» ومحمد سمید 
صاريني » وسهام العقادء ص 4۲ دار الكتاب الليداني » بيروت . 


vV14 


تخر من تطح المَخْرُوط الشتمّاعي » الذي قاعدئه عند المبضَر ورأسشه 
عند العين» ويكون الإبصارٌ بزاوية كَحْدّث من تلك الخطوط عند راس 
المخروط ٠‏ 0 0 

وكلما كان اضر أقربَ إلى البصر تكون تلك الزاوية أوسع » 
فیراه ,( البصدٌ أعظمَ» وكلما كان أبعدّ منه تكونُ تلك الزاويةٌ أضيقٌ » 
فيراه البِصَرٌ آصغر » إلى أن تتقارب الخطوط وتصيرٌ عند البصر كخط 
واحد؛ لوش“ انطباق بعضها على بعض کخط واحدء فيراه البصر 
کتقطة وبعد ذلك يمَحِي ارم فلا يراه أصلا 

ولیس المرادٌ بخروج الشعاع E‏ > بل يقال 
له خروج بالمجاز » كما يقال: الضوء یر من الشمس . 

وما يقال: إن القول بخروج الشعاع باطلٌ ؛ لأن الشعاع إن كان 
جسماً يستحيل أن يَخْرّجَ من العين على صِمَّرها جسم متصل إلى كرة 
اللوابت» ويستحيل أيضاً أن يخرج الشعاع ال عازن كدر كونه 
جسماً؛ لأن حرکته لا تكون طبيعيةً ؛ لوقوعها على الجهات المختلفة 
ولا قنرية؛ إذ لا قَسْرَ حيث لا طَبْمَ» ولا إرادية وهو ظاهر. وان كان 
عَرَضاً يمتنع الانتقال عليه: ‏ إنما یرد علی تقدير أن يكون (5١٠/و)‏ 
المرادٌ بخروج الشعاع الخروجّ الحقيقي » وهو ممنوع. 

والشعاع إذا اتعكس من المَرْئْي إلى الرائي أَبْصَر وَجْهّه 
والانعکاش إنما يكون إذا كان المَرْيَِييٌ صقيلة . 
( (و): فرآه. 


زفق (م): يتوهم 


(r)‏ (ه): نراه. 


Y1 


و 

والسببُ في کون ابصار المَرئِي الواحد مُتعددا: أن النور الممتر 

07 .امه‎ (PDs. ۱ 0 

من العیین" إلى" هيئة المَخْرُوطين قوته ‏ في هم المَخْرُوطين, 
فإذا وَقَمَّ سَهُما المخروطین عند الرّائي دَفعة واحدة» أَبْصَرٌ العینان 
التا شيئاً واحد وذلك إنما يكون بأن يتف السهمان عند الرائي, 
وان عَرَض تفر السهمین عند وصولهما إلى الرائي أَبْصَرَ العینان 
المرب متعدّدا. 
# قال: 

وین هَدِهِ القُوَى: بنطاییا. الحَاكِمَةٌ بَيْنَ المَحْسُوسَاتٍ 

5 ۳ ۳ 2 2 ام 

رزوی( القطرّة طا والشعلة دایرت وَالمَبَرسَم ما لا تَحَققق 1 
والكََال ؛ لوجوب المُغَايَرَة بَيْنَ القابلٍ والخافظ . والوَهُمُ المُدْرِكُ 
للمَعَانِي الجُْئيّة. والحافظة . والمُتَكَيّلةُ رکب للصُورٍ والمعاني 
ب ضها مَحَ بَمْدَ ب 
© أقول: 


لما قرغ عن بیان الحواس الظاهرةء شَرَّحَّ في ثبات الحواس 
الباطنة*؟ . 


)١(‏ (و): العين. 

(۲) () (و): علی. 

(۳) (و): قرية. 

(6) (ز): كرؤية. 

(o)‏ انظر في الحواس الباطتة: كاب النفی من الشفاء ص ۰۱4۵ تلخیص کتاب اللفس 
لابن رشد ص ۰54 المباحث المشرقية ۰۳۲۳/۲ کثف المراد ص 178 مطالع 
الأنظار ص 2187 شرح المقاصد ۰۲۸۹/۳ شرح المواقف ۰4۸۱/۲ 
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وهي أيضاً خمنٌ؛ وذلك لأتها: إما مُذْرِكةٌ وإما مُعِيتَةٌ على 
الإدراك » والمُذْركةٌ: إما مُذركة للصّور» وهي ما يُنْكِنْ أن يُدْرَكَ 
بالحواس الظاهرة ؛ وإما مُذْرِكةٌ للمعاني » وهو ما لا ینکن أن يُدْرَكَ 
بالحواس الظاهرة ٠‏ . والمُعِيتَةُ: اما مُعِيئَةٌ بالحفظ أو التصَدّف. والمُعِيئَةٌ 
بالحفظ : إما یت لمُدْركة الصّور ؛ وإما ٩0(‏ /ه) مُعِينةٌ لمُذْرِكة المعاني - 
فهذه خم قوی: 
الأولئ: المُدْرِكةٌ للصورء وهي المسماة: ب«ينطاييًا» وبالچش 
ارشفترد ؛ لأنها تُدْرِكُ خيالاتٍ المحوسات الظاهرة بالتأدية إليها . 
والذي يدل علئ وجوده وجوه: 
الاول: آنا تَحْكُمُ أن هذا اللون غيرٌ هذا الطعم وأن لصاحب هذا 
اللون هذا الطعمَء والحاكمٌ بهذين الشیئین يحتاج إلى حُمُورهما معا 
عنده» حتن یم بنع أوتفريني بينهماء ولا يكون حُصولُ هذين 
الأمرين في النفس؛ لأنك عَلِمْتَ أن النفس لا تَرْتِسِمُ فيها الطور 
المحسومة. ولا في الحِسٌ”" الظاهر» فان الس ۳9 لا يُدْرَكُ به 
غير نوع واحد من المحسوسات» فاذن لابد للنفس”؟ من قوة غير 
الحس الظاهر ؛ يُدْرَكُ بها“ اللونْ الجزئي والطعمٌ الجزئي معاّء ولا 
محالة تکون نسبةٌ جمیع المحسوسات إلى تلك القوة نسبةّ واحدة. 


س“ 


«بنطاسيا؟ كلمة يونانية . معناها: لوح التفس» وهي الحس المشترك. انظر: 
المقاصد ۲۸۷/۲ . 


بداية خرم في (ز) ببب سقوط صفحات » ويستمر إلئ نهاية الفصل الرابع 


۳( (و): : في النفس. 
0) (): به. 


ينها 


وإلئ هذا الوجه آشار بقوله: «الجاكمة بين المحوسات» يعنى : 
أن“ النفس نکم بها بين المحوساتء فاد الحُكمَ الذي هو ل 
النفس إلى القوة؛ لأن الفعل كما يستند إلى ما صَدَّر عنه حقيقةً يستند 
إلى آلته مجازاً . 

الثاني: آنا نرئ القَطرّ النازل خطًا متقيماًء والشُّعْلةَ الجََالةَ 
(۱۱۰ |ب) بسرعةٍ داثرة» على سبيل المُشاهدة لا علئ سبيل تخل أو 
تذكرء وا إنما تَزْتيم فيه صورةٌ المُقابل» والمقابلٌ النازل أو 
الجَوّال كالنقطة والنفس لا تَرتسم فيها الصُورٌ المحسوسة فلابد من 
قوة أخرئ تَرْتسِمٌ فيها هيئةٌ تلك النقطة. وتبقی قليلاً» واتصلّ بها هيئة 

الإبصار الحاضرء وتقی فيها أيضاً قليلاً» على وجه تتصِلٌ الارتساماتٌ 
المتتالية في البِصَّر وفيها بعضها بيعض» فيرئ النقطة خَطًا (والشعلةً 
دائرة)0 , 
وإنما يكون ذلك على سبيل المُشاهدة» لا على سبيل الأمور التي 
(۱/۰۰) یلها الانسان في عامة أوقاته؛ لقو:(؟ الادرالث(*۲» وما 
يُدْوَهُ*؟ على سيل التخيّل ببب ضعف الإدراك . 
وإلئ هذا الوجه آشار بقوله: «لرژية القطر:() َطا والكُغْلة داثرة» 


() زيادة من (ه). 

۲ ما بين القوسین في (ب) (ر) (ه): أو دائرة. 
(۳) (ر): بقرة. 

() (م): إدراكه. 

(ه) (ه): ينركه. 

(1) (ا) (ب) (و): القطر . 


YA 


بر الكلام: من جملة القوئ الباطنة «ينطاييًا» لرؤية ۳ خطاء 
۳ نا تكون هذه القوة مُحَحَمّقَةٌ ؛ لأنا نری الط خطا متقيماً» فلو 
لم تكن متفه لما ر رأينا کذلك . 

العالت + الزتم ۲۳ یری ما لا تحقّق له في الخارج» علین سيل 
التخاعدت: مع طل حَوامّه؛ ولا يَرْتيِمُ ذلك في النفس فلابد من 
قر أخرئ ینیم فیها ما پُشاهده الجسم . 

والین هذا آشار بقوله: «والمُبَرْسَم ما لا تحقّقّ له» أي: ولرؤية 
المیزسم ۳ 

والثانية: الیل . وهي ال لح المُتْكَرَك بالحفظ » فتجتمع ري 
فيها مَل جميع المحسوسات بعد عَيتِها عن الحواس الظاهرة» وهي 
خِرّانة الس المُشْرَك . 

والذي يدل على وجودها: أن النفس كما لا تفر على الحُكم بان 
هذا اللونَ لصاحب هذا الطعمء إلا بقوق تدرك بها جميعا”' » كذلك لا 
تفر على ذلك إلا بقوة حافظة للجميع » وإلا فتنمَِمٌ صورة کل واحد 
من الأمرين عند إدراك الآخر والالتفات إليه. 

وهذه القوةٌ مار للحِسٌ المُشْمَرك؛ لأن القبول بقوة غير القوة 
التي بها الحفظ ؛ لأن القبول والحفظ قد یف قان» فلو كانا بقوة واحدة 
لما اقْتَرَقاء 


0( قال الجرجاني في الحاشية: «المبرسم ‏ وهو بقتح السين ‏ من يه المرض المسمی 
بذات الجنب, إذا قوئ مرضه تعطل حوامه الظاهرة بخلبة المرض درن النوم» بری 
أشياء لا تحقق لها ف في الخارج على سبیل المشاهدة دون التخیل» ل: 141- 
زيادة في الهامش: : ما لا تحقق له. 

: جميعها. 
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قوة الوم الثالثة: الوَهُمُء وهو قوة نکم بها انفش أحكاماً جزنية » ون رك 
بها في المحسوسات ا معان جزنية غير محسوسة » يِغْل: إدراك 
الشاة معنی في الذئب "۲ غير محوسء وهي العدواةٌ 0و 
وإدراك الکیش في النَعْجَة معنىّ غير محسوس إدراكاً جزئيّاء يَحْكُمٌ به 
كما کم الح بما يشاهده» وهذه المعاتی لا تُذْرَكُ بالحس الظاهر, 
فلابد من قوة أخرئ هذا انها 
الرابعة: الا وهي قوة تحفظ هذه المعاني بعد کم الحاكم 
بهاء وهي مُغايرةٌ لوهم ؛ لما عَرَفْتَ آن القبول لقوة غير القوة التي بها 
الحفظ ؛ وللخيال'©؛ لأن الحافظ<؟ للصور غيدٌ الحافظ للمعاني. 
الخامة: المُتَخيّلة» وهي التي ركب الصُورَ والمعاني بعضها مع 
بعض » وتَنْصِلُّهاء فتارة تب الصورة بالصورة» وتارة رکب المعنن 
بالمعنی » وتارة کب الصورة بالمعنی» وكذلك تَفْصِلٌ الصورةً عن 
الصورة؛ والمعتی عن المعتی» والصورةً عن المعنی » وهذه تسمی عند 
استعمال العقل: الفکرت وعند استعمال الوهم دون تصرّف عقلي: 
کول . 


3 07 
والذي ید على مغايرتها لائر القوئ: أن التركيب والتفصيل 
لقوة *۲. غير القوة التي لها" القبول أو الحفظ ؛ للافتراق. 


(۱) (ب) زيادة: وهو. 

(۲) أي: والحافظة مغايرة للخيال. 
(۳) (ه) (و): الحافظة . 

(0) (): المتخيلة . 

(0) (ه): بقوة- 

() (ھ): بها. 


۷۰ 


ولكلٌ من هذه القوئ آله چشمانية » فآلة الج المشترك الروحٌ 
التَطْثُوبٌُ في مُقدَّم الدّماغء وال الحیال الروحٌ المَضُبُوب في البطْن 
ال لا يِبّما في الجانب الأخير منهء وال الوهم (+4/ه) الدَّماعٌ 
ئل لكنّ الأخصٌ بها هو التجویف الأوسط » وال المَكَبلة التجويف 
الأوسط» وا الحافظة التجویف الأخير. 

وإنما هدئ الناس إلئ الحكم بأن هذه هي الآلات: أن الفساد إذا 
احص بتجویف آَوْرّتَ الآفةَ في الفعل لمحت به. 

وهذه القوئ الخمسش تسمّئ مُذْركة باطنةٌ - وان كانت المُذْرِكةٌ 
منها اثنتين فقط ‏ لأن الادراکات الباطنةٌ لا تم إلا يجميعها (١١١/ز).‏ 


VT 


© آتول: 


ما قرغ من مباحث الجواهر» شَرَحَ في مباحث الأعراض. 


واختلفوا في أن عَقُولات الأعراض - أي: اجناتها العالية . کم 


0( 
هي ؟ 


فمذهبٌ ارسطو ومَنْ تابعه: أن الأجناسٌ العالية لأنواع الأعراض 


4 
المندرجة تحت جنس تسعة. 


زلف 


ومذهب طائفة أخرئ”": أنها ثلاثةٌ: الكم والكَئِفُ والثبَة» وهي 


انظر في هنه المألة: مقولات الشفاء ص ۰13 التلویحات للهروردي ۰۱۱/۲ 


المباحث المشرقية ۰۱۲۵/۱ مطالع الأنظار ص ۰۷۱ شرح المقاصد ۰۱62/۲ نهاية 
الحكمة ص ۰۱۸۱ 

تسب السهروردي - في كتابه: المشارع والمطارحات ۲۷۸/۱ . هذا المذهب إلئ عمر 
بن مهلان الاوي. صاحب البصاثر التصيرية. قال السهروردي: «رلما حصرنا 
المقولات المشهورة في كاب التلويحات في خمة.ء وجدنا بعد ذلك في موضع 
لصاحب البصاتر عمر بن سهلان الساوي» حصرها في أربعة: في الجرهر والکم 
والکیف واللة). 

قلت: قد رجمت إلى البصاثر التصيرية لابن سهلان؛ ولم آجد . حب بحلي ‏ ما 
ذکره السهروردي عنه » بل إن اين سهلان جعل عنوان الفصل الخامس في بیان 
الاجناس العثرة. وعددهاء ولم یتعرض ليان أنه: هل یمکن جمع هذه الامور في 
عدد أقل من العشرة؟ وذکر بان المنطفي لا يفي بيان ذلك » فكل ما فيل في بيانه 
فهو تسف غير ضروري- كت 


رقف 


داملةٌ للبعة التي جَعَلَ أرسطو واتباه کل واحد منها جنساً. 
ومذهبٌ طائفة”'؟: آنها آربعة ؛ لأن العَرّض: إما غيرٌ قارٌ الذات » 
وهو الحركةٌ ؛ أو قار الذات» وحینذ: إما أن لا يُعْقلَ إلا مع الغير» 
وهو الإضافةٌء أو يُعْقَلَ بدون الغيرء وحینثذ: إما أن یوج لذاته 
(۱۱۱/ب) التجزقٌ» وهو الكميةٌ ؛ أو لا یوج لذاته ذلك » وهو الکیف . 
واختار”؟ المصتّف المذهت”" الاول» فقال: «وتتحصر في 


تسعة» أي: وتنحصر الأجناش العالية من الأعراض قي تسعت ولا 


وت 


ّمض بالثثقطة والوَخدّة» فانهما من الأعراض ولیست بداخلة في 
التعةء وأما إذا جعلنا الأجناس العالية منحصرة في التسعة لم ينتقض 
بهما؛ لاتهما غيرٌ مندرجتين تحت جنس » حتئ يلزم النقضُ . 

واعلم: أن تحقيقٌ الحق في أن أجتاس الأعراض منحصرةٌ في 
اتسعة يوقم علئ بيان أن قَوْلَ کل من هذه المقولات على ما تحته: 
لا على سبیل الاشتراك ولا على سبیل التشكيك » بل على سيل 
التواطؤ. ولا أيضا علئ سبيل قَوْلِ اللازم» الذي یال علی ما تحته 
بالسوية ؛ وأن لا جنس غيرٌ هذه التسعة ؛ وأته لا يكون اثنان منها أو اک 
مندرجة تحت جنس؛ وأنه لا يكونٌ کل واحد منها تما جزئياته 
ای ایر ی اطع ی کب کر ی ی ا ن ایی کی کے 

في البصائر النصيرية . انظر: البصائر النصيرية ص ۲۳. 


0( وهو اختيار السهروردي في التلويحات ۰۱۱/۱ 
زفق (ب): واختیار . 


(۳) ساقطة من (ب) (ی)- 


اروش 


المندرجة تحته . 

عي ی 
التي وجدناها في هذا الفن ما يّفي بتحقیق الحق فیه. 
٭ قال: 

الأول م تمه اقا چم رتطخ وعط وغَيْره: 
الوّمَانُ. ومفصله: العَدَدُ. وَبَْمَلُهُما قبول المُسَاواةَ وعَدَمِهَا 
والقِسْمَةٌ» وَإِمْكَانُ (۱۱۲/ز) جود العَادٌ. وَهُوَ: دان وعَرَضِي. 
ویفرضن گانيالوشتنن فیهتا لأوَلِهمَا. 

وفي حُصُولٍ الاي وَعَدَمٍ الشَّرْطٍ دلالة على الْتِمَاءِ الصَديّة. 
ويُوصَف باراد والكثْرة ومُمَالتِهِمَا دُونَ لد ومقابلها ‏ 
© أقول: 

آراد أن يَذْكٌرَ المباحگ المُتعلقة بكلّ من النسعة؛ فبدأ بالكمية©؛ 
لأتها عم وجوداً من الكيفية » وأصخْ وجوداً من الباقي. 

أما آنها اعم وجوداً من الكيفية ؛ فلأن العدد من الكمية» ولیس 
مقصوراً على الأمور المُقارنة للكيفية » وأما آنها أصَحٌّ من غیرها؛ فلان 


(r‏ ر 
غیرها غيرٌ متفر(" في ذاتٍ موضوعة" تَقَرُرَ الكمية. 


(۱) انظر في مباحث الكمية: مقولات الشفاء ص ۰۱۱۲ البصائر النصيرية ص ۰۲۹ 
المباحث المشرقية ۰۱۷۱/۱ مطالع الأنظار ص ۰۷۵ شرح المقاصد 
المواقف ۰۳۸/۲ شرح التجريد للقوشجي 1۲/۳ . 

(۲) (ه): مقرر:. 

(۳) (1): موضوع . 


۲ شرح 


4 وف 


والكم: : عَرَهٌْ یل القسمةً والتجزئة لذاته. تيف كم 

وهو َمِل فصل ؛ ؛ لأنه: اما أن یکون بحيث بُمْكِنٌ أن يُفْرَضَ 
نيه اجزا؛ يَجْمَعُ بينها حَدَّ مرك و هو نهايةٌ لجزأين منها؛ أو لا 
نکن ذلك والأولٌ هو الكمٌ المتصل » والثاني !۲۳ الك المنفصل . 

والكم المُتصل: اما أن یکون قارّ الذات ‏ أي: ثابت الأجزاء 
المفروضة ‏ أو غيرٌ قارٌ الذات. 

والکمٌ المتصل القارٌ الذات هو المِفُدارٌء وهو ثلاثة: جسم وسطح 
وخط ؛ وذلك لأنه: إما أن يَقْبَلَ القمةً في الجهات الثلاث ‏ أعني: 
الطولٌ والعَْض والعُمْقَ ‏ أو لا فالأول“ هو الجم التعليمي 
(۱۱۱/و) والثاني لا يخلو: إما أن یب القسمة في الجهتين» أو في 
جهة واحدة» والأولُ هو الطحء والثاني(") الخط. والکمْ المتصل 
الغيرٌ القارٌ الذات هو الزمانٌ. 


والكم المنفصل هو العدد. 
وللکم حَواصٌ تفعل المنصلَ والمُنفصل: خراص الكم 


مها : فبول: الماواة وقول عدم المساواة» فان هذا القبول 


لأجل الكمية لا لما عَرَضَ له الكميةٌ > فان الجسم الصغير والكبير 
SEED‏ 


(۱) الواو ساقطة من () (ج). 
(1) (ه) زيادة: هو. 

(۴) () (م): والاول. 

( (و) زيادة: هو. 

(0) ساقطة من (ه). 


رقف 


مُتوافقان في الجسمية ومُتفاوتات في المقدار » فلو كان ول المساواة 
وعدمها لأجل الجسمية » لكان کل ما يساويه الجم الكبيرٌ يساويه 
ال م الصغيرٌ؛ لأن الجسم الصغيرٌ لا يخالف الجسم الكبير فى 
الجسمية » والتالي باطل . ١‏ 


ومنها: قبول القسمة» وهو کونه بحيث يُنْكِنٌ أن يُفْرَضَ فيه شىء 
غير شيءء فان هذا المعنی يَلْحَقٌ الكمّ لذاته؛ لأنه معنی ۰٩۷(‏ ای 
يُوجَدٌ في الشيء باعتبار التساوي واللاتساوي. 

وقد يُطلق قيولٌ القمةء ويرادٌ به كونُ الجم المُعيّن بحيث 
يَحْدّث له هُوِيّانَء بعد أن كانت له هُوِيَهٌ واحدة» ولابد في هذه القسمة 
مد( الحركة . 

وهذه القسمةٌ يمتنع أن را علن ادان لأن القابل للشيء لابد 
وآن یقن مع والمقدار لا يبق عند طریّان القسمة بهذا 
المعنی » فإنه إذا طرّأت القسمةٌ بهذا المعنی ینعم المقدارٌ الأول» 
ويُرجَدٌ يقداران آخران لم يَكُونا قبل القمة؛ والا لكان في الجسم 
الواحد مقاديرٌ غيرٌ ماهية بالفعل» وإذا لم يَبْقّ المِقَدارٌ الأول لم يكن 
قابلاً للقسمة المذکورة- 

فهذه القسمةٌ قابلها الهَيُولىء والببٌ المٌعِدٌ لکون الَیرلی قابلةً 
لهذه القسمة هو المِقٌّدارٌء ولا يلزم أن يكون المقداژ المُعِدٌ لكون 
الهَيُولئ قابلةً لهذه القسمة ياقياً عند القسمة؛ لان السیب المد لا يجب 
بقاژه عند المسَكب. ۱ 


كلكلا 


ومنها: أنه يمكن أن يُوجَدَ فيه عَادٌ: واحدّ أو غیره. يكون ذلك 
ايك معدوداً به. أما کون الكمٌ" المنفصل كذلك فواضح » وأما كول 
ال المتصل بهذه الصفة ؛ فلأن المِفْدارَ لذاته قابلٌ للتجزئة» يِب أن 
يكون قابلاً للتغديد؛ لأن التتصیف في الیقدار تطَمِيفٌ في العده» 
والعددٌ عَبِدَوُه الواحدء فالمقدار قابل لذاته أن يُفْرَضَ فيه واحد أو 
غیره» ويِصِيرٌ هو معدوداً به. 

فقد تبيّن: أن للكم خواصٌ ثلائا لا بثارکه غيرٌه فيهاء وهي 
موجودة في (۱۱۲/ب) جميع أقسامه. 

والكمٌ ينقم إلى ذاتي وإلى”'2 عرضي » فالكم الذاتي هو العددء 
والمقاديرٌ الثلاثة» والزمان. والكم العرضي: هو الذي يقال له: إنه كم ؛ 
RE E‏ ی 

والكمٌ ری أربعةٌ 2 أنواع: آنریع اکم 

الأول: ما يكون موجوداً في الكم الذاتي» کالطول والقِصّرء 
فإنهما يَعْرِضَان للكم الذاتي» كما يقال: هذا الخط طويل بالنسبة إلى 
ذلك» وذاك"" قصير بالسبة الیه!۴. وكالقلة والكثرة الإضافيتين 
بالسبة إلى العددء كما یقال: هذا العدد كثير وذاك(؟ قلیل. 
() مسافطة من (ب). 
0( ساقطة من (ج). 
() (ب) (ز): وذلك. 


2( ساقطة من (ب). 
)2( () (ب): ذلك. 


۷۳۷ 


بن دا کون سلا كرفي بعد لاز هر سل 
الكم" الذاتي » وكالمعدود الذي هو محل ال , 

الثالث: ما يكون حال في محل الكم الذاتي » كالبياض الحال فى 
الجم الذي هو محل الک0 الذاتي ؛ إذ یقال: هذا البیاض طویل 4 
قصيرء أو هذه البياضات أكثر. 

الرابم(*): ما يكون مُتَعلّقاً بما يَعْرِضٌ له الكمء (517/أ) كالقوة 
المتصفة بالتناهي (۱۱۳/ز) واللاتناهي لا لأنها ذاتٌ كم بالذات » بل 
لأنها مَُعلّقةٌ بما يَعْرضٌ له الکم بالذات ؛ بکتّب المدة أو العلّة. 

ويَعْرضٌّ الکمٌ ال للکم المتصل الذاتي وللکم المتصل 
العَرّضي » وآما عروضه للكم المتصل الذاتي ؛ فلان الخط والسطح 
والجسم التعليمي تَعْرِضُ لها التجزئةٌ» فیفرضرْ لها العددٌ الذي هو الکم 
المنفصل . وأما مُروشٌّه للکم المتصل العرضي ؛ فلاآن الزمان کم متصل 
بالعرّض ‏ لأنه يُقَدّرٌُ بالمُمَاية إلى المسافة» فيقال: زمانٌ حركة فَرْسَخ. 

ويَعْرِضُ له العدد بسیب الانفصال إلى الساعات والأيام والشهور. 

وكونٌ الزمان كما متصلاً بالذات ‏ لأنه في نفه مِقْدارٌ للحركة - 
لا يُنافي كوته كما متصلاً بِالعَرَض ٠‏ 


(۱) (ج) (ه): ما. 
(۲) (ب): للکم. 

. (ب): تلعدد‎ (r) 

() (ب): للكم. 

(5) نهاية الخرم في (ج) ٠‏ 


مالا 


وقوله: «وتغرضن ثاني القمين فيهما لاولهما» إشارةٌ إلئ ما 
ورتا أي: ویعرض * الکمْ() المنفصل ‏ الذي هو ثاني القسمين في 
نقسيمنا للكم بأنه متصل ومنفصل - للكم المتصل» الذي هو اول 
القسمين في التقيم المذكور في القسمين» أي: المتَصلٍ الذاتي 
0 العَرّضي . 

فقو : «فيهما» من تتمة": «لأولهما»ء والضميرٌ في قوله: 
«فيهما» راجع إل الذاتي والعرضي» والضميرٌ في قوله: «لأولهما» 
راجع إلى القمين» اللذين هما المتصل والمنفصل . 

ولما یی الخواصٌ المطلقة للكم» أراد أن يُشِيرَ إلى خواصه | ] 
الإضافية» وهو عدم قبوله التضا . 

وإليه آشار بقوله: «وفي حصول المنافي وعدم الشرط دلالةٌ على 
انتفاء الضدیة» آي: وفي حصول منافي الضدية للكمٌ دلالةٌ على انتفاء 
(۱۱۲/و) الضديةء اي: على أن الكمَّ لا يكون ضدذا للكم» وکذا في 
عدم شرط الضدية للکم دلالةٌ على انتفاء الضدیة. 

أما بیان خصول مُنافِي الضدية تنكم المُتّصِل: فلان الك(“ 
المتصل بعضٌ أنواعه عارضصٌ لبعض» ویعشه معروض لبعض» فإن 
الخ عارض للسطح والسطح معروض له» وکذا السطح عارض للجسم 
(۲) ساقطة من (ب). 
(r)‏ (ب): ظرف » وجملة: «من تنمة» ساقطة . 
0) (و): للتضاد. 
(۶) ساقطة من (م). 


۷۹ 


والجم معروض له . وكذا الخط عارض للجسم والجسم معروض لب 
وعُروض الشيء للشيء ماف للضدية بینهما. 

وآما بیان حُصول (۹۸/) مُنافِي الضدية للكمٌ المتفصل: فلان 
الكمّ ۱ لمنفصإ بعض نواعه مقو بالبعض . والب لبعضص موم للبعض 2 

e +‏ 
وحصول الم (١9/ج)‏ بين الأمرين مُتافي للضدية بينهما. 

وأما بیان عَدَم خَرْطٍ الضدية: فلأن سط التضاد بين الأمرين 
اتحادهما في الموضوعء سواءٌ كان التضادٌ حقيقيًا أو مَشْهُوراء وأن 
يكون بينهما غايةٌ الخلاف إذا كان التضاد حقیقگا. 

ويمتنع أن يكون لنوعين من العدد موضوعٌ واحدء فان موضوع 
الثلائة بالضرورة غيرٌ موضوع الأربعة. وكذا النوعين من المِقّدارء فان 
الموضوع القريب للجسم التعليمي الجسم الطبيعي » وللسطح الجسم 

َه 5 

التعليمي » وللخط السطحٌ. 

ولا يكون بين نوعين من العدد ولا بين المقدارین غايةٌ الخلاف؛ 
لأن كل نوعين من العدد كَرَضتَاا" مُتاعِدينء يُوجَدٌ عددٌ آخر أَبْعَدُ من 
أحدهما بالنية إلى الآخرء وكذا کل مقدارين. 

قَجِتَ أن منافي الضدية في الكم حاصلٌء وأن شرط الضدية 
مُعفيء وإذا" حَصَلَ منافي الضدية وانتفئ كَرْطُّهاء انتفئ الضديةٌ 
بالضرورة ٠‏ 
(۱) (ب): تاف. 
() (۱): فرضا. 
(۳) «و): وان. 


YT. 


صَفُ الكمٌ بالزيادة والتقصان» والكدرة والقلة ) إذ يُوصَفُ كل 
ن الا والح ام المي وكذا اد د بذلك . 
ولا رف شيء منها بالشدة والضعف ؛ إذ يقال: حط أزيدٌُ من 
خط آخر أو أنقص» وکذا الطحٌ والجسم التعليمي والعدد ولا بقال: 
يد عة من خط آخرء أو ثلاثةٌ أشدٌ من ثلاثة آخری. 


قال: 
راوح لتقمل كذ و نير ورذ اك تختيف بنوع 
مَا من الاعتبار . 
ه آقول: 7 

انواغ الكمّ المتصل القارٌ - آعني: الحا یت والجم - قد 
تكونُ تعليمية » وذلك بان يُؤْحَدَ (۱۱۳/ب) کل منها لا بشرط شيء. 
وهو أن يُتصوّرَ المقدارٌ من حيث هو مقدارٌء مع عدم الالتفات إلى 
المواد. 

فإذا تَحَيّلنَا الأبعاد الثلاثة » من غير الالتفات إلى شيء من المواد 
وأحوالهاء كان ذلك الیل جسماً تعليميًا. وإذا تیا الَّطح » 
عدم الالتفات إلى شيء من الاجام والأعراض» التي تكون في 
سطوح الأجسام الطبيعية» كالألوان والأضواء والحُشونة والتلاسة» 
كان ذلك المُتَحَيّل سَطْحاً تعلیمگا. ٠‏ وإذا تكَيّلنا الخَطَّ من غير الالتفات 
الف شيء من السطوح » كان ذلك الیل خطًا تعليميًا 
0"( (ج) زيادة: الكم. 


افیف 


وإنما شمیت (۱۱۸/ز) الأنواعٌ المأخوذة على هذا الوجه تعليمة, 
لأن عِلْمَ التعاليم ‏ أعني: الرياضيات ‏ ییِحَتُ عن هذه الأنواع المأخوذة 
علی هذا الوجه. 

قوله: «وإن كانت تختلف بنوع ما من الاعتبار" أي: وان كانت 
الأنواع الثلاثة تختلف بنوع ما من الاعتبار » فان الجسم التعليمي یک 
آن یر لا بعَرّط شي ۰ وه یُمکن أن يوذ بعَرّط لا شيء 2 وقد عَرَفْتَ 
الفَرْقٌ بين الاعتبارین. 

والخط والسطغ لا ینکن تينما بط لا شيءء فإنا إذا تكَتلنًا 
اطع لا يتا أن تَتَخَيِّلَهُ بشرط أن لا يكون معه الجسمٌ ؛ لأنه لا 
يُمْكَِنا أن تَنَكَيِّلهُ إلا أن تَتكَيّلَ له جهاتٍ ‏ فیکون" المُتَكَيلٌ ذا حدود» 
فيكون ذلك المْتَكَيّلُ جسماً لا سطحاً. 

9 0 

وكذلك الخط لا يُمْكِنْنَا أن تیه بِتَرْطٍ أن لا يكون معه 

اطخ ؛ لأنه لا يُمْكِنَْا أن ی إلا ذا عرض. 


+ قال: 


م ۳ 2 
الا عرضية تَخَلف الجؤهريةٍ عما يقال فى جواب ما هو ثم 
و و لجوهر في جواب ما هو. يُعْطِي 


عَرَضيتَهُ . وَالجَدّل مع بَقَاءِ الحَقيقة ؛ وافتقاز الَامِي إلى یمان 
ولوت الكُرَةِ الق والافْيقَارٌ إلى رخ رام به بط 
عَرَضِبَةٌ الجشم التَغلبمي والتّطح والحطٌ والرمان والعَدد . 


(۱) (ب) (و) زيادة: ذلك. 


تیف 


ن اقول: 

آراد أن مین عرضية أنواع الكمّء فأقام دليلاً عامًا في الجميع 
اوی ودلائل خاصةء کل واحد" منها یت نوع مھا ثانيا 

آما الدليلٌ العام » فتقريره: أن يقال: إن معنئ الجوهرية قد تلف 
عما يقال في جواب ما هوء بالنسبة إلى هذه الأنواع» أعني: الخط 
والطح والجسم والزماتٌ والعدة» فتكون هذه الأتواع أعراضاً ؛ لأنها لو 
كانت جواهر لما تَخَلَمَ معنئ الجوهرية عما يقال في جواب ما هو 
بالنسبة إليها. 

واما الدليلٌ الخاصٌ بالجسم التعليمي» فتقریژه: أن الجمَ 
التعليميَ قد یبد مع بقاء الحقيقة" الجسمية امُعَحصَه*۲» فان 
الشمعةً المُمَخّصّة بعينها باقيةٌ مع تبِدّل المقادير » بختب تبدل الأشكال 
من التکعیب والاستدارة فبقاء الجسمية مع تبدل المقادیر - آعني: 
الجسم التعليمي - دال علئ أن الجسم التعليمي عَرَضرْ قائم بالجسم*۲. 
لا جوهرٌ مقرم له. 

وأما الدلِلُ الخاصٌ بالسطح» فتقریره: أن السطح إنما يَمْصُلُ 
للجسم (۲٩/ج)‏ بواسطة التناهي.» والتناهي لا يكون من مُقوّمات 


)١(‏ ساقطة من (ز). 
(0) (ج) (ز): مختص-. 
(r)‏ (ه): حقيقة . 

(4) (ب): الشخصية . 


كف (ز) زيادة: الطبيمي . 


۳۳ 


الجم؛ لأن إثباته للجم یر إلى بُرهان"ء ولذلك (4و/م) 
2 64 را 
فک قو“ أن مووا چنا“ غير متناهء وما يكون إثيائه 
(۱۱۳/و) للشيء مُفتقراً إلى البرهان لا يكون مُقَوّمَاء فالتناهي لا يكون 
مُقَوّماً للجم » فالسطحٌ الحاصل للجسم ببب التناهي ٠‏ أولئ بان له 
يكون مُقَوّماً للجسم(*۲ فيكون عَرَضاً قائماً به. 
و < 

وأما الدليل الخاص بالخط » فتقريرٌه: أن الخط غيرٌ واجب البوت 
للجم؛ ۽ لأن الجسم یُوجَد بدون الخطء فان الكرة الحقيقية 
موجودتً ولا خط فیها بالفعل » فلا یکون الخط واجت البوت 
للجم » واذا لم يكن واجب الثبوت للجسم» لا“ یکون من مُقَرّماته 
بل یکون عَرَضاً قائماً به. 

وأما الدلیل المُخْتصٌ بالزمان» فتقریژه: أن الزمان يَفَْقِدٌ إلى 
الحركة ؛ لأنه مقداژها والمِقٌّدارٌ يَفتقِرُ إلى المُتقدّرء الا عرض 
وَالمُفقِرٌ إلى العَرّض عَرَّضصٌ» فالزمان عَرَضصٌ . 

وأما الدليل الخاض بالعدد فتقريره: : أن العدد مق مُتقَوم بالوّحَدَات » 
التي هي أعراض والمتقوم بالأعراض عرض فالعدد عَرَضنٌ . 
(۱) ساقطة من (و). 
(۲) (ج): البرهان. 
(۳) ساقطة من (م). 
(4) (ه): اجساما. 
(۰) العبارة في (ج): آولی بان لا يكون من مقومات الجسم. 
(۰) (ز) زیادة: قد. 
(0) (ز): نلا. 

ترف 


فقوله: «والبدلُ» إلى قوله: هيلي عرضيةٌ الجسم التعليمي 
والسطح والخط والزمان والعدد» إشارة إلى الدلائل الخاصة . 

وفي کلامه ل وتفول! “> فان الب مع بقاه الحقيقة يتلق 
بالجم التعليمي » وافتقارٌ التناهي إلى برهان تعلق بالنطعء وثبوت 
الكرة الحقيقية یم بالخط ‏ والافتقار إلى عَرَضٍ يعلق بالزمان» 


والتقوّم به جع يالعدد. 
چ قال 
وليت الأطراف آغتاماء وإن صك بها تع تفع بن [277) 
الإِضَافَةِ. 
ه اقول: 


اط طرف للجسم. والکط عرق للسطح» والتقطة طَرَقٌ 


للخط . 

وقد اختلفوا في أن الأطراف أعدام أو لا( ؟ 

واختار المْصف أنها ليست بأغدام؛ وذلك لأن الأطراف ينتهي 
بها ما له الأطراف أعني: الجسع» والجمٌ ذو وضع فما به ينتهي 


(۱) قال الجرجاني في التعريفات: «اللف والنشر: هو أن تلف شبتین ؛ ثم تأتي بتفيرهما 
ع جارك لان و لفن كل ا 
قلت: وهو ينقم إلئ مرتب ومشوش»ء وما هنا لف وتشر مرتب ٠‏ 

00 ذهب المتکلمون إلى أن الطح والخط والنقطة أعدام صرفة - 


انظر: تلخيص المحصل ص ۰۳۵ كشف المراد ص ۰۱۸۷ مطالع الأنظار ص ۰۷۱ 
شرح المقاصد ۰۱۷۷/۲ 


۷۳۰ 


الجسم آعني: الأطراف - تکون ذواتِ أوضاع ؛ لامتناع أن ينتهي ذر 
وضع بما لا وَضْعَّ لهء وإذا كانت الأطراف ذواتِ أوضاع لا تكون 
أعداماً ؛ (1/۱۱۵) لامتاع أن تکونْ الأعدامٌ ذوات أوضاع. 

وكونُ الأطراف مُتَصِفَةً (4١1/ب)‏ بالأعدام مع نوع من الإضافة, 
لا بَقتضي أن تكون أعداماًء لأن الأمورٌ الموجودة يَجُورٌ اتصائها 
بالأعدام» كالشخص الموجود المُتَصفبِ بالعَمَیْ والعَجْرْ وغيرهما من 
الأعدام. 

وأا ین اتصاقها بالأعدام مع نوع من الإضافة: فلأن عند انتهاء 
الجم تَحَمَقُ ثلائةٌ آمور: 

آحدها: الطحٌ الذي هو مِقُدارٌ ذو بُغدین. 

وثانيها: عدم الجم بمعنی انتهائه وانقطاعه » لا العدمٌ المطلق. 

وثالشها: إضافةٌ عارضة: تارة للانقطاع » فيكون حینثذ الانقطاغ 
نهاية مُضافة إلى ذي النهایة۳ و وتارة للسطح » فیکون سطح”” مضافاً 
إلى ذي الطح.ء والنهايةٌ عارضةٌ للطحء فيكون الطحٌ مُتّصِفَاً 
بالنهاية » التي هي عَدَمٌّ مع نوع من الإضافة . 

وكذلك اغتبر الأمورّ الثلاثة في الخط والنقطة. 

وما“ قيل: إن الأطراف ليست يموجودة؛ لأن الأطراق 
نهاياتٌ”*'» والنهايةٌ عبارةٌ عن الفناء والعدم. 


)١(‏ (و): إلئ شيء ذي نهاية. 
() (ب): الطع. 


(۳) (م): وآماما. 
() (ر): تهاية. 
۳۹ 


ولأن الحَطَّينَ إذا التقيا عند تلاقي السطحين» فلا يخلو: إما أن 
رکون . أحدهما ثلاقياً للآخر بالاشر(؟» وحينئظٍ يلزم التداحُل» أو لا 
لش وحینثذ يلزم انقسام الخَط عَرَضاً. 

وکذ( الطحان إذا تلاقیا عند تلاقي الجمین » یلزم التداخل 
على تقدیر المُلاقاة بالاش والانقسام عُهْعَاً على تقدیر الملاقاة لا 
بالات وكذا النقطتان إذا تلاقيا عند تلاقي الخطين . يلزم التداخل أو 
الانقسام . 

ولانی) لو كانت موجودةء (6۷/) لكانت قائمة بالجسمء» 
فيلزم من انقام الجسم اتقسامٌ السطح عُمْقاً والكَط عرضاً وکذا یلزم 
انقسامٌ النقطة: ‏ فباطل . 

آما الاول: فلان الأطراف ليست نهایاتِ » بل آمور“ 
للنهابات » كما ذكرتا. 

وأما الثاني: فلأنه لا امتناع في تداخل السطحین من جهة العْمُق ؛ 
لأن امتناع التداخل إنما هو من جهة الاتصاف بالعظم والصَمّر» 
والطخ لا حِطّة له من الوم والصغر من جهة الم » نکن O‏ 
تداخلهما من جهة العَرْضٍ والطول؛ لأن الط )حب 
بالعِظّمٍ والصغر من جهة الطول والعَرْض»ء ولا امتناع في تداخل الخطين 


معروضة 


(1) المراد بالملاقاة بالاسر: هو التقاء كل جزء من الملتقیین بكل جزء من الملتقئ الآخر . 
ترضیح المراد ص ۳۱۰ 

00 (ب): وكذلك. 

۳( أي: الاطراف. 

( (ه) (و): آمور. 


۷۱۳۷ 
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من جهة العَرْض والعُمْق؛ إذ لا حِضَّةَ للخط م © العظم والصنر 
بحتب الشلق وَالعَرْض» ويمتنعٌ تال الخطين من جهة الطول ؛ لان 
الخط صف بهما من جهة الطول» ولا امتناع في تداخل النقطتين 
مطلقاً؛ إذ لا حِمَّةٌ للنقطة من الیظم والصَعٍ مطلقاً. 

فالحاصل: : آن امعناع التداخل إنما هو بِحَسَبٍ الاتصاف بالظم 
(۱۰۰/ه) والصفرء فحيث لا اتصاف بهما لا امتناع في التداخل . 

وأما الثالث: فلأنه إنما پلزم من انقسام الجسم انقسامها إذا كانت 
من الأعراض السّارية » وليست كذلك. 
# قال: 

والجنش مَعْرُوضُ الاي وعَدَمِهِ وهُمَا اغيبَارِيان . 
ه آأقول: 

الجئش ‏ أي: الک الذي هو جنس المتصل والمنفصل ‏ معروضرد 
التناهي (4١١/و)‏ وعدم التناهي مطلقاً» اعمٌ من أن يكون بمعنئ الگلب 
أو بمعنن عدم الک" فإنه إذا كان معروضاً لعدم التناهي بمعنئ عدم 
المَلّكة» كان معروضًا له بمعنی السلْب» فانه إذا كان الني ۶ الذي من 
شأنه التناهي مُتّصِفاً يعدم التناهي » يكون التناهي ملوباً عنه . 

وعُروض التناهي وعدیه - بمعنی عدم المَلّكة . لجنس الكم 
یالذات . ولغيره بالعَرّض بسبب مقارنته للكم. 

والتناهي واللاتناهي ليا من الأمور الموجودة في الأعيان» بل 
(۱) (ز) زيادة: جهة. 


VFA 


اییارتان؛ إذ ليس في الخارج شيء يُقال له: إنه تناو أو لا تناه» بل 
i PR 2 3‏ 
ری تنرشان للکمٌ عند حصوله في الذهن ٠"‏ 
و قال 
اي | لكف ورسم بقيودٍ عَدَمِيَّةِ تخصَه جُمْلنُهَا بالاجتمَاع » 
اهر 
ه أقول: 
لگا نع من الكم» شرع في الکیف : 
لا منکن تحديدٌ المَقُولات العشر التي هي اجناسن عالية ؛ لأنها 
7 2 و و اس 
بسائط > والتحديدٌ إنما يُّمْكِنٌ للمرکبات . 
ولا يُنْكِنٌ أن تم رَسْماً تائا؛ لأن الرَّسْم التامّ لابد وأن يُؤْحَدَ 
فيه الجنسٌ» والأجناس العالية لا جنس لهاء نعم ینکن أن تُرْسَمَ 
رموماً ناقصة . 


وی و 


وقد يُرْسَمٌ الکیف: بانه عَرَضصٌ لا يقتضي القمة واللاقسمتً في (ت كع 
موضوعه اقتضاء رل ولا یتوقف تصوُرٌه على" غیره*. 


. (ج): العقل‎ MD 60١ 

(۲) (ه) زیادة: |نما. 

(۳) (ز) زیادة: تصور. 

0( هذا التعریف الذي ذکره الشارح » هو تعریف الرازي في المباحث المشرفية ۰۲۹۱/۱ 
وعبارته هناك: «ولعل الأقرب أن يقال: الكيف هو العرض الذي لا يتوقف تصوره 
على تصور غيره» ولا يقتضي القسمة واللاقسمة في محله اقتضاء أوليا». 
وانظر في تعريف الكيف: مقولات الشقاء ص ۰۱3۷ نهاية المرام للحلي ۰41۱/۱ 
شرح المقاصد ۲۱۹/۲ . 


۷۳۹ 


فالعَرَض تم عن الجوهرء وبقولنا: «لا يقتضي القسمة» رر 
عن الكمء وبقولنا: «اللاقمة» تَمَيرَ عن الوَخدة والنقطت فان کر 
واحدة منهما تقتضي اللاقسمة - 

وإنما ميد (1١١/ز)‏ الاقتضاء بالأوّلي ؛ لتندرج فيه الكيفياتٌ الى 
تقتضي اللاقمة بالواسطةء فإن العلم بالبسائط يقتضي اللاقسمةً» لكن 
لا اقتضاء أوليّاء بل بسيب بساطة المعلوم. 

وبقولنا: ١لا‏ يتوقف تصوره على غيره» تَمَيَرَ عن الأعراض 
النسبية» التي هي: الإضافةٌ والأيّنُ والعتی والوَضْمٌ والملك واه يَمْعَلَ 
وأنْ یل فان کلا منها یتوقف تصوُرٌه على" غيره. 

فقد ریم لیف بقيود عدمية» کل منها خی مختص به» وتكون 
جملثها بالاجتماع مُخْتَضَّةَ به» فتکون القيودٌ المجتمعة خاصّة مُركَبَةٌ 
للکیف . 


والکیف ينقم إلى أريعة آنواع ؛ وذلك لأن الکیف: اما أن 
يكون مُتعلقاً بوجود التفس أو لاء والاول (۱۱۵/ب) هو الكيفية 
النفسانية » والثاني لا يخلو: إما أن يكون مُتَعَلّقاً بالكمية أو لاء والأولٌ 
هو الكيفية المختصة بالکمیات والثاني لا يخلو: إما أن يكون 
استعداداً أو فلگ والأول يسمئ كيفية استحدادية » والثاني یسمی كيفية 


مەحىوسة - 


(۱) ساقطة من (ب). 
(۲) (ه) زیادة: تصور. 


VE» 


] إت الْفِعَاليّاتٌ آو الفعالا وهي ابر( ميب‎ E 
نگل ؛ لاختلافهتا في الحَمْل » وللیرّاج لِعْمُوِهَا.‎ 
ن اتول:‎ 

اراد أن يُثِيرَ إلى مباحث الانواع الأربعة من الکیفیات؛ فبدا 
بالكيفية المحونة ؛ لأنها أظهرٌ آنواعه. 
۱ والكيفيةٌ المحسوسة( إن كانت راسخة» كصمْرة الذهب وحلاوة 
السل» شمیت انفعالیات. وان كانت غيرٌ راسخة» كحُفرة الحَجّل 
وْفرة الوَّجَلء سيت انفعالات . 

وانما میت الاولی بالانفعالیات لوجهین: 

الاول: أن خدوتها یم الانفعال: اما بختّب الشخص. کالصَفرة 
التي تم الیزاج الحارً المُشتخكم في الكَبدء وكحلاوة العسل » فان کل 
واحدة منهما تابعةٌ للمزاج الذي لا بتحقق إلا عند انفعال المواد ؛ واما 
بِحَسَبٍ النوع » کحرارة النارء فان حصولها في النار وان لم يكن لأجل 
الانفعال» لكن من شأن نوع الحرارة أن يَحْدّتَ أيضاً بالانفعال الذي هو 
المزاج. (۹0/ج) 

الثاني: آنها يَحْدْتٌ منها انفعالٌ في الحواس . 

وانما میت الثانيةٌ بالانفعالات") ولم تسم بالانفعالیات» 
() انظر: مقولات الشفاء ص 14۱ المباحث المشرقية ۰۲۵/۱ 


( (ه): انقعالات. 
M 0‏ 


زیادة: به. 
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نها يقت اس جسهاء كما يقال الیل إته ليس يشي 0 
باسم الأمر الذي هو في التجلّد والتغيّرء وهو الانفعال ‏ فيكون مز, 
الاسم منقولاً إليها للمشابهة . 

والعِلمُ بوت هذه الكيفيات ضروريء فلا حاجة إلى الاحتجاج 
علئ ثبوتها. 

وهذه الكيفياتٌ مغايرةٌ للأشكال؛ لاختلافهما في الحل. أى: 
يُحْمَلٌ شيء على هذه الکیفیات ولا يُُحْمَلُ على الأشكال» وبالعکس. 

أما حمل الشيء على هذه الكيفيات دون الأشكال, فإن 
(۱۰۱/ه) هذه الكيقيات متضادة والأشكالٌ غير متضادة. 

وأما حَبْلٌ الشيء على الأشكال دون هذه الكيفيات» فان 
الأشكالٌ ملموسةء والألوانَ والطعوعَ والرواتح والأصوات غيرٌ 
ملموسة. 

وهذه الكيفية9؟ أيضاً مغايرةٌ للمزاج ؛ لأنها آعم من- المزاج ؛ لأن 
الكيفية المحسوسة ق قد تخصل بدون المزاج» كما في البسائط » والمزاج 

لا يَحْصّلُ بدون هذه الكيفيةء فتکونْ هذه الكيفيةٌ عم من المزاج» 
فتكونٌ مخايرة له ؛ لأن العام يُغَايرٌ الخا(*۲. 
(۱) ساقطة من (ب) (01. 
(۲) (ب) زیادة: هنه. 
(۳) (ه): الکیقیات. 
(+) (ب): مغاير للخاص. 
VEY‏ 


تال 

تمنها آوائل المَلْمُوحات» وهي: الحَرارَةٌ والُرُودَةٌ : ۳ 
او والبواقي مكيب" ليها . لشت 

اقول: 

دم ابح عن الکیفیات الملموسة'" ؛ لانها تم بالنسبة إلى کل 
یران فان جميع الحیوانات تُذْرِكُهاء ولا تجذ جسماً من الاجسام 
العنصرية خالياً عنها . 

واوائل (۱۱۵/و) الملموسات: الحرارةٌ والبرودةٌء والرطوبةٌ 
والليوسةٌ ؛ لأن البسائط العنصرية لا تخلو عنهاء بخلاف سائر الکیفیات 
الملموسة؛ ولأنها تكون ملموسةً أولاً وبالذات » بخلاف البواقي» فإنها 
ملموسة بتوسطهاء والبواقي7© منسوبة إليها. 

والكيفيةٌ الملموسة: اما فِعْليةٌ تفع الصورةٌ بواسطتها في المادة + 
وإما انفعاليةٌ تَجْمَلٌ المادة مُسْتَعِدَّةَ لان تَْقَعِلَ عن الغير . 

والحرارةٌ والبرودةٌ فعلیتان» والرطوبةٌ واليبوسةٌ انفعاليتان » والبواقي 
مثل: اللطافة والككافة» وَالهَكَاشة وال وجفه واليلة (۱۱۷/ز) والجَمَّاف » 
وال رال تابعة لهذه الأربعة . 


() (و): منسوية . 

() انظر في الکیفیات المحومة: المباحث المشرقية ۰۲۹/۱ الصحائف الالهية ص 
۰۱ نهاية المرام 418/١‏ ؛ مطالع الأنظار ص ۰۸۱ شرح المقاصد ۰۲۲۹/۲ شرح 
المرائف ۰۱۰۳/۲ 


(؟) (): والياقي. وفي (ه) (ز): فالبواقي . 


vEr 


# قال: 
َالحرارَةٌ جَايِمَةٌ لِمْتسَاكِلاتٍ مقر لِلمُخْلقَاتٍ نی 7 
بِالعَكْس . . وهُمَا مُتَصَادَّتَان. وتُطلقٌ الخَرارَةٌ علی مَمَان نِ ار مس 


لب في الحَقِيعَةٍ. 
ه أقول: 
الكيفياثٌ المحسومة بالحسل الظاهر َيِه عن التعريف بالحدٌ او 


وو 


رم + إذ لا أَظْهَرَ من المحسوسات» لكن رب بما مر إلى التنبيه عل 
مفهوم اسم بعضها؛ بسبب التباسه بالغير. 

فما ذكروه من خواصها لم فد ب" : تعریها > بل قَصَدُوا بها 
بیان أحكامها. 

والحرار مِنْ شأنها جَمْعٌُ المتشاكلات وتفريقٌ المختلفات(۳؛ 
لأنها تمد المَئِلَ المُصَعّدَ بواسطة التسخین» فالمُركَبُ من الأجسام 
المختلفة في اللطافة والكثافةء إذا أَثْرَ الحرارةٌ فيه فالطفه ۳ 
للتصعید() من الحرارة» کالهراء الذي هو أَْبَلُ من الماء الذي هر“ 


(۱) (ه): يقصدوا. 

(۲) (ب): به. 

(۳) تعریف الحرارة وکذا البرودة - فیما يأتي . يما ذکر هو تعریف أبن سينا لها» وعبارته: 
«إن الحرارة: هي التي تفرق بين المختلفات وتجمع بين المتشاكلات» كما تفعله 
الار. والبرودة: هي التي تجمم بين المتشاكلات وغیر المتشاکلات» كما یفعل 
الماء». طبیعیات الشفاء: فن الکون والفاد ص )۰۱۵ 

(1) (ز): لتصاعد. 

(۵) ساقطة من (ب). 

)٩(‏ ساقطة من (ب). 


من الأرضء والأَْبَلُ یجادر إلى التصعيد”"" قبل الأبطاء تر هی« 
راجاق المختلفة الطبائع 0 التي حَدَثْ الرکب من التثامهاء ويَحْصلٌ 
ی تلك الاب اجتماع المتشاکلات بمقتضی طبائعها(*). 

والبرودةٌ بالعکس؛ آي: مِنْ شأنها جَمْمْ المختلفات وتفریق 
المتشاكلات ٠‏ 

والبرودةٌ ليت عَدَمَّ الحرارة ؛ لأنها محسوسة بالذات » ولا شيء من ارون لجست 
رمدم كذلك» بل التقابل بينهما (١١٠/ب)‏ تقابل التضاد ؛ لأنهما كيفيتان عدم همربرد 
وجودیتان» يكوارَدان على موضوع واحد » بينهما غابةٌ لخلاف اما 

والحرارة تلق علئ معانٍ ار مخالفة للكيقية المحسوسة من [ ان ] 
النار في الحقيقة » مثل الكيفية المناسبة للحياة المسماة بالحرارة 
اريز و وهي مخالقاً لحرارة النار في الحقيقة ؛ لأن حرارة النار*؟ 
نیع للحياةء وتلك كَرْط في وجودهاء ومِئُْلُ الكيفية المحسوسة 
الفائضة (40 /ج) من الکواکب التّمّرة. 


* قال: 


وَالدْطُوبَةٌ به فة تقتضي سُهُوا سهولة التَفَكُل » والیبوءَ 
وهُمًا مُقَارتَانِ لین والصّلَابَة . 


)١(‏ (و) (ز): التصمد. 

(؟) أي: الحرارة. 

(۳) (ب): الطباع. 

(4) (ز): طاعها. 

() (ج) (ز) زيادة: المحومة. 
(1) (ه): الحرارة الارية. 


۷۶۰ 


© أقول: 

الرطوبة: كيفيةٌ 0 7 الجسم سَهْلَ التشكل بشکل الحاوي 
الغريب. مَهْلَ الترك له0©. وهي غير الیل وهي: الرطوبة الغري: 
الجارية على ظاهر الجسم . 

واليبومةٌ بالعکس» آي: البوسةٌ بالعکس من الرطوية» اي: 
الكيفية التي يصير بها الجسم صَعْبَ صَمْبَ التشكُلٍ بشکل الحاوي الغريب, 
صَعْبَ الترك له. . وهي غيرٌ الجفاف» وهو عدم الب عما من أيه أن 

فالجفاگ في مقابلة الل كما أن اليبوسة في مقابلة الرطوبة. 

والرطوبةٌ والبوسة مُغايرتان للين والصلابة» فان اللين: كيفية 
تقتضي قبول العَمْز إلى الباطن» ويكون للشيء”" بها قِوامٌ غيرٌ سَيّال: 
فینتقل عن وضعه ولا یمد كثيراً» ولا یر بسهولة(۳. 

وإنما یکون قَبِولٌ العّمْز يسبب الرطوية» وتماسکه بسیب الیبوسة. 
والصّلابةٌ ما یقابله » (۱۰۲/ه) فیکونان من الکیفیات الاستعدادية . 


(۱) تعریف الرطوبة بما ذکر » هو تعریف ابن سينا لها . وعبارته: «الرطویة: هي الكيفية 
التي بها يكون الجسم مهل الانحصار والتشکل بشکل الحاوي الغریب › وسهل الترك 
له» طبیعیات الشفاه: قن الکون والفماد ص ٠١٤‏ . 

() (ب) (و): الشيء. 

(۳) هذا التعریف للين لابن ميناء ذکره في طبيعيات الثفاه فن الکون والفاد 


ص ۲ ۰۱6 
۰« ۷ 


قال: 

7 :تب تفتضي حركة چم (0/۰۸ إلى تبث بنك تت 
507 على مركز العَالَم إِنْ كَانَ مُطَلّقاً» والحمَه پالعَعس . وَيُقَالانِ 
بالإضَافة باغتتارین ٠‏ 
ن اقول: 

من الكنيات الملموسة الل وا وتا كان لتقل رب 
البرودةٌ» وَالحِمّةٌ تُوجِمها الحرارةٌ؛ ذكرهما بعد أوائل الملموسات. 

َالتَقَلُ: مطلقٌ واضافي» وكذا الم 

والثقل المطلق: كيفيةٌ تقتضي حركة الجسم إلى حيث ينطب 
مرکزه علی مركز العالم ٠‏ 

رال بالمكس» أي: كيفيةٌ تقتضِي حركة الجسم إل حيث 


بطق طح على سَطح مت فك القمرء ويطفو فوق العناصر. 

التَقَلُ الإضافي يقال بالاعتبارين: 

آحدهما: كيفية يَقنضي بها الجم أن يتحرَّك في أكثر المسافة 
الممتدة بين المركز والمحيط » حركةً إلى المرکز» لكنه لا يَِلْغُ المركرٌ» 
وقد يَعْرِضئٌ له أن يتحرَّكَ عن" المركزء ولا تكون" هاتان الحركتان 
المتضادتان ؛ لأنهما تنتهيان إلى نهاية واحدة» وهذا مثل الماءء فإنه 
يطفو على الأرض » ويَرْسّبٌ في الهواء. 


( (ر): على. 
(؟) (ب) زيادة: هناك. 


VEY 


الثاني: كيفيةٌ بَقتضِي بها الجسم أن يتحرّك حركة, رز 
الأرض تفسها» کانت الارض . نابقة إلى المرکز . 

وکذا الحة الإضافية ال بالاعتبارین: 

أحدهما: كيفيةٌ قفي بها الجسم آن يتحرّكٌ في أكثر الما 
الممتدة بين المركز والمحيط» حركة إلى المحيط» لکنه لا ۶ 
۱ ا اد رف ل لا سل عن و 
الهواء» فإنه یرب في النار» ویطفو على الماء. 

الثاني: كيفية تقتضي حركة الجسم » بحيث إذا قيس إلى التار , 
(۱۱۸/ز) كانت لژ سابقة إلن المحيط . 


يس الن 


* قال: ۲ 
هم وَالمَئِلُ: طبیبي وري وتفسانی. وهو الله الَرِبَةٌ للترکق, 
- کت 3۳ 79 E‏ 8 
© اقول: 
أراد أن يُشيرٌ إلى المَيْل وبيان أحواله”". 
والمَيِلُ هو الذي يسميه المتكلمون اعتماداً» وهو: كيفيةٌ بها يكون 
الجم مدافعاً لما E‏ 


)١(‏ (ه): ومختلف مضادء وفي (ز): ومختلفة متضادة. 

(۲) انظر في الميل وأحواله: الشامل في أصول الدين للجويني ص ۰۲۷۳ بيان المائل 
في الخلاف بين اللصريين والبغدادين لابي رشيد النيسابوري ص ۰۲۲۹ المباحث 
المشرقية ۰۲۸4/۱ شرح الإشارات للطوسي ۰۲۵۹/۲ نهاية المرام ۰۰۰۵/۱ مطالع 
الأنظار ص ۰۸۷ شرح المقاصد ۰۲۳۷/۲ شرح المواقف ٠٠١/١‏ . 

(۳) هذا تعريف ابن سينا للاعتمادء ذكره في رمالة الحدود بتحقيق الأستاذ الدكترر- 


YEA 


۳ لے ای ی وتفسَائي ؛ لانه: اما أن يَحْدتَ من «تاير سیم 
بر خارج من د 05 عند مره وه 
یل القسري ؛ أو یت من۳ طباع الجسمء وحيثذ: يما أن 
7 - الطبيعة » كميل الوق المنفوخ المُسكن تحت الماء. وهو 
ب بيعي ؛ أو بدك عن النفسء كتيل البات عند رزه 
رورض » وكاعتماد الانسان على غيره ؛ وهو الميل النفساني. 
والمَيْلُ: هو العلة القريبة للحركة. 
والحركةٌ بمتنع خلوها عن حدٌ ما من السرعة والبطء ؛ لأن الحركة 
بتع في شيء ماء يتحر المتحرلكُ فيه مسافة أو وضع أو یف أو كما 


من 


وقد نع أن يهم وقوشها في زمان اقل من ذلك الزمادء 
فتکون الحركة 2 الغانية( * أسرعَ من الأولئ ؛ أو في زمان أكثر منه» فتكون 
أبطاً منهاء فالحركةٌ يمتنع خلوها عن السرعة والبطه. 

والسرعةٌ واليْطْءٌ واحد بالذات » وهو كيفيةٌ قابلة للشدة والضعف» 
وإنما يختلفان بالإضافة العارضة لهاء فما هو سرعة بالقياس إلى شيء» 


= عد اللطیف محمد العبد ص ۰۸۱ وعبارته هناك : «الاعتماد والميل: هو كيفية يكون 
بها الجم مدافعاً لما يمانعه عن الحركة إلى جهة ما». 

() (ه): عن. 

)۲( (ج): عن . 

(۳) ما بين القوسین ساقط من (و). 

() (ب) زیادة: أكثر منه. 

(0) ماقطة من () (و). 

0 (ب): من. 


۷۶۹ 


هو بعينه يطاء بالقیاسن ان غیره) فالحركة لا تخلو عن س مان زو 
والشعف؟ ۱ 
والطبيعةٌ التي هي مبداً الحركة”“ لا تَفْجَلُ الشدة وال 
فکانت 0 ج) نة جمیع الحرکات المختلفة بالشدة والضعف ۳ 
واحدة. 


فصدورٌ حركة مُعَيَّنمَ منها دون ما عداها ممتنعٌ لعدم الأولوية, 
. 
فلابد من آمر تفع ويَضْعُف » حت تقتضی ° الطبيعة بختبه (/1١١/ب)‏ 
> وه 


حركة مُعَيَنَه منهاء وذلك الأمرٌ هو المَيْلُء فهو أمر متوسط بين الطبيعة 
والحركة » فهو العلةٌ القريبة للحركة" . 

وباعتبار المَيْل يَصْدُرٌ عن الثابت ‏ أي الطبيعة أو القاسر أو 
النفس ‏ المتغيرٌ » آعني: الحركة ؛ وذلك لان كلا من هذه الثلاثة من 
حيث هو EF‏ را ري عر الجر لحي الا ا 
فلا جي جن ج الا ره ت پمقتض للحركة . 

ولأن کل من هذه العلاثة - من حيث هو - متشابة الأحوال» 
والذي هو مُقَتَض للحركة» يَقْتَضِيها شيئًا فشیتّا» فلو اقتمّئ واحدّ من 
هذه الثلائة الجزء الأول من الحرکة لداع بدوام علتهء فما وج جز 
آخرٌ بعده فكانت الحركةٌ غير حركة » فلابد من انضياف شيء آخر إلى 
أحد هذه الثلاثة. تختلف حالهٌ بالشدة والضعف » حتون يصيرٌ ذلك 
الواحد الثابثٌ بسببه مدأ للحركة الغير الثابتة» وذلك هو الیل . 


(۱) (ز) زيادة: أمر. 
(۲) (و): تقضي. 
(۳) ساقطة من (و). 


والمَثِلان المُحُتلفان متضادان؛ وذلك لأن اليل هو الب | مت | 
إرزريب للحركةء فلو اجتمع ميلان مختلفان» (۱۰۳/) بأن يكون 
هما إلى جهة والآخر إلى خلافهاء يلزم أن يكون الجسم في حالة 
واحدة مُتحركاً إلى جهتين مختلفتین » وهو باطل بالضرورة» وإذا امتنع 
اجتماعُهما - مع آنهما موجودان ًاردان“ على موضوع واحد - یکون 
قال 

وتزلا وله سای ذُو العَائِق وَعَادِمُهُ . 


3 


© أقول: 

أراد أن بين أن الجسم القابل للحركة القَشريّة » لابد فيه من مَبْدَاً 
بل ما بالطبع ٠‏ 

تقريرٌ البرهان: أنه لولا ثبوث المَيْل الطبيعي في الجسم القابل 
للحركة» لتساوی(۲) حركةٌ الجسم ذي العائق وحركة الجسم العديم 
العائق » والتالي ظاهر الفساد. 

بان الملازمة: أنا تَفْرضٌ جسماً مُتحرّكاً بالقشر عديمَ المعاوق 
الطبيعي ‏ أي: الیل الطبيعي د وي 
آخر فيه مَيْلُ ومعاوقة ما بالطبع یمه فتبينَ أنه يَقَطّعُها2”0 في زمان“ 
لاوا او الكل تلو 


() (ب): متواردان. 
لقف (ز): لتساوت. 
(۲) (ه): 
)٤(‏ ساقطة 


بتحرکها. 
من (ب). 


أطول » وليكن جسم ثالث فيه یل أضعف من المیل المفروض أولاً. 
تسبثه إلى المیل المفروض ولا نة زمان علیم العَیّل إلى زمان 
الميل المفروض أولاً. فیکونٌ في یثل زمانٍ عدیم المعاوق یتسم 
بالقسر بل سافته» نساوی(۳ حركتا مقسورين: ذي عائق وغيرٍ ذي 
عائق . 

وقد ذکرنا ما فيه من النظر والجواب عنه في بحث الحّلاء. 
حاجة إلى اعادته ها هنا. 


المبل راحراله شيعه وي ےل ف وی م ت 8 7 


وَيَخْتَلِفُ باغتبارها . ومهٌ اقل وآعَدُونَ ينهم و شقایرا: 
)110( مب لازم ومُمَارِقٌ. ويَفْتقِرٌ إلى مَحَلْ لا عبر وهو 
قور لنا. و نة أياء: بنشها لابه ِن َب E‏ 


بقزط . وینضها لا لِذَاتِه. 


© اقول: 
ما ذْكَرْنَا من [ثبات"؟؟ المَيِلٍ على رأي الحکماء. 
سس وعند المتکلمین: الیل أي: الاعتمادٌ ‏ جنس تحته ستة آنواع» 


بختب تعدّد الجهات (۱۱۷/ر) الست» فان لكل جسم من الأجسام 


(۱) (ج) زیادة: ذلك. 
(۲) (ز) زيادة: ذي. 
(۳) (و): فتاوی. 
(4) (ه): مباحث. 


ع جهات » ويكون له بخّب کل جهة اعتماةٌ؛ فتكونٌ الاعتماداتٌ ستّ. 
ويعمائل الاعتمادات بختب اتحاد الجهة » وتختلف باعتبار تعدد الجهات . 
وعند طائفة" منهم: لتقل من جنس الاعتمادء وهو الاعتمادٌ 
بالنسبة إلى جهة لشفل ٠‏ 
وعند آخرين منهم”": ال مغايدٌ لجنس الاعتمادء وهو عبارة 
عن كثرة أجزاء الجمء فكلما زاد انضمام أجزائه كان أثقل. 
واتفقت المعتزلة على أن الاعتمادات منقسمة: إلى اعتماداتٍ (#ع ي 
لازمة طبيعية » وهي اعتمادٌ الثقيل في جهة السُفل» واعتماد الخفيف في 
جهة العُلو؛ وإلئ اعتماداتٍ مُفارقة »> وهي الاعتمادات المُجْتَلبة, مثل 
اعتماد التقيل في جهة العُلوء واعتماد الخقیف في جهة الشفل 
وق الاعتمادٌ إلى محل لا غیر ؛ وذلك لأن الاعتماد عَرَضضٌ » 
وكل عَرَض يَفْتَقِرٌ إلى محل فكان الاعتماد مُفْتَقِراً إلى قح وامتنع 
حلول عرّض في محلین» (۹۷/ج) فکان اما كذلك» فافتقر إلى 
قحل لا غير. 
والاعتمادٌ مقدور لنا؛ لأنه يَحْدِّتٌ بحسب دواعيناء وينتفي نس 
بحسب و فيكون صادراً بحتب قدرتنا. 
ری عن" الاعتماد أشياءٌ: بعضها لذاته بلا شرط ؛ وبعضها 
لذاته بشرط ؛ وبعضّها یلد منه لا لذاته. 
)¢ كأبي هاشم الجياتي وأتباعه. انظر: كشف المراد ص ۰۱۹1 


)۳( كأبي علي الجبائي: : المصدر السابق: ص ۰۱۹6 
۳ (ج): من. 


Vor 


أما الذي مرو من الماد لذاته بلا شرط: فهو الأكوانٌ 
والاعتمادٌ في محله. أما الأكوان: فلان الجسم يختص بجهة دون 
حال حرکته» فلابد من ت__ لکونه! في تلك الجهة, 
الاعتمادٌ. وأما الاعتماد: فلأن الحركة القشرية تُوجَدٌ شتا 00 
والقاسرٌ أوْجَدَ في المُتحرّك الاعتمادء والاعتما”" یر الحركة الأرلى 
والاعتماد بالنسبة إلى الحركة الثانية. 


جهة 


وآما الذي ۳ لذات الاعتماد بِكَرْطٍ: فهو الأصواث. فإنها 
تلد( عن الاعتماد لذاته بشرط المْضَاكَةَ. 
من" الاعتماد لا لذاته: فهو التأليف والألم: آما 
التأليف فيكَولدٌ من المُجاورة التي 5 تلد من الاعتماد» وأما لالم یله 
من التفريق الذي یل من الاعتماد(۳. 


وأما الذي َو ۳ 


٭ قال: 
50 1 و ۳ و ۳9 2 »وم 
وَمِنْهَا: آوایل المُبِصَرَاتِ: ومي اللؤن والضو ولكل منهما 
طَرَنَانِ. وَلِاَوَلِ حَقِيقَة وطَرَفَاُ: السَّوَادُ والبَياضُ الضَادّان» 
وَيَتَوَكَفُ قلی الاي ف في الاذراك لا الوُجُود وهُمًا مُتَغَايرَانٍ گا 


(۱) () (و): تولد. 

(۲) (ه): بکونه. 

(۳) ساقطة من (ه). 

(0) (و): تولد. 

(ه) (ز): من. 

)١(‏ (ه) (و): عن 

(۷) (ه) زیادة: والله أعلم. 


يان للشَّدَّة والضغْف المتبایتان تؤعاً. ولو كَانَ الاي جنماً 


سل ِد التخئوس» بل هُوَ عَرَضٌ یم لمحل مد لِحْصُوبٍ 


YS‏ ی مور لدم 
بئده في المُقَايل. وَهُوَ ذَاتِيّ وعَرَضِي› أل وئان. والظلمَةُ عَدَمُ 
ن اقول: 


ومن الکیفیات المحسوسة: الْبصَراثُ(؟. 
ومنها: أوائلٌ المُبِصّرات» وهي التي تكون مُبِصَرةَ أولاً وبالذات» 
3 لم 5 5 1 

وهي اللون والضوء» ولكل من اللون ٤(‏ ۱۰/ه) والضوء طرفان. 

«وللأول» أي: للون «حقيقة». به به على بطلان قَوْلٍ من 
زی : آنه لا تیه لني دمن الألوان آضلاوالیافی اما یل من 
اختلاط الهواء بالأجمام الثْمَافة المُتصَمّْرة جدًا كما في الثلج والژجاج 
المدقوق» والسوادٌ إنما یل عند عدم عور الضوء في عم الجم. 

والعَقْ: أن السوادٌ والبياضَ كيفيتان حقيقيتان» قائمتان بالجسم 
في الخارج» وماجُعِلَ سبباً لتخيّل البياض منقوضصٌ ببياض ابض 
المسلوق» فإنه ری بعد التَّلْقِء مع أنه صار بعد التَلّْق کتیفاً. ولا يُرَى 
قبل ال مع أنه كان افا واختلاط الهواء (۵۹/) بعد الكلق 
متف لکونه ائقل » والقلٌ دلیل على عدم مخالطة الهواء» وعلی تقدير 


السرا ولاف 


)١(‏ انظر في المبصرات: المباحث المشرقية ۰۲۹۳/۱ المحائف الإلهية ص 21848 تهاية 
المرام ۰۵۲۵/۱ مطالع الأنظار ص ۰۸۸ شرح المقاصد ۰۲۸۹/۲ شرح المواقف 
۲ شرح التجريد للقرشجي ۰۸۵/۳ 

افى هم جماعة من قدماء الحکماه. انظر : نهاية المرام للحلي ۰۵۳۲/۱ 


۷۵۰ 


تسليم كونه سببآء يجوز أن يكون سبياً لح في الخارج» كما يجور 
أن يكون سیب یله 

ولو طرفان: الوادٌ والبیاض» وباقي الألوان مُتوسّطةٌ بينهماء 
وهما متضادان» لتعاقبهما على موضوع واحدء ويكون بينهما غايةٌ 
الخلاف طباعاً. ۱ 

وما قیل: إن السواد والبیاض يجوز اجتماعهماء ويَحْصلٌ من 
اجتماعهما المُبْرةٌ فباطلٌ؛ لأنه لو اجتمع السواد والبیاض؛ فعند 
اجتماعهما لا يخلو: اما أن يبق کل واحد منهما أو أحدهما على 
صرافته » أو لا يَبْقَ واحد منهما علئ صرافته. 

والأقسامٌ باسرها باطلةٌ: آما الأول: فلأنه لو بي کل واحد منهما 
على صرافته» لزم أن يُرّى الجمٌ في غاية السواد (۱۳۰/ز) وغاية 
البياض . وأما الثاني: فلأنه يلزم أن يُرَئ الجسم في غاية البياض» إن 
كان الباقي على صرافته هو البياض؛ أو في غاية السواد إن كان الباقي 
على صرافته هو السوادء وأيضاً يلزم عدم اجتماعهما حينئذ ؛ لأن الذي 
لم يبق علئ صرافته محف فلم يجتمع مع الآخر. وأما الثالث: فلأنه 
حينئذ يلزم أن لا يكون شية منهما موجوداً ألبتة؛ بل الموجودٌ لون 
و 

ويتوقّ اللون على الثاني أي: الضوء - في الادراك لا 
الوجود» أي: الضوة رط" إدراك اللون (114/و) لا رط وجوده. 


(۱) ماقطة من (ب). 


وزعم الشيحٌ أبو علي: أن الضوء قَرْطٌ وجود اللون» ويكون 
اللون عند عدم الد ء غيرٌ موجود بالفعل» بل عند عدم الضوء يكون 
الجم (۹۸/ج) عدا لقبول اللون الخاص بعد تحقق الضوء. 

واحتج علیه: : بان اللوت لا ری عند عدم الضوء. فَعَدَمٌ الرژية لا 
کی ببب الظلمة» فان الظلمةً غيرٌ مانعة عن الإيصارء ولذلك 

“ في الت (۲۳ جماعة حارج الغار » إذا أوقدوا نار مع أن الهواء 
ب باد ای د 

وید هذا: بأنه يجورٌ أن يكون عدم الرؤية ببب قَمَدِ كَرْطٍ 
الرؤية » وهو الضوء» لا بسبب عنم الظلمة ٠‏ 

لا يُقَال: الضوءٌ لیس بعَرّط في الرزية ؛ لأن مَنْ في الغار ری( 
الخارج » مع عدم الضوء بين مَنْ في الغار وبين الخارج ؛ لأن الهراء مظلم . 

لانا نقول: الضوء الواقع على المَرْئِي شَرْطٌّ في رؤيته» لا الضوء 
الواقع على الحائل بين الرائي والمَزني 

والحَقٌّ: أن اختلاق الالوان بحتب شدة الضوء وضعفه تشد 
بان اللون الحاصل عند شدة الضوءء حقيقةٌ مخالفة لحقيقة اللون 
الحاصل عند صَعْفٍ الضوء وهذا يدل على أنه عند شدة الضوء انتفی(٩‏ 
اللو الأول المغاير بالحقيقة للون الثاني » وت اللون الثاني . 
© (ج) (و): ترى. 


00 أي: ٠‏ ونحن في الغار. 
قف 


Yov¥ 


ولا وجوة د للقَدْرٍ المُمَْرَك بين اللونين المختلفين بالحقيقة”"©؛ إز 
ینم تحت َة الجس عند اتفاء المَصْلٍء 0 
الضوء قَرْطُ وجود اللون. 

واللون والضوءٌ متغايران حِشّاء أي: المغايرةٌ بينهما مستفادة من 
الجسٌ . ولأن الضوء ء لو كان نفس البياض مثلاً» لكان البياضٌ لا يشار 
السواد في الضوء. كما لا بشا رکه في البياضية » والتالي باطل ؛ لان 
السواد والبياض قد بتشارکان في الضوء. مع اختلافهما في الماهية. 

وكلّ من اللون والضوء قابلٌ للشدة والضعف. والقابل للشدة 
والضعف يكون الأشدٌ منه نوعاً مبايناً للأضعف منه» وهو المراد من 
قوله: «المتباینان نوعاه. 

وانما كان الأشدٌ منه نوعاً مايناً للأضعف منه ؛ وذلك() لان 
السواد الشدية یحالف الوادٌ الضعيفٌ في الشدة والضعف » فلا يخلو: 
إما أن يكو الاختلاف بینهما بالحقيقة أو بالعوارض» والثاني 
(۱۰۰۵/ه) محال والا لم يكن التفاوثُ في السواد بل في أمر خارج 
عنه» لكن تَعْلمّ قطعاً (114/ب) أن الفاوت في السوادية» فتعيّنَ 
الأولٌء فيكون الاشد نوعاً مُخْالِمًا للأضعف. 

ویر ها هنا إشارة ما إلى أن المَقُول بالتشكيك » من عوارض ما 
يقال عليه من الأفراد؛ وذلك لأن نسبةً الماهية وذاتياتها إلى الجزئيات 
على السواء» فان جمیع الجزئيات متاويةٌ في أن تفا ذِهناً وخارجاً 


(۱) (ب): في الحقيقة. 
(۲) سافطة من (01. 
کی 


ا نسدد إلا عند تحقق الماهية وذاتياتهاء ترتع بارتفاع الماعية 
وذاتياتها » وأن الماهية وذاتباتها تتعدّمٌ عليها ذهناء فلا تكون الماهية 
وذاتيائها بالنسبة إلى شيء منها آقدع أو أولئ أو أشد. 

تم بعض الجزئيات على بعض بالوجودء لا يقتضي تقدّقه 
عليه بالماهية» فان نبة الماهية إلئ الجزئي المتقدّم یالوجود » كنسبته 
إن الجزني المتآخر بالوجود» فلا تكون الماهيةٌ وذاتيائها ول على 

الجزئيات بالتشكيك » بل لول بالتشكيك من العوارض . 

َالمَقُولُ بالتشكيك إذا كان من لوازم حقيقة الجزئيات» لابد وان 
تكون الجزئياتٌ محختلفةً بالحقيقة؛ لأن اختلاف اللوازم يَْتذْعِي 
اخحلاق الملزومات» والا پلزم صذق الملزوم بدون اللازم» وهو 

٠ محال‎ 

واختلفوا في أن الضوء جح أو لا؟ 

فذهب المحققون إلى أن الضوء ليس بجسم" ؛ إذ لو كان جسماً 
لعمّل( فد المحسوس؛ وذلك لأنه لو كان جسماً - وهو مُبِصَرٌ ‏ 
لكان ساتراً لما تحته» فكلما ازداد نوراً ازداد ستراًء والمحصوش ضد 

ذلك ؛ لأن المحوسٌ أن الضوهء لا يكون (۱۲۱/) ساتراً لما تحته» 

وکلما ازداد كان ما تحته آظهر» فثبت أنه لو كان جسماً لحَمَل ضِدٌ 

المحسوس ؛ وض المحسوس مُنتفي» فلا يكون الضوء جسماً 
وفيه تَر والحقٌ أن يقال: لو كان الضوءٌ جسماً يلزم التداخل» 
REESE‏ 


Yo4 


أو ازدياد حجم الجسم القابل للضوء عند حصول الضوء فيه والالي 
(44/ج) ظاهر الفساد. 

واحتج 02 قال با الضوء جسم جسم : بأن الضوء محر ا 
e E‏ 
وبان الضوء یتح بحركة المُضِيء» وکل متحرّك جسم . 

أجيب: بأنا له بعل أن الضوء مُنحَدیٌ بل الضو؛ بَخدت ث في 
ار بزو خاي ارارم بالود ل 
الوم أنه مُنحَدِ 

ولا 2 أن الضوء بحر" بحركة المُضِيءء بل الشم؛ 
رن فيَحْدّتُ في متابله(*» ا وينتفي ما حَدَتَ قبل هذه 
المقابلة » يسبب زوال المقابلة الأول عند انتقال الشمس من مَوْضِعِها 
الأول » هيوم" أنه انتقل بانتقال الشمس - 

فكِبَتَ: أن الضوء (۱۱۹/و) لیس بجمء بل هو عَرَضٌ قائم 
بالمحلٌ» مد لحصول يله في الجسم المقابل لمحله ۲۳ کضوء 
الشمس » فانه عَرَضْيٌ قائمٌ بها مد لحصول ضوء آخر مثله في الجسم 
المقايل للشمس . 
(0 () (ج) (ز): إن 
زفق بسب هذا القول الن بعض قدماء الحكماء» انظر: نهاية المرام ١6۸/١‏ . 
(۳) (ه): متحرك. 
(4) (ج) (ز): مقابلتها. 


(6) (ب): فترهم- 
(1) (ب): بمحله. 


۷۹۰ 


والضوء قمان: ذاتي وعَرضي؛ فالذاتي: هو ما كرت ن( 
زات الحُضِيء في ذاته» ويسمئ ضوءا. والعَرّضي: ما حَدَتَ من ذات 
الْعُضِيء ء في غیره» ویسمی تور" 

وأيضاً: من اول وان( فالضوءٌ الأول: ما حَصَلَ J)‏ 
الحْضِيء . لذاتهء» كضوء الهواء الذي صار مُفًا بالشمس ؛ والضوءٌ 

نى: ما حَصَلَ من المضيء لغيره» كضوء وجه الأرض قبل طلوع 
دی . فانه صار مضيئًا بالهواء الذي صار مضيثاً بالشمس. 

والظلعة: عبارةٌ عن عدم الضوء عما من شأنه أن يكون مضيئًاء (تت مسد 
فإن الشيء الذي من شأنه الضوءٌ إذا انتفئ عنه الضوء صار مُظلماًء ولا 
باج إلى أن یت فيه كيفيةٌ أخرئ حتئ يصيرّ مظلماً» فتكون الظلمةٌ 
دم قلّكة الضوء. 
+ تال: 


وينها: التشفوقاث. وَهِيَ: الأَمْوَاتٌُ الحَاصِلةُ بن بن E‏ 
لول لزع و ونم( برط المُقَاوَمَةٍ في الخارج. وبنتجیل لت 


َفاژه ؛ لوجّوب إِذْرَاكِ ای الصُوريّةَ . ويَخْصل م مه آخر ا 


(۱) ساقطة من (ز). 

(0 ریدل عليه قوله تعالی: مر ای بل لنش چیه الق وا 4 بونس: ۰۰ 

زار قال الجرجاني في الحاشية: #هذا تقيم للضوء العرضي ‏ اعني: الضوء الحاصل في 
شيء من مضيء آخر» ل: ۲۰۹ . 

)4( (م): أو القلع . 

07 («): أخرئ. وفي (ز) زيادة: وهو المدئ. 


لكلا 


سیب الصوت 


ه أقول: 
ومن الکیفیات المحسوسة: المسموعاث(» وهي و 
قيل: إن الصوت جم جم و وهو باطل ؛ ۽ لأن الأجسام متشا رک 

الجمية ومتخالفة 1 بالاصوات وما به اتسار غير ما به التخالى , 

ولأن الأجام م ص والأصوات لست ب بعلصرة . 
وقیل: إنه القرغ أو لقع 
وقیل: إنه اكََوْجْ. 
وكلاهما باطلْ؛ لأن كلا من الم والقَلْم والتموج مسر 

والصوت لیس بِمُبْصَر 
((۲۳ عَرَفْتَ ذلك فقول: الصوتٌ يَحْدّتُ من تموّج الهواء 

المعلول للقزع )4 1۰م( أو اقلم“ والتموّج ليس عبار عن حركة 
انتقالية من هواء واحد بعینه» بان یکون الهواءٌ الواحد(*) بعینه يَحْمِلٌ 
الصوت ویّقله إلى الصّمَاخ» بل عبارةٌ عن آمر ید" بِصَدْم بعد 

حدم وسکون بعد سکون. 

(۱) انظر في المسموعات: المباحث المثرقية ۰۳۰۵/۱ الصحائف الالهية ص ۰۱۹6 
نهاية المرام ۰0۱۰/۱ مطالع الانظار ص ۰٩۰‏ شرح المقاصد ۰۲۷۳/۲ شرح 
المواقف ۰۱۵۰/۲ شرح التجرید للقوشجي ۱۰۰/۳ 

(۲) هذا القول نسبه الاشعري إلئ النظام. انظر: مقالات الاملامیین ۰۱۱۲/۲ 

(۳) (ج) (م): وإذاء (1): فإقاء 

(4) قال الغتازاني: «والصوت عندنا يحدث بمحض خلق الله تعالئ . من غير تأثير 
تتموج الهواء والقرع والقلع كائر الحوادث» شرح المقاصد ۰۲۷۳/۲ وما ذکره 
الشارح هنا هو مذهب القلاسفة» كما نب إليهم التفتازاتي- 

(ه) ساقطة من (و). 

(۱) في مامش (ه) (ز) زیادة: في الهواء. 

قف 


وهذا التموّج سببه: : اقرع وهو فتاس عیف ؛ أو الم وهو 
تفريق عنیف» فإن المع والقَلْعَ کل منهما یحو الهواء إلئ أن ینقلت 

بن المساقة التي سَلَكَها القارع أو القالع إلى جَجیِها") بعنف شديد» 
یز نه اا٠‏ الهواء الشباعد مه للتشكل داشح ج الواقعين هناك . 

والقرغ والقَلْعُ اللذان هما سب التموج» الذي هو سبب قريب 
زلموت» مشروط بالمُقاومة لا الصّلابة» فان قرع الماء بشيء يُوجِبُ 
الموت (۱۲۰اب) مع عدم الصلابة» ول شيء من القن غَيْرُ 
مت لعدم المقاومة . 

والصوث موجود في الخارج”"» أي: في تموّج الهواء الخارج سد 
عن الصماخ » وإليه أشار بقوله: «في الخارج» أي: الأصواتٌ الحاصلة 
في الخارج ٠‏ 

وقيل: إنه لا وجود له في الخارج» بل إنما يدث" في السامعة 


مسة المُتموّج عند بلوغه إلى الصّماخ» وأما فبل ذلك فلا 
7 


)© یبد 
عن 


)١(‏ (ب): جنبهاء و (ه) (ز): جنبيها. 
0 ات العلم الحديث أن ليس للصوت وجود في الخارج؛ فليس في الخارج إلا 
مرجات هوائية. أما الصوت: فهر خبرة سيكولوجية تحدث في المركز المعي في 
المخ » حینما تؤثر هذه المرجات الهراتية في أعضاء المع الموجودة في الأذن 
الداخلية . انظر: الإدراك الحسي عند ابن سينا للدکتور نجاتي ص ۰۱۱۰ 

(ب): يحصل. 

(ب) (و) (ز): عند. 

ساقطة من (ه). 


(r) 
(4) 


۷۳ 


وهذا"؟ باطلٌ؛ لأنه لو 0 کذلك » لمَا أَدْرَعْتَا الصوت 
تلك الحالة فقط » ولو كان إدراكنا إياه في تلك الحالة فقط 
أذْرَكنا الجهةً عند وصول الصوت إلينا؛ لأن العو لا ییقی منها أثر فى 
الهواء المُحَمَوّجٍ عند بلوغه إلئ الصّماخ » كما أنا له لمّا لم ندرا ا 


الا حال وصوله إليناء لم ندرك باللمس أن الملموسش من أي جهة و دص 
إلينا . 


5 


يستحيل باه ویستحیل بقاء الصوت. اي: بقاءٌ أجزائه في الوجود معا بل 
تُوجَدُ (۰:/) اجزاژه على سبيل التجدد والانقضای (۱۰۰ج) 
كالحركة والزمان (۱۲۲/ز)؛ وذلك لأن الصوت لو كان موجوداً قار 
الاجزاء. لکانت حروف الكلمة التي بُکَلم بها بای في الخارج معا 
بالضرورة» لکن استحال بقاژها معاً؛ لأنا تُذْرِكُ الهيئة الصورية» اي: 
الترتیب الخاص الواقغ في حروف الكلمة» فلو كانت حروف الكلمة 
مجتمعة قارّة» لم يكن سماع(" زيد مثلاً على هذا التأليف والترتيب 
الخاص . أولئ من سماعه علئ سائر تأليفاتهاء فلم تلمع الهيئة 
الصورية لهاء هذا خلفقٌ. 
ويَحْصلُ من اج الحاصل بسبب القزع أو القع" تم آخرء 
ویَخصّل منه صوتٌ آخرء وهو المّدى. 
واعلم: أن الهراء إذا تمو وقاومه مصادمٌ كجبل أو جدار 


(۱) (ج): وهو. 

(۲) ساقطة من (ه). 

(؟) سافطة من (و). 

()) (ب) (و) (ز): والقلع. 


Y4 


نی یرف هذا الهواء الموج إلى حَلّف محفوظاً فيه هبد 
ج الا الأول“ حَدّث من ذلك صوتّ هو الصدی . 


۳ عرص 12) عات‎ e 


0 3 . باغتا حرفا إمَا:[ ست 
وتنرضن له یه یره" يمن بافتایها حرفا[ د ] 
ت آز صَامِتٌ » متمایل أو مخت بت لأ و بالعزضص 


و.ع” 2.م 


e‏ من“ الكَلَامٌ م باقتامه ‏ ولا يُعقل غير 


ه آقول: 

الصوتٌ تَْرِضٌ له كيفية يَتَميّرٌ بها عن صوت آخرء گار في مرح 
الحدَّة أو ال(" تميّزاً في المموع» ويسمئ الصوتٌ باعتبار هذه 
الكيفية حَرْفاً ٠‏ 

واحترزنا بقولنا: «اتميّزاً في المسموع» عن الصوت الطويل 

6 

والقصیر » وعن الضریت. المُلائم (١١١/و)‏ وغير الملائم؛ نزن كلا 
منها"2 قد عَرَضَ له هيئة هيئةٌ یی بها عن صوت آخرء هو مثله في الجدّة 
والتفل”"2, لکن“ 5 تميّراً في المسموع؛ لأن الطول والقصّر» 
والملائمة وغيرَ الملائمة» ليست بمسموعة. أما الطول والقصر: 
() (ه): متميزة. 
زفق (ج): فینتظم. 
(۳) (ه): منه. 
10 (ج): والتقل . 
0( (ب) (ج): منهما. 
6۱ (م) (و): او 
60 (ب): ولكن. 


¥10 


فلأنهما من الكميات» والکمیات غير مسموعةء وأما الملائمة وعدمها: 
رون دا 

والحرگ() : إما مصَوَتُ وهو الذي یسم بالعربیة: حرف زره 
2 وهو الالف والواو والیاء» إذا لت من إشباع ما قبلها من 
الحر کات المجانتة َة لها: الفح للالف ‏ والضم للواو» والكَشْرٌ 0 
ک«هر وها وهي». ولا يُمْكِنٌ الابتدا بها في تلك الحالة ؛ لأنها حینتز 
ساكنة » ولا يمكنٌ الابتداءٌ اتف 

واما صامتٌ وهو ما عدا حر ق المد واللّين» > مثل: التاء والطاء 
وغيرهماء ویمکن" الابداء به. 
والصوامث: اما مُمائلةً کالباء والباءء إذا کانل("" ساکنین» أو 

متحرّكين بح ركتين متمائلتین کالفتحتین أو الضمتین أو الکسرتین ؛ وإما 
مختلفةّ . والمختلفةٌ: إما مختلفةٌ بالذات والحقيقة كالباء والجيم» أو 
مختلفةٌ بالعوارض»ء بأن تكون الحروف من نوع واحد كالجيمين مثلاً» 
ويكون أحدهما مُتحرّكا والآخر ساکناً أو يكون أحدهما متحركاً بحركة 
والآخر بحركة (۱۰۷/ه) غیرها. 

5۳۳ والكلامٌ يتألف من الحروف بأقسامه, فان هذه الحروقٌ إذا تالت 

2 02 تير . 
تأليفاً مخصوصاٌ يمى المْتالف كلاما. 
۳ سم و 

عع وهو: مرد وئولف» والمزلف: تامّ: خيرٌ وأمر ونهي واستفهام 

(۱) (ه) (ز): والحروف. 


(۲) () (ج): وهو يمكن. 
(۳) (ه): کانتا. 


¥11 


(Ds 5‏ 
0 زداء؛ وغيرٌ تام: تقييدي وغيرٌه 
وتعجب و 


ول من هذه الحروف ٠‏ 


ولد يقل 3 كلا“ غير المولف" من الحروف المسموعة. هذا 


اك 


۰ فجميع أقسام الكلام 


عند المعتزلة 
واما الأشاعرة*) فقالو ۳۱ : إن الکلام: فيي وهو المعنئ القانم [هقتس) 
بالنفس» الذي هو مدلولٌ الب من ا ولق وهو المُؤلّف 
من هذه الحروف ٠‏ 
وقولهم: دلا يعقل كلام غير المؤلف”” من الحروف» إن آرادوا 
به انه لا ْمَل مدلولٌ هذه الألفاظ أصلاً» فهو عَيْنُ الجهالة ؛ وان أرادوا 
به أن مدلولٌ هذه الألفاظ لا بطق عليه الکلامٌ فهو نزاع لفظي. 
والحَنٌّ: أن الكلام بط على المفهوم القائم بالنفس» كما بطق 
على العف من الحروف» كقول الشاعر: 


(۱) ساقطة من (و). 

(۲) ساقطة من (و). 

(۳) (م): مزلف. 

(4) انظر مذهب المعتزلة في هذه المألة: المحيط بالتكليف للقاضي عبد الجبار ص 

۰۲ شرح الأصول الخمة ص 59ه. 

)0( انظر مذهب الأشاعرة في هذه المسألة: الإنصاف للباقلاتي ص ۰۱۰۱ نهاية الاقدام 
ص ۳۲۰ يعن للرازي ۰۲6/۱ 

0( (ھ): : فإنهم 


۵ (م): ر 


مخ 


97 الک لام لفي لاد وإنما جمل الان على الفزاد ديدم 
لكنَّ إطلاقٌ الكلام على الولف من الحروف» أشهرٌ من إطلاى 
علئ مدلوله. 


© أقول: 


ومن الكيفيات المحسوسة: المطعومات التسعة. 
ووجه الانحصار في التسعة: أن الجم الحامل للطّهُم: ما أن 
يكون لطیفاً. أو کیفاً. أو مُعْتِلاً بینهما. وعلئ کل تقدیر من التقادير 
الثلاثة» فالفاعلٌ فيه: [ما الحرارةٌ» أو اليرودت أو الكيفيةٌ المُتوسّطة 
بينهماء فيكون الحاصلٌ تسعةً. 
فالحرارة (۱۲۱/ب) إن فعَلَّثْ في اللطيف حَدَتَتْ الحَرَافَةُ ؛ وفي 
الکیف حَدَكَتْ المَرَارَةُء وفي المعتدل ۹7 المُلوحة . 
والبرودة إن فعلّث في اللطیف حَدَنَتْ الحُمُوضة؛ (۱۰۱/ج) وفي 
الکیف حَدَتَّت العُفُوصّةء وفي المعتدل حَدَنَّت الب - 


(۱) عجز الیت ساقط من (آ) (ب). وینسب هذا البيت إلئ الأخطل الشاعر المشهور. 
انظر: الفصل في الملل والنحل لابن حزم ۰۱۳/۳ 

(۲) انظر في المطعومات التسعة: المباحث المشرقية ۰۳۰۹/۱ شرح الاشارات للطوسي 
۲ الصحائف الإلهية ص ۰۲۰۰ نهاية المرام ۰0۸۸/۱ مطالع الأنظار ص 
۰۹۱ 


۷۸ 


والكيفيةٌ المتوسطة بين الحرارة والبرودة: إن فعَلّثْ في اللطيف 
ری الدشومت (۱۲۳/ز) وفي الكثيف حَدَكَثْ الحَلاوة» وفي 
ادل حَدَقَثْ الَقَاة. 

الا على نوعین: 

أحدهما: أن لا یکون له طَمْمٌ حقيقة . 

والثاني: أن لا يكون له عم في الحِسٌ فقطء ويكون له طَمُمٌّ في 
الحقيقة. لكن لشدة تكائفه لا يَحَلّلُ منه شي بُخالطٌ اللسانَّء فلا 
بحن بطعمه”©» ثم إذا اختیل في تحليل آجزان(۳) وتلطيفها اس منه 
بطَعُم کاللحاس والحديد . 

. والتوع الثاني هو التََاهَةٌ التي عُدَّت من الطعوم. لا الأول‎ ١ 

اعلم: أن مُفرداتِ الطعوم هي هذه الصعت وقد يجتمع في الجسم 
الواحد طَعُمان أو آکتر » فیح بِطَّعْم غير هذه التسعة. 

أما اجتماع الطّمُمين: فكاجتماع المرارة والقبض في الحُصضص(*۰۲ 
ویسمی: البْعَاعة ؛ وكاجتماع المرارة والملوحة في الشّئِحَة» وتسمی 


(ب) (م): أجزائها . 
0 سافطة من (و). 
۳1 جملة: ۷۶ الاول» ساقطة من (1). 
۵ 9۹ 

الحضضی بضم الضاد الاولن وفتحها: صمخ مر كالصبرء مشهور یتداوی به. شرح 
السواقف ۱۷۱/۲ 


۷۹۹ 


وأما اجتماغ الأكثر: نکاجتماع المرارة والسترافة. والقيضض زر 


الباذتجان . 
# قال: 
ومنقا: المَنْمُومَاتُ وّلا آنماء لأنْوَاعِهَا إلا من جهة العاف 
والمُحَالفَةِ . 
© اقول: 


ومن الكيفيات المحومة: المشمومات "۰۴ وهي الروائح المُذْركة 
بالشم. 

ولا آسماء لأنواعها الا من جهة الموافقة والمخالفة» بأن بقال: 
رائحة طيبة ورائحة منة» ويخلف ذلك بحسب الاشخاص. فان 
المُلائم لشخص قد یکون غير ملائم لغیره. 


٭ تال: 
وَالَاسْتِعْدَادَاتُ المُحَوْسّطَةُ بَيْنَ طرفي ال تقيض . 
© اقول: 


لَمّا فرع من مباحث النوع الأول من الکیفیات» شَرّعَ في النوع 
الثاني منهاء وهي الكيفيةٌ الاستعدادية9. 


وهي: الاستعداداثٌ المُتوسّطةٌ بين طرفي النقیض. أي: الانفعال 


. ۲۸۸/۲ انظر: الباحث المشرقية ۰۳۱۱/۱ شرح المقاصد‎ )١( 
۰۱۱۰/۳ انظر: الباحث المشرقية ۰۳۱۰/۱ شرح التجريد للقوشجي‎ )۲( 


YY 


اللا انفعال » . علی معتی : : آنه استعدادٌ شديد للانفعالء أو استعداد شديد 
وا 
زلا !نفعال - والأولٌ: يىمى اللاقوةء كالمِمْرَاضِيّة واللّين » والثاني: 
نتف القوة » كالمصْحَاحِيَة والصلابة ٠‏ 
بپ قال 7 
2 1 ام ا 
والَفَانة: خال (۱۲۱/و) او مَلکة. 


ه اتول: 37 
لا قرع من اس الثاني شَرَعَ في النوع الثالث » وهي: الكيفية 
النفسائيةٌ» أي: المُخْتصّةٌ بذوات الأنفس . 
وهي: إن كانت راسخة سُمّيت مَلَكةء وان كانت غير راسخة (سدسع] 
سبيت حالاً. 
والاختلاف بينهما بالعوارض المُفارقة لا بِالمُصُول ؛ لأن الكيفية 
الواحدة بالشخص قد تكون 0 فإذا اسْتخکمت صارت لک 
والأمورٌ المختلفة بِالقُصُول يمتنع أن یب بعضها إلى بعض9" . 


من ۳ الكيفيات النفسانية: العِله29. 


0) (ز): الكيفيات. 


0 () (ج): البعض. 
0 (ب) (و) (ز): ومن. 


5 انظر في العلم وما يتعلق به: المباحث المشرقية ۳۱۹/۱ تلخيص المحصل ص 196 =٠‏ 


الال 


العم تصور 


وتصدبلق 


وهو: إما تصورٌ ؛ وإما تصديقٌ جازم مطابق ثايت 
وَاخْترّز «بالجازم» عن الظنء فإنه تصديقٌ (۱۰۸/م( غير 
: 1 00 
لأن الجازم هو الذي يَمْنَعٌّ احتمال" التقيض» والظنٌ لا یم احتمالٌ 
النقيض ٠‏ 
واختزز بقوله «مطابق» عن الجهل المُركب» وبقوله: «ثابت» عن 
التقليد» فإنه أراد بالثابت ما يمتنعٌ زواله» والتقليدٌ ليس كذلك. 
واعلم: أن العلم ای تاره ويُراد به حصولٌ صورة الشيء فى 
العقل ۰ وهو ينقسم إلى تصوّر مطلق» كما نتصور(؟ الشمس والقمرٌ 
والعقل » وإلئ تصوّر مع تصديق» كما بع أن العالم مُخْدّث. 
والتصديق: هو الحکم بين الشیئین بنفي أو ثبات . 
ويُطلقٌ تارت وراد به اليقين» وهو قم من أقسام التصدیق ؛ لانه 
تصديقٌ مُقيّد بالجزم والثبات والمطابقة» وهو غير منقسم إلى التصور 
وإلئ التصديق الجازم المطابق الثابت ؛ لأن الشيء لا ينقسم إلى نفسه؛ 
وإلئ أمر مباين له. 
فإن اراد" بالعلم ‏ الذي جُعِلَ مورد التقسيم ‏ العلمَ بالمعنئ 
= المحائف الالهية صى ۰۱۸۹ نهاية المرام ۰۵/۲ مطالع الانظار ص ۰٩6‏ شرح 
المقاصد ۲ شرح المواقف ۰۱۷۷/۲ شرح التجرید للفوشجي ۰۱۱۹/۳ 
(۱) ماقطة من (و). 
(۲) (ز): یتصور. 
(۳) (ه) (و): نعلم. 


() (و): الثابت. 
(o)‏ أي: المصنف- 


جازم؛ 


يفف 


يصح التقسیم » وكذا إن آراد به ١‏ بالمعنئ الأول ؛ 
العاني “ > لم ذلك . ۳ 3 
حروج الاقسام الأخر عن ذ 
ضرورةً 


وایضا: العلم(؟ بالمعنی الأول لم ینقم إلى التصوّر والی 
ام ديق اللهم الا 5 يمى القسمٌ الثاني بالتصدیق» فلكلٌ 20 آن 


1 ع عليه ما یکا" 
نقلع: أن انقام العلم إلى التصوّر والی"* التصديق الجازم 
ایق الثابت خی صحیح» ولا يمكن تصحیک!؟ إلا أن تم 


المماني ١‏ الذهنية : إلى تفس الا دراك والی ما یلم وم ما یلح إلى 
ما بجع ممحتيلاً للتصديق أو التكذيب» وإلئ ما لا يَجْعَله کذلك, 
کالهیثات اللاحقة به » في الأمر والنهي والاستفهام والتمني وغير ذلك» 
ریقتع ما يَجْمَله مُحتيلاً للتصدیق أو التکذیب إلى الجازم وغیر 
الجازم » والجازمٌ إلى المطابق وغیره (۱۰۲/ج)۰ والمطابق إلى الثابت 
وغیره ٠‏ 

ویسمی القَدْرٌ المُشترّك بين الإدراك والتصدیق الجازم المطابق 
الثابت ‏ وهو المعتی الذهني المُقيّد بحلب الأقسام الباقية - بالعلی 
ْقَمْ ۳ إلى التصوّر (4 ۱۲/ز) والتصدیق"؟ المذکور. 
پا 
للف ساقطة من (ج). 
() (ز): ولكل. 
0( (و): شاه. 
(1) ماقطة من (م). 
)0( 


أي: * تصحیح انقسام العلم إلئ التصور والتصديق الجازم المطابق الفابت ٠‏ 
(9) (0): ويتقسم. 


۷۷۳ 


لا قال: لملم بم اليقين » وال اعم من ار اتب 
لأنا نقول: العلمٌ بمعنئ اليقين یر فيه الحكمٌ والجزمٌ رل 
واتصوّر مُجِرَّدٌ عنهاء فلا يكون أعمّ من التصوّر. 


* قال: 
تلم لا بحد ول د 
ه أقول: 


آي: لا جک للم ؛ لأنه بدیهیٌ التصور ‏ والتحديدٌ إنما یکون 
للکسبی . 


وما ذكروه في مَعْرض التعريف ليس بحدٌ له» بل تعريفٌ له 
بحب اللفظ» والأشياءٌ البِدَديّة"؟ قد (۱۲۲|ب) َف بحب 
اللفظ» كما أشرنا إليه في صَدْرٍ الكتاب» وكل ما يَجِدّه الانسان من 
تفه من هذه الكيفيات » غنوي عن التعريف بالحدٌ والرّسُم. 
* قال: 

وَبَفْتَسِمَانٍ الصَّرُورَة والاغیتاب. 
© أقول: 


أي: التصوٌرٌ والتصديقٌ یقتسمان"" الضرورة والاكسات» أي: 
ينقسم کل منهما إلى الضروري والمکسب. 


(۱) (ج): وإلئ التصديق. 
(۲) (ب): البديهية. 
(۳) (و): ویقمان (ه): وینقمان. 


VVE 


بالتصوّر الضروري: ما لا يتاج في تحصله إلى فک 
تر ما يكفي في جر العقل بنسبة (1/31) أحد 
5 تصٌدهماء وان كانا أو أحدّهما مُتصوّراً بالفِكْر . 
طرفيه | 


و 
اروب من کل منهما ما يُقَايلٌ ضر 
و 
» قال ععة و ولل الملم يتوت 
رَد فيه من الانطباع في في المَحَل المجرد القابل. وحلول 
ولاید ری 2 
لژ 
ه آتول 


لابد في العلم" " من ادطباع صورة مساوية للمعلوم؛ وذلك لأنا 
ىن معدوم ما في الأعيان باحکام وجودية» مثلْ: کر من 
الأشكال الهندسية المفروضة. مما لا بقع ممکنا أو ممتعاًء وکل ما 
نگ عليه بالحكم الوجودي له وجودء وإذ ليس في الأعيان فهو في 
لشن ونا فى النفس: إما نفسٌ حقيقته أو مثالهء والأول ياطل؛ 0 
حقيفاً للشيء المعدوم في الخارج» حتئ يَحْصَلَ في العقل» فتعيِّنَ 


6 
له: المُجرّد» إشارةٌ إلى جواب تل مد و 
توجیهه: أن یقال: لوکان اليم عبارة عن سا صورة الشيء 
0 (م) (د): ضرورته. (ز): الضرورية . 
0 ( 


ب : للعلم و في» ساقطة. 
ليف ما اذمل لارام اوراز ردق هل رات 2۱ 


۷۷۵ 


المعلوم في المایم» لكان كل ما حَصَلْ له هذه الصورةٌ كان عا 
وانتالي باطل ؛ فان الجماداتِ حَصَلَّ لها صورةٌ السواد ما + ولم تكن 
عالمة بالسواد . 
تقرير الجواب'"': أن يقال: العلم عبارةٌ عن اتطباع صورة المعلوم 
فى المَكَلٌ المُجَرّدء والجماداتٌ ليست بمجرّدت فلا (۱۲۲ی يلزم أن 
تكون عالمة . 
وقوله: «القابل» یل أن يكون صفةً مُوضّحَة مَل أن 
يكون مُقيّدةَ » وحينئذ يكون جواباً لدل مُقدّ 
توجيهه: أن يقال: الصورةٌ العقلية المُجِرَّدةٌ قد تَعْرِضٌ له صوری*) 
المعقولات » كصور”" المعقولات الأولئ التي تَعْرِضَضُ”'2 لها المعقولات 
الثاتية » فلو كان (۱۰۹/ه) العلمٌ هو حصولٌ صور“ المعلومات في 
المحل المُجرّدء لكان الصورة العقليةٌ عَالِمةَ بالصورة التي تَغْرضٌ لها. 
تقرير الجواب: أن يقال: الصورةٌ العقلية وان كانت مُجِرّدةَ عن 
المادةء لكن غير قابلة للعلمء أي: لا يكون مِنْ شأنها العلمٌ؛ لأن ما 
من شأته العلمٌ ينبغي أن يكون قائماً بنفسه والصورةٌ العقلية لا تكون 
قائمة بنفسهاء فلا د يكون حصول ور" المعقولات فيها علماً» فلا 
تكونٌ الصورةٌ العقليةٌ عَالِمةَ: 


۰۳۸۱/۲ قارن بشرح الاشارات للطوسي‎ )١( 
(ب) (ز): صور.‎ )۲( 
(ه): كصورة.‎ )۳( 
(ه): عر‎ )4( 
(ه) (و): صورة.‎ 
(ج) (ه) (و): صورة.‎ )١( 
YY“ 


7 5 نک تماد 5 لفق اواج ۰ 
ولو اضر - علئ القايل فقط ن کف في ۳9 ی 
۳ لد تاد یب تکن ذَكَرَ المُجَرّد أيضاً تبيهاً على أن انقالم لابد وأن 


يكون غير ادي 

قوله : «وحلول المثال مغاير» إشارةٌ إلى جواب وتر 

: أن يقال: لو كان العلمٌ عبارة عن O‏ 

8 لكان العالِمٌ بالحرارة والبرودة والاستدارة حارً! ویارد 
۳۳۳-4 ولكان العالِمّ بالجبل يلزم أن يكون الجبل يتمامه حاصلاً في 
ذهنهء وکلها باطل . 

توجیه الجواب"*): أن یقال: العلمٌ لیس عبارةً عن حصول ماهية 
المعلوم في العالم» بل عبارةً عن حصول مثال ماهیته في العالم 
رالمان مُعْايدٌ في كثير من الأحكام لما له المثال» كما عَرَفْتَ ذلك في 
المَنُصِد الأول. 

وإذا كان كذلك لم يلزم (۱۰۳/ج) أن يكون الذهنٌ حارًا وبارداً 
ومستدير”*2. وإنما يلزم ذلك أن لو كان المُنْطَبِعٌ نفس ماهية الحرارة 
والبرودة والاستدارة» وليس کذلك » بل الحاصل مثالها. 

وایضا: لا یلزم أن یکون الجبل بتمام ماهیته حاضراً في الذهن » 
بل يلزم أن يكون مثال تمام ماهیته حاضراً ذ في الذهن » ولا امتناع فیه . 
ا 


() (ه): كافياًء (ز): كفاية. 
(0 (): من 


() قارن به 
( ره یس ی یا 


مففف 


لا مّال: لو كان العلم عبارة عن انطباع صورة المعلوم في الما 
يلزم أن يكون علمٌ المُجرّدات بذواتها وصفاتهاء کیین با 
وبأحوال أنفستا بحصول المثال والصورة فيهاء ولیی كذلك. 

لأنا نقول: العلمٌ بالأشياء الخارجة عن المُذرك انما يكون 
بالانطباع لا غيرء وحینثلٍ يكون المرادٌ من قوله: «ولابد فيه من 
الانطاع» أي: لابد في العلم بالشيء الخارج عن المُدْرِكُ من 
الانطباع. 

واعلم: أن العلمَ الذي یتوقّف على الانطباع غيرٌ علم الله تعالى, 
فان علمّه تعالئ ليس بالانطباع » كما سيأتي. (۱۲۰/ز) 


چ قال: 
ولا يْْكِنُ الانّحَادُ. 
ه اقول: 


ذهب طائفة إلى أن المَالِم ید بالمعلوم عند العلم"؟۰ وذهب 


(۱) (ه) (و): بالاتطباع و«من» ساقطة. 

(۲) ذكر الطوسي في شرح الاشارات 1۹۸/۳: أن هذا المذهب كان مشهوراً بعد المعلم 
الأول عند المشائین من أصحابه. وقد شنع ابن سينا علئ أصحاب هذا المذهب في 
الاشارات وغيره من كبه» قال في الشفاء: «وما يقال من أن ذات النفس تصير هي 
المعقولات › فهو من جملة ما يستحيل عندي» فإني لست أفهم قرلهم...» فن النفس 
ص ۰۲۱۲ لكن ابن سينا ذهب إلى هذا القرل في كتابه «المبداً والمعاد» فاقض 
نقهء وأجاب عن ذلك الطوسي: بأن ابن سينا صنف كتابه «المبدأ والمعاد» تقريراً 
لمذهب المشائية في المبدأ والمعادء حسبما اشترطه في صدر تصنيفه. وانظر دفاع 
صدر الدين الشيرازي عته في الحكمة المتعالية 41۰/۳ - 


۷۷۸ 


55 إلى أن الفس الناطقة إذا عَلِمَثْ0" شيئًا اتََحَدَثُ0" بالعقل 
بو 1 ب 
الفعال ٠‏ 

فقوله : «ولا يمكن الاتحاد» إشارةٌ إلى بُطلان هذين المذهبين. 

آي اتحادٌ الشيء بالشيء غيرٌ ممکن ؛ لما بَيِنَا أن الاثنين لا 
دان » وإذا لم نكن اتحاد الشيء بالشيء» ۳7 يُمْكِن اتحاد العليم 
بالمعلوم » ولا اتحادٌ التفس الناطقة بالعقل الفعّال. 

والذي يَخْتَصٌُ بِعَدَم اتحاد العَالِم بالمعلوم: أن العَالِمَ إذا عَلم 
وا فلفرضی( أنه صار ذلك الشيء المعلوع » مثلاً: إذا عَلِمَ (أ) صار 
بعينه (01» فلا يَخُنُو حینئذ: [ما أن یکون هو كما كان عندما لم يَعْلَمْ 
() أو بَطَلَ منه ذلك . 

فإن كان كما كانء فسواء عَلِمَ (1) أو لم يَعْلَمْها. وان كان بل 
نه ذلك فلا يَخُلُو: إما أن تكون ذاگه بَطَلَتْ أوحَالٌ لهاء فان كان 
الثاني فالذاتٌ باقية » فلا يكون اتحاداً بل يكون استحالة» أي: تغيّراً من 
حال إلئن حال» وان كان (۱۲۳/ب) الاو فحينئذ قد يَطَلَ ذائّه 
وحَدَتَ شي# آخرء ليس أنه صار هو شيئًا آخر. 


(۱) هذا القول ينسب إلئ بعض قدماء الحكماء. انظر: نهاية المرام ۰۳۷/۲ 
»( () (م) (و): علم. 


(r)‏ كذا في (ج) وفي الباقي: اتحد. 

(4) (ج):لا. : 

0 هذا الدليل لابن سيناء ذكره في الإشارات. انظر: شرح الاشارات للطوسي ۰۹۸/۳ 
۷ (ب): لیفرض. 


۷۷۹ 


وایضا: إذا علم (أ) ثم عَلِمَ (ب) (آ) بر كبا و غت 


(1)؟ حتئ يكون سواء عَلم (ب) أو لم يَعْلَمْهُ؟ أو یصیو ۲ هري + 
والأول باطلٌ بالضرورة؛ وكذا الاني» وإلا يلزم أن يكون مج الزاى 
أو الاستحالةٌ» وعلئ التقديرين يلزم عدم الاتحاد. 


النفس الناطقة لو انََحَدَتَ ت بالعقل 


0 


والذي بَخْمَصٌ بعدم انحاد النفس الناطقة بالققل الفعال: إن 
۲ فلا تخلو: ما أن سد ببعضه ار 


په من حيث هو. فان كان الأول بلزم تجزئة العقل الفعّال» وان كان 
الثاني يلزم أن تكون النفسُ الناطقة عَالِمَةَ بجميع المعلومات. 


# قال: 


تمد المملوم 


وَيَخْتَلِفُ باختلانی العتقول »> کالحال والاستفبال. ولا يُعْقَلُ 


لا مُصَافاً قیفوی الانکال مَعَ الانحاد. 


ه اقول: 


اختلف في أن العلم هل يَخْلِف باختلاف المعلوم؟ آي: تعدّدٌ 


المعلوم يدعي تَعَدّدَ العلم به آم لا؟ 


فذهب المُصَنْف إلى أنه يلف باختلاف المعلوم. أي: العِلْمُ 


الواحد (١٠٠/ه)‏ لا يجوز أن يكون عِلْماً بمعلومين ؛ وذلك لأن العلم 


)0 
زفق 


(r) 


مافطة من (ه). 

هذا الدلیل لابن سياء ذكره في الإشارات. انظر: شرح الإشارات للطوسي 
ویک 

(ب) (ز) زیادة: القعال- 


۷۸۰ 


عارءٌ عن حمول صورة المعلوم في العالم» وصور" الاشیاء 
5 متخايرة پالضرورة- ۱ 

وخمول صورة ما مار لحصول صورة غيرهاء فالعلمٌ يأحد 
ا (۱۲۳/و) مغايت للعلم بالآخرء فلا يكون العلمٌّ الواحد علماً 
0 اهل السنة”"© إلئ آن ال القديم یل بمعلومات الله 
الى التي لا تهاية لهاء مع أنه واحد. 

وأما العلمٌ المُحْدَث: فذهب ابو الحسين الباهلي”” إلئ أن العلم 
الواحد يجوز ان َعَلقٌ بمعلومات کفیرة؟» وځکي عن الشيخ 
الأشعري“ لك وأنكره الأستاذ آبو إسحاق"© وقال": إنه ذكره في 
الإلزام علی مَنْ يقول العلمٌ الواحد یل بمعلومين. 


(«) (۱): وصور. 

(۲) انظر: اصول الدین لابي منصور البغدادي ص ۰۳۰ شرح المقاصد ۰۳۲۵/۲ شرح 
المواقف ۰۱۸۷/۲ 

(۳) کذا في جمیع النسخ » وکناه الذهبي والصفدي بأبي الحسن ‏ وهو أبو الحن الباملي 
ابصري, شيخ المتکلمین وتلمیذ آبي الحسن الأشعري. من تلامیذه الباقلاني 

والاسفراييني ۰ توفي في حدود السبعین والثلائمائة. انظر سير اعلام النبلاء 

۲ الوافي بالوفیات للصفدي ۱۲/ ۰۳۱۲ 

وقول الياهلي مقيد يكونه في العلم الضروري دون المکسب. انظر: آصول الدین 

لأبي منصور ص Te‏ 

مذهب الشيخ أبي الحسن الأشعري: أنه لا يجوز أن يتعلق العلم الواحد بمعلومين» 

نسب إليه ذلك التفتازاني في شرح المقاصد ۰۳۲۰/۲ والايجي في المواقف » انظر: 

شرح المواقف ۰۱۸۷/۲ 

هو إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن مهران» أبو إسحاق » من متكلمئ الأشاعرة» عالم 


بالفقه والااصول ‏ له مناظ ار له شارت رد 85 1 
0 ی مناظرات مع المعتزلة » مات بنیسابور ستة 14 6ه . الأعلام 6۵۹/۱ 


YA\ 


| 

ذلك من أهل الستة أبو منصور اليغدادي ۲ 1 

وقال القاضي: : كل معلومین لا قث احدهما عن الاخر ( از 

في العقل» يجوز أن یملق بهما علمٌ واحد» وکل ما ب تسح أن بعلم مر 
الذهول عن شيء آخرء فلا يكن أن یلق بهما علم واحدة©. 


D0 


قولْه: «كالحال والاستقبال» أَوْرَدَهُ مثالةً لا ختلاف المعلوم » وأشار 
به إلى بطلان مذهب جماعة من المعتزلة » ذهَبُوا إلئن أن العلم 
بالاستقبال علْمْ بالحال عند حُضور الاستقبال9؟, فان العلم بان الشيء 
سَيُوجَدٌ عل بوجوده إذا وج . 


)١(‏ هر عبد القاهر بن طاهر بن محمد بن عبد الله البغدادي التميمي الاسفراييني ‏ أبو 
منصور » عالم متفنن » من أئمة الأصول, كان صدر الاسلام في عصرهء ولد ونشأ في 
یغداد. ومات في إسفرائين متة 654هء له عدة مصنفات منها: أصول الدين. 
والفرق يين الفرق . 
الأعلام ۰۱۷۳/1 
قال آبو منصور في كابه أصول الدين: «والصحيح عندنا: أن كل علم متعلق 
بمعلومين ؛ لأن من علم شیّا كان عالما به وبأنه عالم یه : ولو كان علمه بالشي» غير 
علمه يأنه عالم» لجاز وجود أحد العلمين فيه مع عدم الآخرء وكان يعلم الشيء من 
لا يعرف أنه عالم بهء وهذا محال » فما يؤدئ إليه مثله» ص ۰ ۳. 

(۲) من قوله: «الملم القديم ٠٠٠.‏ إلى هنا منقول من تلخیص المحصل للطوسي ص ۱۵۸+ 
بتصرف لا یکاد یذکر - 
قلت: رالخلاف الابق في العلم المحدث مقيد بأن يكون على سيل التفصیل و ذ لا 
خلاف في أن العلم الواحد الاجمالی یتعلق بما فيه كثرة. 
انظر: شرح المواقف ۰۱۸۷/۲ 

(۳) قال الجرجاني في الحاشية: «کأتهم ذهبوا إلى ذلك تفادياً عن لزوم التفیر في علمه 
تعالن. قزعموا أن علمه - تمالی - في الازل بوجود الأشياء فیما لا یزال عين علمه 
بها في زمان وجودها. وأما آهل النة فقد قالوا: إن علمه ‏ تعالی - صفة واحدة يتعدد 
تعلقها بتمدد المعلرمات » ويتغير بتغيرهاء فلا تغير في صفته تعالی» ل:١1١ 5‏ ۰۲۱۲ 


VAY 


هو باطل ؛ فان العلم بأن الشيء سَيُوجَدٌُ مشروطً بعدم الشيء في 

الحال ؛ و في ثاني الحالء والعلم بان الشيء موجود غيرٌ مشروط 
العدم في الحال » بل مشروطٌ بالوجود في الحال. فآحذهما غيرٌ 
الاخخر ۰ 

والعلمٌ لا یل إلا مضافاً إلئ معلومه . فان العلم عل بالشي.. 
لكن لا تکون الإضافةٌ داخلة في مفهومه ولا تَفْسَ مفهومه » بل تكون 
لازمة لم. فإنه عبارة عن حصول الصورة ‏ والضورة إنما اتوت صورءً 
لشي > فتكون الإضافةٌ إلى ذلك الشيء لازمة له. 

لم قال المصتف: «فيقوئ الإشكال مع الاتحاد» أي: إذا كان 
العلم لا يُعْقَلٌ إلا مضافاً يَقَوَّى الإشكال عند اتحاد العام والمعلوم ؛ 
وذلك لأن العالم والمعلوم إذا كانا شيئًا واحداًء توجّه e‏ بان 
يقال: أنتم جَعَلُْم العلمّ عبارة عن حصول صورة مساویة للمعلوم في 
العالمء فلا" ینکن عند اتحاد العالم والمعلوم» وإلا يلزم اجتماع 
صورتين متساويتين2) شىء واحد. 

یی الإشكالٌ (۱۲/ز) باعتبار لزوم الإضافة؛ إذ العم 
بالشيء يَنتدعِي الاضافة. والإضافةٌ لا تُتصَوٌرٌ('2 إلا بين الشيئين» 
فعند اتحاد العالم والمعلوم لا حم الاضافت فلا سر يَتَحَمَقٌ العلم , 
لانتفاء لازمه الذي هو الإضافةٌ . 


)١(‏ (و): مساوية. 
0) (ز): ولا. 
(۳ (ا) (ی (ز): مساويتين 


( (): ولا تتصور الإضافة. 


اوتش 


والجوابُ” عن الإشكال الاول: إن“ العلم بالشيء الخارج 
العالم عبارةً عن حصول صورة مساوية للمعلوم في ۳ + الم 
بما هو غير خارج عن العالم» فهو عبارةٌ عن حصول”" نفسه 

1 وعن الثاني: أن“ عند اتحاد العالم والمعلوم تم الإضارك 

لحم الشيئين: 

أحدهما خصو ذلك الشيء» أعني : وجوده الذي هو العلمُ, 
والآخر: تفس ذلك الشيءء الذي هو العالم والمعلوم. 

ولا شك أن حصولٌ الشيء مغايرٌ للشيء؛ لأن الوجود مغاك 
للماهية » فالإضافة تَعْرِضُ للحصول بالقياس إلى الشيء. 

هذا هو التحقيقٌ. 

واعلم: أن العلع الذي تلزمه الاضافةً هو غيرٌ علم الله تعالی 
بذاته» فان عِلْمَهُ تعالی بذاته هو نفس ذاته الذي هو عَيْنُ وجوده فلا 
اثنينية فيه» حتئ تتصَوّر الإضافةٌ بینهما. 
* قال: 

وَهُوَ عَرَضصٌ؛ لِوّجُودٍ ده فيو. 

© اقول: 

ع¿ غير الله تعالئ عبارةٌ عن حصول صورة مساوية للمعلوم إذا 


)١(‏ (و): فالجواب. 
(۲) ساقطة من (ب). 
(۳) في هاش (ب): حضور. نسخة. 
(0) (ب) (ز): آن. 
(5) العبارة في (ه): اعلم أن علم... 
VAL‏ 


ون المملوم خارجاً عن العام » وعن حصول نفس المعلوم إذا لم يكن 
ارجا ۲ 
ففى العلم بالأشباء الخارجة عن المُدْرِك: صورة؛ وحصول 
6/5۷ تلك الصورة؛ وإضافةٌ الصورة إلئ الشيء المعلوم؛ وإضافة 
7 ل الین الصورة. وفي العلم بالأشیاء الغیر الخارجة عن العالم: 
سول نفس ذلك الشيء الحاصل ؛ واضافة الحصول إلى نفس ذلك 
الشىء: ولا شك أن الاضافة في جميع الصور عرَضّ ؛ لأنها تکون 
موجودة في موضوع ٠‏ 
وأما نفش حقيقة الشيء في العلم بالأشياء الغير الخارجة عن 
العام تكون: جوهراً إن كان المعلوم ذات العالم؛ لأنه حي (۱۲4/ب) 
تكون تلك الحقيقةٌ موجودة لا في موضوع؛ (۵/۱۱۱) ضرورةً کون ذات 
العالم كذلك ؛ وعَرَضاً إن كان المعلوم احوال ذاته؛ لأنه حينئزٍ تكون 
تلك الحقيقةٌ قائمة بذات العالم» فتکون عَرَضاً. 
وأما الصورةٌ في العلم؟ بالأشياء الخارجة عن العالم: فان كانت 
صورة لعَرَضٍء بان يكون المعلوم عَرضاً» فهو عَرَضضٌ بلا شك ؛ ضرورة 
صِذق حَدّ العَرَض عليه » فانها!") تکون موجودة في موضوع ؛ وان كانت 
صورة لجوهر . بان يكون المعلوم جوهرا فْعَرَضصٌ أيضاً. 
لكن فيه شُبِهةٌ: أما أنه عَرَضٌ فلصذق حَدَّ العَرَض عليه . 
() (ز): العالم. 
() (ب): بأنها. 


هيلا 


واما ك فلان اتر - الذي (۱۲/و) و جرف ر 
جوهرجه صفةٌ ذاتية » فماهیته من حيث هي جوهرٌ» (۱۰۰|ج) ) ومایش 
من حيث هي محفوظة في الصورة العقلية منه ؛ لأن انتساب الماهية إلى 
الوجود الذهني وإلئ الوجود الخارجي» لا یوج الاختلاف في نفس 
الماهية . 

وإذا كان" ماهيةٌ المعقول محفوظة في الصورة العقلية» والماهمة 
- من حيث هي لذاتها . جوهدرٌ, تكون الصورةٌ العقلية أيضاً جوهراً؛ نهد 
تكون عَرَضاً ؛ إذ يمتنع أن يكون الشيء الواحد بعيته جوهراً وعَرّضاً. 

والجوابٌ: آنا لا تلم أن الماهية - من حيث هي محفوظةٌ في 
الصورة العقلية . 

قوله(۴: «لآن انتساب الماهية إلى الوجود الذهني وإلئ الوجود 
الخارجي » لا يوجب الاختلاف في تفس الماهية» . 

قلنا: م ذلك » ولكن لا تسل أن المنتصب إلى الوجود 
الذهني - آعني: الصورة العقلية”"“ ‏ هو ماهيةٌ المعقولء بل عَبَحُها 
ومتالهاء والدَّبَحُ والمثال للشيء مُعْايرٌ لذلك الشيء» وان كان مُطابقاً 
له» علئ معنی أن الحاصل من الشيء في العقل هو عَین لمح . 

(۱) ساقطة من (و). 
(۲) (ه): لماهیته. 
(۳) (ج) (و): کانت. 
(1) (ج): وقوله. 
(ه) (ه): نسلم. 


(<) (ج): المعقولة. 
VA‏ 


وان ارت الصورةٌ العقلية مغايرة لماهية المعقول » لا يلزم من 
جوهرية ماهيق المعقول جوهريةٌ الصورة العقليةء فلا یکون الشي؛ 

لراحد پعینه جوهراً وعرضا. 
واما الحصولٌ: سواءٌ كان حصولٌ صورة الشيء المعلوم أو 


كى زو( الیش 
بپرمر ولا عَرَضي؛ إذ لا يدق عليه بهذا الاعتبار أنه ماهيةٌ يكون 


سول نفس الشيء المعلوم؛ فهو من حيث إنه حصولٌ د 


وجودها لا في موضوع أو في موضوع ؛ لأنه بهذا الاعتبار حول 
و۳ لە ماهيةٌ ذاث حصول . 

| وباعتبار أن الحصول أيضاً في نفسه مفهو؛ يَعْرضنٌ له وجودٌ في 
العقلء يكون عَرَضاً؛ لأنه حينئذ یَضْدّق عليه حَدّ العَرَض ؛ إذ يدق 
عليه أنه موجودٌ في موضوع ٠‏ 

وإنما طَوَلْنَا الكلام في هذا المَؤْضع”'“. وبَسَطْنَا القول باتترض 

للمفهومات”*2 الحاصلة في العلم ؛ لأن المُلتزمِين للتعرّض لهذا البحث 
زعموا: أن العلم عَرَضنٌ» واحتجوا على عرضية الصور العقلية 
(۱۲۷/ز) لا على عرضية حُصولها الذي هو العلم وقرف بين حصول 
الصورة ونفس الصورة؛ لآن حصول الصورة"“ وجودُها» وق بين 
(؟) ساقطة من (ج)- 
(۳) (ج) (ه): شي.. 


لق (ب): الموضوع . 
( (ز): للماهيات. 
(1) (ب) (ه) زيادة: نفی. 


VAY 


الشيء ووجوده؛ لما عَرَفْتَ آن وجود الشيء زائدٌ عليه شرا 
ذهنگا أو خار جا . ل 
فوب بط القول فيه لدف به لاسام و 
86 8 للمستفيدين , 
ببب مطالعة الکتب المُتعرّضة لهذا البحث. 1 


چ قال: 
وَهُوَ: فلي وانفقالی وَغَيْرُهُمَا. 
© أقول: 


الملم: إما فعلي » أو انفعالي أو غيرُهما؟. 

اما العِلْمُ الفقلی: فهو أن تلبق صورة المعلوم إلى العالم» فتصیر 
تلك الصورةٌ العقلیة؟ مبباً لوجود المعلوم في الأعیان» كما َعْقَلُ 
سخلا ثم تَجْعَلهُ موجوذا: 

وأما الانفِمَاليُ: فهو أن فاد الصورةٌ العقلية من الموجود في 
الأعيان» كما نستفيد صورةً السماء من السماء© . 

وأما غيرُهما: فعلم”'' الله تعالئ بذاته فإنه عبارةٌ عن ذاته» وكعلمه 
تعالئ بالموجودات » فان عبارةٌ عن وجوداتها العينية الصادرة منه(۱. 
)١(‏ انظر: شرح الاشارات للطوسي ۰۷۰۰/۳ نهاية المرام ۰۱۹۸/۲ 


(؟) (ج) (ه): الغملية. 
(۳) جملة: «من الماه» ساقطة من (ه). 

(4) (ه): کعلم. 

(۰) (ج): فانها. 

(<) (ه) (ز): عنه. 

6 قال الجر جاني في الحاشية: «آورد علیه: أن علم الله تعالئ . قديم ؛ ووجودات الممکنات< 


خملا 


8 م کر وه 22 2 » 
وَمَدُوِدِي أقامه مت ومكتنبٌ 
ه اقول: 


العلمٌ ينقسم إلى ضروري وكَنْبي » وقد مر تفيرٌهما. 


(۱) .2 2 4)09(07. سخا ص ۴(۶) 500 2 و 
والضروري ستة آقسام ": بَدَجِيَاتَ ۳" ومّاهدات» ومُجَرّباتٌ » 


9 0 5 0 
عزییات » ومَُوَاتِرَاتٌ » وقضايا قیاسأئها معها. 


وذلك لأن العقل: اما أن لا يحتاجّ في الحكم إلئ إعانة الجش أو 


بحیاج , والأول لا يخلو: ما آن لا یحتاج إلئ وَسَطٍ بين طرفي الحکم» 


أو بحتاج» والاول هو البَدَهِيّات 


اث والثاني لا يخلو: إما أن يكون 


ذلك الیل حاصلاً بالاكتساب أو لاء والثاني قضايا قياساتها معهاء 
رالاول لا بخلو: إما أن يَحْصَّلَ بسهولة أو لاء والثاني لا يكون من 
الفروريات» والاول هو الحَدْسِيّاتٌ . 


زلف 
)0۲ 


(r) 
(0 


وس ل ل ل 
حادثة: اما كلها أو بعضها. وایضا: ما ذكره مخالف لما ذهب إليه المليون» فان 


الممتزلة ذهبوا إلى أن علم الله تعالی - عين ذاته» ومن عداهم إلى أنه صفة قائمة 
بذاته زائدة على ذاته » وسيرد عليك مباحث علمه ‏ تعالئ ‏ في الإلهيات إن شاء اله 
تعالی. والمثال الظاهر لما ليس فعليا ولا اتفعاليا: هو علم واحد منا بالامور 
المتفبلة التي ليست فعلا له» ل: <r‏ 


(ز): وللضروري. 

انظر: البصائر النصيرية ص ۰۱۳۹ شرح الاشارات للطوسي ۰۳۹۱/۱ مطالع الأنظار 
ص۹٤‏ . 

() (ب) (ه): بديهيات. 


في غير (ج) (ز): البديهيات. 


۷۸۹ 


هذا إذا لم ب يَحْتَجِ العقل في الحكم إلى إعانة ال ٠‏ فام رز 
افلح إلى كناد الجر زقلا يضار إما آن يكون ال ا 
بان يَسْمَعَ الخبر الدال على مدلولهء أو غیرّه» (7١1/ه)‏ ولوك 
المُتوايرّات » والثاني لا يخلو: إما أن يَحتاج إلى تکار الإحساس ب 
وهو المُجَرّبات,» آو لاء وهو المْکَاهدات . 

60 ا 3 

فالِدَهيًاكٌ": هي التي يَعْتَضِيها العقل عند تصرّر خدووها. من 
غير استعانة بشيء آخر . 

ومن الجدیات ۳ : ما هو جلي للکل ؛ لظهور تصور حدود.0) 
ومنه (7١٠/ج)‏ ما فيه خفا وافتقر إلى تأمل» بسیب حَفاء تصور 
حدودهء فانه إذا حَفِي التصورٌ حَفِيَ التصديقٌ» وهذا القسم واضح 
بالنسبة (۱۲۵/ب) إلى الأذهان المُّنْتَغِلة النافذة في التصوّر . 

والمُشاهّدات: ما تَْتفیذ(؟* التصديق بها من: الحِسٌ الظاهرء 
وتسمی محصوسات مثل: خکمنا بوجود الشمس ؛ أو الحِسٌ الباطن» 
وتسمی قضايا اعتباريةة» مثل: حُكمنا بأن لنا فکرت وأن لنا خوفاً 
وغضياً. 

والمُجِرَّبَاتُ: قضايا وأحكامٌ تابعة لمُشامّدات مُتكرّرة» وتحتاج 


() (ه) (ز): وآما. 
(۲) (۱) (ب) (و): قالیدیهیات. 
(۳) () (ب) (و): البدیهیات. 
)٤(‏ (ب): حدودها. 
() في غير (ه) (ز): بستفید . 
7*4 


ب ياس ِي وهو أن یل أن الرقوع نکر علن تهج واحد. لا 
ع م ایا كحكمنا (۱۲۰/و) بان گرب الكَقَئُونيا مُهل . 
1 وَالحَدْسِياتُ: قضايا یا الحُكم بها حدس قو من اللفی» فزال 
ری ,یدش واذعن له الذهن مثل: خکینا بان نور القمر مستفادٌ من 
اللمس ` 0 5 
والمُتوائِرَاتٌ: : قضايا سکن إليها النة : سکونا تامّاء يزول معه 
إيعك؛ لكثرة الشهادات مع إمكانه» بحيث تزولٌ ارب عن وقوع 
000 الشهادات على سيل تواطئهم على الکذب» مثل: حُكينا بان 
ركة موجودة. 
والقضايا التي قَِيامَاتُها ممها: هي قضايا إنما يُحُك0" بها ببب 
وت له يَعْزْبٌ عن الذهن » عند احضار حَدّي المطلوب بالبّال» 1 
یکمن بان الاثنين نصفف الأربعة. 


چ فال: 
وَوَاجِبٌ وَممْكِنٌ . 
ه أقول: 
العلم پنقسم إلى واجب وممكن. 


فالواجبُ: کعلم الله تعالی بذاته ؛ لانه نفس ذاته تعالن » والممکن: 


ما عداه من العلوم. 


() (ه) (و) (ز): النفوس- 
(۲) سافطة من (ج). 


(r)‏ (): نحکم. 


۷۱ 


۶ قال: 


ج E E‏ کح وه E‏ 2 
سر | وَهْوَ ایغ پعفتی أصالة مُوَازِنِِ في اي ترال لوو 


ه اتول: 

العلم ای للمعلوم» على معنئ: أن لفقل إذا اعْتبَرَ مطابقةً 7 
والمعلوم» حَکَم باصالة موازیه» أي: معلوم " العلم في هذا التطابق 
آي: حَكُمَ بان المعلوم أصلٌ في المطابقةء والعلم تابعٌ و 
فعلئ هذا التقدير يجورٌ تأغر العلرم - الذي هو الأسل فى عت 
عن العلم الذي هو تابح" في التطابق وحكايةٌ عنه؛ فان الحكاية بوث 
تقدّمها0" على المَخكي . 

قوله: «فزال الدور» أي: الدورٌ الوارد علئ تقدير تفسير التابع 
بالمتآغر زمانّاء أو بالستفاد(*۴. 

آما ورودٌ الدور على تقدیر (۱۲۸/ز) تفسیر التابع بالتأخر زمانا 
أو بالستفاد: فلأن العلع لو كان تابعاً - والتابعٌ على التقدیرین ماخر 
عن المتبوع - فیلزمٌ تأخر کل نوع من العلم عن معلومه؛ لکن نوع من 
العلم لیا وهو مُوجِبٌ لوجود المعلوم فیکون مدا على وجود 
المعلوم» الذي هو مُتقدّمٌ على العلم التابع له» فیلزم تقدّم کل منهما 
على الآخرء فیلزم الدورٌ. 


(۱) (ب) زیادة: من. 
(۲) (ز) زیادة: له. 
(۳) (ب) (و): تقدیمها. 
(4) (ز) زيادة: منه. 
7*0 


آ٩‏ زوالٌ الدور علئ تقدير تفسير التابع بما ذکرناه: فلانه حيشز 
پا رم أن يكون الم ار عن المعلوم» فلا يلزم نقدم کل واحد من 
ینم والمعلوم على الآخر » فلا بلرم الدوز . 


چ قال 

ولد فیه من الاستمداد: آم الضروري قبالحواس ؛ اما ele‏ 
۹ م تبالگوّل. 
و اتول: 


الانس ان في مبد! الفطرة خالٍ عن العلوم» لكن قابل لها ولا لَمَا 
حَمَلَ له أصلاء وإذا كان قابلاً لهاء فلو كان شرائط حصول العلوم'© 
بتمامها حاصلة في مَبْدأ الفطرة » لكانت العلومٌ اا الفطرة ؛ 
لان المَبدًا الفاعل - الذي رج كل ما بالق إلى الفعل - موجودٌ دائماً. 

فلو كانت الشرائط حاصلة بأشرهاء لزع ۹7 جمیم ما تتوقف 
عليه العلوم في مبدأ القطرةء فتحمّلٌ جميعٌ العلوم في مبدا الفطرة» 
لكن ليس كذلك. 

فَعَلِم: أن شرائط حصول العلوم لا تكون حاصلة في مدا الفِطرّة» 
فلابد من حصولها شيئًا فشيئّاء وهو المَعْنِيٌ بالاستعداد. 

اما العِلْمٌ الضَرُورِي فقرائطة: هي الاحساش بجزئيات 


)۱( 2 (م): وأما. 
(0) (ه) (ز): العلم. 
(۳) (ب) (ه) (و): مو. 


اون 


)۱( s 


المحسوسات يواسطة الخواس 
لمُشاركاتٍ بينها وثبایتات. فصل فينا علوم ضرورية . 

وأما الكنبيٌ: فاستعداده إنما يَحْصّلٌ بواسطة الأول اي. 
الضروريٌ» بان ينتهي إليه» أما التصوّرات المكتسبة'" فبالحدٌ والرّسم, 
وأما (*١1/ه)‏ التصديقاثُ7" فبالقياسات المُستيدة إلى التُقرّمات 
الضروریة: إما ابتداء أو بواسطة9 . 


»> فإنا إذا ا 5 
0 حسستا بجزئار 5-6 
ات و 


+ قال: 

رَباضطِاا قاری الإدرَاكَ مار الجنس النَوْعَ ٠‏ وباضيللاج 
آحَرَ مار التَوَيْنِ . 
© آقول: 


الإدراك يُطْلقٌ على معنيين باصطلاحین": 

الأول: هو" أن تكونَ حقيقةٌ الشيء حاضرة بنضها أو بمثالها 
عند المذرك» یُشامذها ما به يدرك مواء كان ما به الإدراكڭٌ ذات 
المُذَرك أو آله » وسواءٌ كان المثالُ0© مُنْترّعاً من آمر خارجي أو حاضراً 


)١(‏ (و): الحس. 
(؟) () (و): الكسية. 
(۳) () (ز) زيادة: الكية. 
(4) (ب): بوسط . 
(ه) (ه): المعنین. 
() سافطة من (ز). 
(۷) ماقطة من (ز). 
(۸) ماقطة من (ب). 
۷۹ 


۱۳ 
مُنطیعا 
ابتداء ۽ وسواء كان 


۱۰۷ج) حاضراً من غير انطباع في شيء- 

والثاني: هو الاحساش فقط . 

والعلم عبارة عن حصول صورة المعقول عند العام + » فیکون 
العلم نوعاً )1/٩۳(‏ من الإدراك بالاصطلاح الأول » وهو التعَفّل. 


فعلی هذا: الادراك ُفارق الْعلمّ مُفَارَقَة الچثی النوع وعلی 


01 


الا صطلاح الثاني یکون الإدراكٌ مُبايناً للعلم » ٠‏ فیفارق العلع مُا 


في ذات المُدَرك أو في آلته» أو كان 


النوعين ٠‏ 
* قال: 
له علئ الَمَامٍ . بالل يزم تعلق . یف | سوسم 
لول . 
ه اقول: 
عل لیلم بالملّ: 


إما بماهيتها من حيبث هي هي لا باعتبار آخرء ول نعلي العلم 
ي هي ر 
بالعلة ‏ من حيث هي هي لا يستلزم تعلق العلم بالمعلول"" اصلاً 
۳ کم 7 
اللهم إلا أن یکون المعلول" لازماً با لماهية العلة» بمعنی: أنه يَلْرَمُ 
د ا 
)0 (و): منطبقاً. 
(') (ب): بالمعلرم. 
() (و) (ز): بالمعلوم. 
4 (ز): بالمعلوم . 


۷۹۵ 


من تصور ماهية العلة تصور ماهية المعلول » فحينثذ يكون”" تم , 
بماهية العلة (71١/ب) ‏ من حيث هي - يستلزم قعل العلم بالمملول . 

وإما بماهیتها من حيث هي ملع للمعلول» (۱۲۱/ر) ان 
باعتيار آخرء وهو یلع ناقص باملة: وتعلقه بالعلة على هذا الو 
لزم تمه بالمعلول» ؛ مدا بل من حیت هو لا عون 
ناقص بالمعلول. 

وإما بماهیتها ولوازمها وعوارضها. وملزوماتها ومعروضاتها, 
ومالها في نفسها وما لها بالقیاس إلئ غيرهاء وهذا عِلْمْ تام (بالعل, 
وع العلم بالعلة علی هذا الوجه الام۱6) يشتلزمٌ تعلق العلم 
بالمعلول كذلك» أي: علی الوجه التام» فان المعلولٌ ولوازته من لوازم 


العلة . 
* قال: 
ورب ثلاث 
© اقول: 
مراتبٌ العلم ثلاثٌ: 
الاولی: كوثة بالقوة المَحْمَةء وهو عَدَمٌ العلم عَمَّا ین شانه 
العلم . 


الثانية: العلمٌ الاجمالي» وهو كمَنْ عَلِمَ مألةً ثم غَقَلَ عنهاء ثم 


)١(‏ (و) زيادة: كون. 
(؟) ما بين القوسين ساقط من (ه)- 
۷۹۹ 


2 


یز عتهاء فإنه يُحْضَرٌ الجوات قي ذهنه » ولس ذلك بالقوة 
7۷ رة فان عنده حالة بسيطة هي ميدأ تفاصیل تلك المسالة» فلم 
٩‏ لا بالقوة من كل وجه» بل هی(" بايغل من وجو وبالقوة من : 
وجه آخخرء 

الالثة: ٩(‏ ۱۲/ز) العلمْ التفصيلي» وهو أن يَعْلَمَ الأشياء مُتمايرّة 
۳ . منفصلة بعضها 5 الیعض ٠‏ 
في العقل عن 


0 کت إنَمَا نله به گا کین هم 

وذو اسب نما يعلم بو كليا . محا 
ه اقول: 

اي: العلمٌ بذي السبب لا يَحْصّلُ إلا بالعلم ۲۹ بسییه حلي . 

الج ی دج اسب ب ا اس نیا ای 
البب ممكنٌ بالضرورة» وکلْ ممکن إذا تظزت إليه من حيث هو هو 
مع قطع النظر عن سببه - امتنع الجَرْمٌ برْجْحَان أحدٍ طرفیه على الآخرء 
وإذا ات إلى وجود سببه وَجَدْتَ وجوده راجحاً عل عدمه » فحَكنتٌ 
بوجوده حُكماً قطعيًا . 

فتبت: أن ذا السبب إذا لت إليه ‏ مع قَطْع الالتفات عن سببه - 


(۱) (ب): یال. (ج): سال. 
(۲) ساقطة من (ب). 

. (ز) زیادة: علم‎ (r) 

( (1): من العلم. 

() ساقطة من (ز) 


ملی 


ی و 7 8 5 اہ ے 
افتتغ الحُكمٌ بوجوده جزما وأنه إذا ات إلى 


دود سبه حکزر 
جَرُما بوجوده. 
ولا تَْنِي بقولنا: «إن ذا السبب لا یعلم إلا بالعلم بسیه» إلا مز 
المعنئ . 


وأما انه یلم اء ٠‏ أي: یلم على وجه يكون تصوه غير مانم 
دقع الشركة فيه : فلأن الألِىَ إذا كان مُوجباً للباء متلا ٠‏ فتن 
ادل من العلم بوجود الأيف علئ العلم بوجود الاء. فقد حَصَلَ له 
عند هذا الامتدلال العلم بالاء» وهو كلي » والعلم بصدوره عن الا 
وهو أيضاً كلي ؛ لأن صدورٌ شيء عن شيء نفس تصوره غير مانع من 
الشركة » وتقيّدُ الكُليٌ بالكُليٌ کل لما عَرَفْتَ في المَقْصِدٍ الأول. 
+ قال: 

والعقل غَرِيرَةٌ یرما للم بالَرُوربَات عند سَلَامَةٍ مه الالات 
ويُطْلَقٌُ عَلى غَيْرِهِ الاد شیراك . 
ه اقول: 

أراد أن يُثِيرَ إلى مفهوم العقل 

فعرّقه بانه: عَرِيرَةٌ بَلرمها" العلمْ بالضروریات عند سلامة 


0 


(۱) ماقطة من (ه). 

(۲) ساقطة من (ه). 

(۳) انظر في مقهوم العقل وإطلاقاته: المباحث المشرقية ۰۳۹۱/۱ تلخیص المحصل ص 
۳ التعریقات للجرجاني ص ۰۱۳۲ 

(0) قال ابن جماعة في هامش (د): «اقرل: ولا يخفئ أن مذا - في الحقيقة ‏ تعریف له- 


۷۹۸ 


005 أي: القوئ التي ندرك بها الف المحوساتِ الظاهرة 
کیا أي ۰ 


وقد بل لفغأ" «العقل» على غير هذا (۱۱۸/ه) المعنی . على 7# 
۳9 إلاشتراك اللفظي » فانه يقال للجوهر المُجّد. الذي لا یملق 
لم تعلق التدبير والتصرّف » ولقوی النفس الانسانية التي بخشب 
تکمیل جوهرها: 

فمنها: قوةٌ استعدادية » وهي التي من شأتها المعقولات الاولن» 
رتستی عقلاً ولا ؛ تشبيهاً بالهَيُولئ الأولئ» الخالية في نفها عن 
ع الصورة المستعدة لقبولهاء وهي حاصلةٌ لجميع آفراد الانسان في 
تښد[ فطرتهم © . 

ومنها: قوةٌ آخری صل لها عند حصول المعقولات الأولئن 
ي" ا لاكتساب الفكريّات0': اما بالفكرة أو بِالحَدْسِ » 
وتسمّئ عقلاً بالملّكة . 


5 بخفي أو الأخفئ » ومثل هذا لا يكون مقبولا - فتیه» | / ۰۱۰ 

(۱) هذا التعريف للعقل هو تعريف الإمام الرازي له في المحصل ص ۰۲۹۱ قال رحمه 
الله تعالئ: «وعند هذا ظهر أن العقل غريزة يلزمها هذه العلوم البديهية عند سلامة 
الحواس». قال الطومي تعليقاً علئ ما ذهب إليه الرازي في تعريف العقل: «وما 
ذهب إليه المصنف هو الصواب» ص 1517 

زيف ساقطة من (ه). 

(1) ساقطة من (و). 

(0) )( (ب) (ج): فتهيا. 

0 (: التظریات . 


۷۹۹ 


ومنها: (۱۰۸/ج) قوةٌ أخرئ » وهي التي لها أن سل الممقول 
المكتب المفروغ عنه» کالمشاهد:( مت شاء» من غير افتقا ۳ 
0 یر افتقار إ, 
اكاب" وتسمّئ عقلا بالفغل. 
ويقال لحصول المعقولات بالفعل مُشاهدة مله في الذهن: 7 
متفادٌء ويقال للقوة التي بها تشتفیض النفس المعقولاتِ من مباديها 
العالية: عقل نظري» وللقوة التي بها ْح أحوالٌ البدن: : عقل عملي. 
چ قال: 
نس والاغْيقادٌ بال لاحد يِنْعَي فان في انوم 
والخُصُوصء و وَيَمَمْ بقع ف" الاد بخلافب ب الم 
ال اک لی وب وَبَئْنَ التسْيَانِ . 
والشَّكُ: ردد اَن بن الطَرَكَئْن 
وَكَذْ يصح على كل ین لاد والعلم يتنه وبالآخَرء 
َيَعَعَايَرٌ الاغتبَارٌ لا الصُوَرٌ . 
والجَهْلٌ ‏ بِمَمَى ‏ يُقَاِنّهُمَاء ويآَرّ نم لَحَدِهِمَا. 
والظَن: تَرجِيحٌ أَحَدٍ الطرقین ور یر افتقاد الجْحان 
ويَعْبَلُ الشّدَّةَ والسفف . وطرفاه: علع وجَهْلٌ . 


(۱) (ه): بالمشاهدة. 
(؟) (م): الاکاب.- 
(۳) (و): فيها. 


أقول: 
5 9 تعلق علئ التصديق مطلقاًء أعمّ من أن يكون جازماً a‏ 
بد. مطابقاً أو غير مطابق » ثابتاً أو غيرّ ثابت » وهذا مُتداوَلٌ مشهور. 

وقد قال(“ لأحد َي العلم» أعني: التصديقٌ الجازمَ المطابق 
رارت الذي قد بي“ أن العلم ينقسم إليه وإلئ التصوّر» فيتعاكس 
۷ والاعتقادٌ في العُموم والخُصوص. 

نان ذلك: أن الاعتقاد بالمعنین الأول أعمّ من العلم؛ إذ یدق 
علی ا والجهل المُركّب والتقليد. بخلاف العلم. وبالمعنی الثاني 
اعش من العلم؛ إذ العلمُ يَصْدُقٌ على التصوّر بدون الاعتقاد 
(۱۲۷|ب)۰ فيتعاكس العلمٌ والاعتقادٌ بِحَتَبٍ الاصطلاحين» أي: 
بختب الاصطلاح الأول الاعتقاد!؟ آعم من العلم» وبختب 
الاصطلاح الثاني بالعكس» أي: العلمٌ أعم منه. (۱۳۷/و) 

هذا ما وه ین کلامه» وهو لا يلو عن تعَشّفي). 

والاعتقادٌ إذا كان بالمعنئ الأول يجوز أن یم التضِادٌ فیه, 
والتضادٌ إنما یم فيه بأن يكون احذهما معلقاً بالإيجاب والآخر 
بالسلب » على معنی أنه تارة یملق بالإيجاب وتارة؟ بالسلب» بالنسبة 
() (ز): بطلق. 


( (م) (ز): تبین . 
(۳) ساقطة من (1). 


0( جاء في هامش (1): «رجه التعسف: هو أن هذا المعنی لا يخرج من عبارته بسهولة». 
0( (ه) (ز) زيادة في الهامش: يتعلق. 


نمريف النك 


GA )‏ إلى قضية واحدة» بخلاف ۱ فانه لا 7 
0 5 نكن أن ن 
التضاد a‏ المذکور؛ إذ تفترط فيه المطابق ول مر 


ا 


والمَّهْوٌ: عَم مَك العلم» وهو أن لا يصير للملا للنفس . 
وقد ق بينه وبين النسيان: بأن السََهْرَ زوال الصورة عن 
المُذركة مع تَحَفْظِه م في الحافظة» والنسيانَ زوالها عن ار 

والحافظة جميعا. 
والشَّكُ: : ردد الذهن بين طرفي الإيجاب والسلب » من غير ترجیع 
أحدهما" على الآخر. 


با والعلم يَصِحّ تعلق كل منهما بجميع الأشياء» بصع 
تم کل منهما بنفسه وبال حرا 2 اي يصح ۶ تم الاعتقاد بالعلم 
وق العلم بالاعتقاد» وإذا تعلق کل من ا والعلم بنفه يتغايرٌ 
الاعتبارٌ لا الصوز۲» أي: العلمٌ المع بالعلم لا يكون له صورةٌ مغايرة 
للعلم » لکن مغايرٌ له بالاعتبار» أي: العلم بالعلم عَيْنُ العلم بالحقيقة» 
ومُعَايدٌ له باعتبار أنه تعلق" بالعلم. وكذا الاعتقاه إذا تعلق بنفسه. 

(۱) (ه): تفاد. 

(۲) (ه): بالحاقظة وافي» ساقطة. 

(۳) (ج): احد. 

(0) (ه): والاخر. 

(ه) (ز) زیادة: تعلق العلم بالعلم ؛ وتعلق الاعتقاد بالاعتقاد» و . 

(() (ب): التصور . 

(۷) (ه): یتعلق. 


اذا البیطٌ وهو عَدَمُ العلم والاعتقاد عَنَّا ین شانه أن 
EE‏ أو مُعتقداًء وبهذا المعنئ يُعَابلُ العلمَ والاعتقاد تال العَدَم 
للتلكة ٠‏ 2 ء 

والثائي: الرکّب» وهو اعتقادُ الشيء على خلافي ما هو علیه, 
اعتقاد أنه لا يُمْكِنٌ الا کذلك » وبهذا المعنی قم من الاعتقاد» 


ت 2 )۰ 
وإنما سمي مرکا لتركبه من اعتقادین" ۰ )110 (a/‏ 


والظنٌ: ترجيحٌ أحد طرفي الإيجاب والسلب» ترجيحاً لا تنقبضر سد ه) 
النفسٌ معه عن الطرف الآخر. 

وهو غيرٌ اعتقاد الرّجْحَانَء فان رجْحَان الشيء غيرٌ اعتقاد 
دُجُحَانه» والظنٌ هو الأول لا الثاني. 

والظنُ قابلٌ للشدة والضعف» فان بعضن الظنون أقوى من بعض ؛ ی يش ) 
وذلك لان للترجيح مراتبٌ واقعةً بين الطرفين: شدَّةٍ في الغاية وضعفي 
في الغاية. وطَرَفا(” الظنٌ: العلمٌ الذي لا مَزِيّة لترجيحه ٠‏ والجهل 
ابسيط الذي لا ترجیخ معه. 


# قال: 


نی الملم يَحْصّلُ بِالنَطَرٍ ‏ مع سَكَامَةِ جُرْأنْهِ . ضَرُورَة و رصح 


فتاه أحَدِهِمَا قذ يَحْصلٌ ضِدَهُ (۱۰4/ج). 
0« (ه): الاعتقادین . 


() <() (ج): فطرفا. 
0) ر( (9): لترجحه . 


© آقول: 


۹ 0 
لما كان العلم قسمين”' : ضروري وكسبي » والضرورید أنما 
و MW,‏ 10 2 
يَحْصَلُ من غير" اکتساب, والكنبيٌ إنما يَحْصّلُ بالاکتساب ‏ أراد أن 
يُشيرٌ إلى ما یسب منه وكيفية اکتسابه منه . 
تال کی | 7 بواسطة النظر» والنظ يُفِيدُ كنيه 
العلم بالضرورة إذا كان جَرُءه - أعني: المادة والضورة ب درون " 
(Os.‏ ار و هی 46 
والنظرٌ: ترتيبٌ أمور معلومة لول بها إلى تحصیل مجهول. 
والترتيبٌ: هو“ أن تُجْعَلَ الأمورٌ المُتكثرة بحيث بطق علي“ 
الواحدٌء إذا كان لبعض أجزائه نة إلئ البعض”" في التقدّم والتأغر. 
وهذا رَسْمّ بخواض مأخوذةٍ من العِلّلٍ الأربع . 
نقوله: «ترتيبٌ آموره خاصّةٌ ماخوذة من الصُورئة» وهي له 
الحاصلةٌ للأمور عند الاجتماع » والمادية وهي الأمور المعلومة» ومن 
الفاعلية ؛ إذ الترتيبٌ لابد فيه من مُرتّب» وهو العقل هاه . 
(۱) العبارة في (و): للعلم قسمان. 
(۲) ساقطة من (ر). 
(۳) (ه) زيادة: إنما. 
(1) انظر في مفهرم النظر: المحصل ص ۰۱۲۱ كشف المراد ص ۰۲۱۷ شرح المقاصد 
۷/۱ 
(ه) ماقطة من (و). 
(۰) بهامش (ه) (ز): علیها. 


(۷) (ر): بعض-. 
(۸) ماقطة من (ه). 


وقوله: «ليتوصل بها إلى تحصيل مجهول» خاكّةٌ مأخوذة من 
العلة الغائية » وهي تحصيل المجهول ٠‏ 

ومادةٌ النظر: الجثش» والقَضْلء والخَاصَّة َالعَرَضٌ العام في ت 
التصورات » والُقدمات في التصديقات . 

وضورثه: الهيئة الحاصلة من اقتران الجس والفصل والخاصة ( مستي 
وَالعَرّض العام في التصورات ؛ والترتیب والاقتران الواقع بين المُقَدّمات 
فى التصديقات ٠‏ 
1 ول نر۶( حمل ال به إذا كان جع صحيحين » وحصول 
العلم ضروريٌٍ عند سلامة جُرْأيْه ؛ لأنا مئ تَصَوَّرْنَا جنس الشيء وفَضْلَهُ 
تصوّراً مُطابقاً» ورَكَبنَا الجنس بالفصل”" تركياً صحیحا حَصَلَ تصوٌرٌ 
المحدود بالضرورة ٠‏ 

وكذا إذا اعتقدنا المُلازْمةَ بين الأمرین» واعتقدنا معه وجودٌ 
الملزوم أو عدم (1/54) اللازم» عَلِمْنَا من الأول وجودّ اللازم ومن 
الثاني عَدَمَ الملزوم . 

وبیان صحة جُرْآَي النظر يَحَكَفّلُ به علمٌ المنطق. 

وإذا كان أحدٌ جُرْآي النظر أو كلاهما غير صحيحء لا بل 
العلمٌ به . 
۱ واختلفوا: في آنه هل يَحْصلٌ به ضِدٌ العلم - أي: الجهلٌ ‏ إذا كان 
احد جزایه فاسداً آم لا 
00 (ب) (ه) (ج): والتظر . 
. سافطة من (و). 
۳ (م): مع الفصل. (ب): والفصل. 


شي كرف ا ر SORA.‏ ا 
والحق: أنه قد تخل به دد وقد لا تحمل و مثلاً: إذا كا 
E‏ القياس خيس وكبراة فاسدة» كما إذا پر 


کل إنسان 


حيوان» وکل حیوان ‏ حجر فانه ینتج: کل إنسان جر قفي مدل مزه 
ا 
# قال: 
وَحُصُول الملم عن الصَّحِبح وَاحِبٌ . 
© أقول: 


اختلفوا في أن خصول العلم بالنتيجة عن النظر الصحيح » هل هر 
واجب آم لا؟ (۱۲۸/ب) 


َدَّعَبَ الاشاعر:۳ إلئ أن النظر الصحيح (۱۳۱/ز) یمد الذهنَ 
والننيجةٌ تفیضره عليه عَقِيَه عادة» فان الله تعالی (۱۲۸/و) آجری عادهُ 
خی(“ العلم ا عق عَقِيبَ النظر ر الصحیح . 


(۱) (ه): صغرئ. 

(۲) (ه): قلنا. 

(۳) انظر: المحصل ص ۰۱۳۹ مطالع الأنظار ص ۰۳۱ وهذا لیس مذهب كل الأشاعرة» 
قال الفتازاني: «رها هنا مذهب آخر اختاره الإمام الرازي؛ وذكر حجة الإسلام 
الغزالي: أنه المذهب عند أكثر أصحابتاء وهو أن النظر يتلزم العلم بالنتيجة بطريق 
الوجوب. الذي لابد مته ؛ لکن لا یطریق التولید ؛ على ما هو رأي المعتزلة » وهذا ما 
نقل عن القاضي أبي بكر وامام الحرمین: أن النظر یستلزم العلم بطريق الوجوب : من 
غير أن یکون النظر علة أو مولداًه شرح المقاصد ۲۳۹/۱ . 

(0) قال الجرجاني في الحاشیة: «لیس النظر علن متهبه - آي: مذهب الاشعري - معدا 
للذهن » كما ذکره الشارح » بل إن كان هناك [عداد كان صادراً عنه تعالی أيضاً» . ل: ۲۲۰ - 

(ه) (ب): بعادته خلق .. 


مت الیحکماء(٩:‏ إلى أن التظر الصحيح یمد الذهنَء والحبةٌ 
رنه عليه من المبادی العَالية وجویا. 
5 0 الممتزلة: إلئ أن النظر یلدم في الذهن. على 
معنن أن وجوة النظر یوج وجود النتيجة كحركة اليد» فان وّجودّها 
بت وجوة حركة الخاتم . 
1 واختار اللصتّف: أن حصول العلم بالتيجة عن النظر الصحیح 
واجبٌء ولم يتَمرّض للافاضة أو التولید: 

والحتجٌّ الأشاعرة: بأن العلحَ الحادث بالنتيجة أمر ممكن» والله 
تعالی قادژ علی کل( الممكنات › فاعلٌ لجميعها ابتداء بالاختيار» فلا 
یکون صدوژ العلم بالنتيجة عنه واجباًء بل واقعاً عادة. 

والمعتزلةٌ لما اعتقدوا استناد؟۲ آفعال الحیوانات إلى أنفهاء لا 
إلن آمر( الله تعالی مَنمُوا استدلال الاشاعرة- 


0 
بر 


والدلیل على أن حصول العلم بالنتيجة عن النظر الصحیح 
واجب: أنه مت حَصَلَ عند العقل العلمْ بالمقدمتین » المُتْتَمِلّتِين على 
شرائط الانتاج » لزمٌ العلمٌ بالنتيجة » سواء فرصت هناك عادةٌ أو لا . 


() انظر: المحصل ص ۱۳٩‏ 


(و) (ز): وذهب. 


0( اتظر: المحصل ص ۰۱۳۹ كشف المراد ص ۰۲۱۹ 
)4( ساقطة من (ج). 

لك (و): اناد . 

() ماقطة من (1). 

0"( (و): آم لا. 


چ قال: 


ول حَاجَةٌ إلى ال تم اد ين الیرم لزه شور 
(٩۱۱/ه)‏ وصَوْطة: عَدَمٌ القَابَةِ وضدها . وحضوزها. 


© اقول: 


النظرٌ الصحيح كاف في معرفة الله تعالی » ولا حاجة جة إلى 
المُعلّه"' ؛ خلافاً للملاحدة. 


لنا: أنه متی حَصَلَ العلمٌ لا" بان: العالّم ممكنء وکل ممكن ل 
مت حَصَلٌ العلم لنا(* بان العالّمَ له (۱۱۰/ج) مُث » سواءٌ كان هناك 
مُعلّمٌ أو لا. 


(۱) انظر: المحصل ص ۰۱۳ تلخیص المحصل ص 81 . 

(۲) قال ابن جماعة في هامش (د): «وهم الا سماعيلية . الملقبون باكعلمية » نسبة الن 
هنه المقالةه | / ۰۱۰٩‏ 
وقد آرضح نجم الدين الكاتبي مقالتهم في شرحه على المحصل » حيث قال: «إن 
قوماً أوجبوا نصب الإمام المعصوم في كل زمان من الأزمنة؛ ليهدي الخلق إلى 
معرفة الله تعالئ؛ ويعلمهم طريق النجاة؛ ويرشدهم إلى الخيرات؛ ويعدهم عن 
المعاصي والمهالك ؛ وحم التعلمية. وقالوا: لا يمكن ممرفة الله إلا بواسطة قول مثل 
هذا الإمام المعصوم» فمنهم من عزل العقل بالكلية؛ وقالوا: لا يهتدي العقل إلى 
معرفة الأدلة أصلاً. ومنهم من لم يقل بذلك » بل قال: إنه لا يستقل في معرفة الأمور 
الإلّهية : بل لابد من إمام يرشده إلئ وجوه الأدلة ويوصله الطريق » على دفع الشكوك 
والشبهات . ونسبته إلئ أنفس الخلائق كسبة الشمس إلى الإبصارء وكما أن الإبصار 
لا يمكن إلا براسطة الضوهء» فكذلك نفوس الخلائق» لا يمكنهم الاطلاع عل 
السقائق إلا براسطة قول الامام» ل: ۲۳ - 

(۳) ساقطة من (ه). 

(:) ساقطة من (ب) (ج) (و)- 


والملا حدةٌ يعترفون باستلزام مُقدّماتِ إثبات الصانع لتتائجهاء 
رین یقولون: : هذا وخته لا يُجزئ ولا تَحْصُلُ به النجاةٌ إلا إذا اتصل 
بط لقرل المي كي : ارت أن آقاتل الناس حتین یقولوا لا إله 
إلا رن وكثيرٌ من الناس کانوا"۳" قاتلین بالتوحید » لکتهم لما لم 
للد 
: لو كانت العقولٌ كافية» لقالت“ العربٌُ: نحن نيت 
ay e‏ ا ا 
والکش: : آن التعلیم في العقلیات لیس بضروري» والأنیاء - عليهم 
اللام جاءوا لتعليم”*؟ المنقولات!©2 
قولّه: «نعم لابد من الجزء الصوري» أي: لا حاجةّ في المعرفة 
إلى المُعلمء بل يَكْفِي فها النظرّء لكن لابد في النظر من الجزء 
الصّوري » اي: لابد بعد ا المقدمتين من مُلاحظة الترتيب 
والهيثة الاين لهما؛ ليحْصَلٌ العلم بالنتيجة ؛ إذ لو لم يُحْتَجْ إلى 


(۱) أخرجه البخاري في صحيحه» كتاب الایمان» باب: فان تابوا وأقاموا الصلاة وآتوا 
الزكاة قخلوا سبيلهم. برقم: (۸ ۰6۲ ۲۲/۱ 

(۲) ساقطة من (ب). 

(۳) (ز): لقال . 

() (م) (ز): ولا. 

() (ب) (ج): بتعليم. 

عبارة الطوسي في تلخیص المحصل: «والحق: أن التعليم في المعقولات لیس 

بضروري» مع أنه إعانة وهداية وحث على استعمال العقل. وفي المنقولات 

ضروري» والانبیاه ما جاعوا لتعلیم الصنف الأول وحده. بل له وللصتف الثاني » 

فان العقل لا یتطرق إلئ ما پرشدون إليه» ص ۵۳ . 

(0 (ه) (ز): العارضتین . 


4م 


ملاحظة الترتيب والهيئة”" » لحَصَلَتٌ العلومٌ الكسبية 
ولتاوت الأشكالٌ في الجلاء والخَفاءء وذلك باطل. 
وعَرط النظر: عدم الغايةء أي: عدم العلم بالمطلوب » فإن | 

بالمطلوب هو غاية النظرء وإنما اسْعْرِطَ ذلك للا يازم تحصيل 
الحاصل . 

وأيضاً قرط النظر: عَدَمٌ ضِدَّ الغاية» اي: دم الجهل الیرگ 
بالمطلوب , الذي هو ضدٌ العلم بالمطلوب ‏ الذي هو الفايةٌ » وان 
افرط ذلك ؛ لأن الجهل المرکب بالمطلوب صَارِفٌ عن النظ 
کالامتلاء الصّارفب عن الأكل . 

ومنهم مَنْ قال"*: إنما افرط ذلك ؛ لأن اجتماع النظر والجهل 
المُركّبِ في واحد بعينه ممتنعٌ 2 لذاته» كاجتماع النقيضين والضدین؛ 
وذلك لأن النظر یَجبٌ أن يكون مُقارناً للشكء والجهلٌ المرکب مُقَارِنٌ 
للجَرْم ؛ واجتماعُهما هو اجتماعٌ النقیضین » وهو ممتنع » وامتناعٌ اجتماع 
اللازمين ‏ أعني: الشلكّ والجَرْمَ ‏ يوب امتناع اجتماع”” الملزومین؛ 
أعني: النظرٌ والجهلٌ المُركبَ. 

والأول اصح" ؛ لآن النظر لا يَجِبُ آن يكون مُقارِناً للشك» فان 
كيراً من الناس يَعْرِقُون الأشياء بالنظرء ین غير سبي الشكٌ . 


لجميع العقلاء, 


(۱) (ب) زيادة: الحاصلة. 

(۲) القائل بذلك هو ابر هاشم الجباني؛ كما نسبه إليه الطوسي في تلخیص المحصل ص 
ot‏ 

(۳) ساقطة من (ه). 

(4) (ب) (ه): صحيح 


۸۰ 


وایضا: مفعرط حُضورٌ الغاية» أي: فرط في التظر العلمٌ 
1 ت من وجه؛ لامتناع طلب المجهول. 


فوب ما یتوقّف عَلَبْهِ المَقْلِيّانِ واليِمَاءِ ضِدّ المَطلُوبٍ 8 

عل كفُدير تیوه ته كان التکلیف به عَقلّا. 

ه اقول: 
اختلفوا في 

بحتب الشرع ؟ 
فذهبت”" المعتزلة!۳؟ إلى الأول ؛ والأشاعرة۳ إلى الثاني. 
واختار المُصنّف الأول . 


واحتج عليه بوجهين: 

الاول: أن شُكْرَ الله تعالی واجبٌ عقلاً؛ لأن یه علئ العبد 
رة وش المنیم واجبٌ عقلاء وفع الخوف عن النفس واجب 
عقلگ وکر الله تعالئ ودَفْعٌ الخوف ‏ اللذان هما واجبان عقليان ‏ 
وف على معرفة الله تمالی » فمعرفةٌ الله تعالین تکون واجبة عقلا ؛ لأن 


() (ج): فذمب. 
لقف انظر في مذهب المعتزلة: المحيط بالتكليف ص ۰۲٩‏ شرح الاصول الخمسة ص 


1 وقد وافق المعتزلة فى ذلك بعض فقهاء الحنفية . ويعض الشافمية» كالقفال 


الشاشي » انظر: تلخیص المحصل ص ۰۵۸ 
0( انظر في مذهب الأشاعرة: المحصل ص ۰۱۳۸ شرح السنوسية الکبری ص ۰٩‏ شرح 
المقاصد ۰۲۱۲/۱ 


A1۱1 


ما يوق عليه الواجبٌُ العقلي » فهو واجبٌ عقلاء ومعره تعالى 0 ی 
تتم إلا بالنظرء فيكون النظرٌ في معرفة الله تعالی واجباً عقلة . 

وإلئ هذا الدليل آشار بقوله: «ولوجوب ما يتوقف عليه العقليان 
(۱۳۵/) كان التكليف به(؟؟» آي: ولوجوب المعرفة (۱۲۹/ب) التي 
رقف عليه العقلیّان - آي: شكرٌ الله تعالی ودَفمٌ الخوف اللذان هى 
واجبان عقليان بحب العقل ‏ كان التكليف بالنظر «عقلیا» ۽ ضرورة 
توقف المعرفة عليه . 

الثاني: أن النظرٌ واجبٌ بالاتفاق» فوجوبة: [ما عقلي أو شرعي . 
والعاني (۱۲۹/و) مُنتفي علئ تقدير ثبوته . 

والیه آشار بقوله: «وانتفاء ضد المطلوب على تقدیر ثبوته» أي: 
ولانتفاء الوجوب الشرعي الذي هو(" ضِذ المطلوب - آعني: الوجوب 
العقلي - على تقدیر ثبوته» فتعيّنَ الاو والیه آشار بقوله: «كان 
التكليف به عقلیٌ». 

وانما قلنا: إن الثاني مُنتفب على تقدير ثبوته ؛ لانه لو كان بالشرع» 
لتوقف (۱۱۷/) على العلم بصدذق الرسول» والعلمٌ بصدّق الرسول 
رقف علی النظرء وللمُكلّف أن لا یر حتی یرک وجوته عليه 
ووجوئّه عليه لا يَنِْدٌ إلى الرسول لعدم العلم بصدذقه» فیلزم انتقاءٌ 
وجوب النظر (۱۱۱/ج) على تقدیر ثبوته » وما یلزم انتفاژه على تقدیر 


(۱) (ه): ومعرفة الله تعالی - 
(۲) (ه) زيادة بالهامش: عقلیا . 
(۳) ساقطة من (ر). 


.اي کان منتفا . 
ثبو وم أن يقولوا علئ الأول: لا ل ان مُكْرَ الله تعالی(۱) 
تلع ويخوف واجبٌ عقلاً » وعلئ تقدير وجوبهما عقلا"". فلا تم 
ب يريا على المعرفة المستفادة من النظرء بل بَكْفِي فیهما المَغْرفةٌ 
إرابقة على النظرء الذي هو شرط التظر . 

وعلئن تقدیر تَوقُفِهما عقلاً على معرفة غير المعرقة السابقة» فلا 
سم أن المعرفة مُتوقفةٌ علئ النظر » وانما پلزم ذلك أن لو كان طريق 
المزفان متحصراً في النظر » وهو ممنوع(؛ لجواز العرّفان بغير النظر. 

وعلن تقدیر توقف المعرفة على النظر؛ فلا تلم أن ما یرف 
ع الراجب فهو واجبء وانما یلزم ذلك أن لو استحال التکلیف 
بالمُحال » وهو ممنوع - 

وعلئ الثاني: أنه يجورٌ آن یر المُكلّف من غير أن يَعْرق 
وجوب النظرء فيَعْرِفَ صِدْقٌ النبي» فيد وجوبٌ النظر الیه » فلا 
بلزم انتفاژه علئ تقدير ثبوته. 

وأيضاً: يلزم بِعَيْنِ هذا الدلیل: انتفاء وجوب النظر على تقدير 
ثبوته بحتب العقل؛ لأن وجوب النظر وان كان عقلیّا فهو كسبي» 


)0 ماقطة من (ج). 
0( ساقطة من (ب). 
)۳( جاء في هامش (ه): «هذا المنع لا يلائم ما ذكره الشارح في شرحه للطوالع 
مس ۳۴ - من حصر الطریق في النظرء حيث قال: وقرقة قالوا: طریق معرفة اله 
- تعالی - [نما هو النظر » وهو قول الاشاعرة والمعتزلة . تأمل». 

0( (ز): الرسول . وفي (ب) زيادة: 5 . 


AIT 


کلف أن لا یتر حى شرق وجوت » ولا قرف وج :إلا رو 
فله أن لا بر ٠‏ فیلزم انتفاؤةٌ على تقدير ثبوته بحسب العقل . 

وما قيل: إن وجوب النظر وان كان تظريّاء لكن يكون بطري 
القياس » فلا يكونٌ للمُكلّف أن ينع عن النظر: - فباطلٌ ؛ إذ له + 
أن وجوب النظر") فِطري القیاس ؛ لما عَرَفْتَ من بُطْلان مقدماته. ف 

واحتج الأشاعرة على“ أن شُكْرَ امهم ليس بواجپ عقلاً باقر 
والعقل(۳: 

آما النقل: فلقوله(*) تعالی: وما کا مُعَدَيِيتَ حى تک رعو 4“ 
نفي التعذيبَ مطلقاً إلى بع الرسول» فلو كان الوجوبٌ بحسب العقل 
لما انتفئ التعذيبٌ قبل البَعْثةَ. 

وأما المقل: فلأن شَُكْرَ المُنعِم لو وَجَب عقلا( فان كان لا 
لفاندة یلزم العَبَثُ» وهو غيرٌ جائز عقلا وان كان لفائدة: فإما 
للمشكورء وهو" باطل لتعالیه عنها؛ أو للشاکر: إما في الدنیا وإنه0© 
مشقةٌ بلا حظء أو في الآخرةء ولا استقلال للعقل فيها. 


( () زيادة: من. 
(۲) ساقطة من (و)- 
(۳) انظر: بیان المختصر للشارح ۰۳۱۳/۱ 
(4) (ب): فقوله. 
(0) سورة الاسراء: ۰۱5 
(-) العبارة في (ه): لو كان واجباً عقلا- 
(۷) (ب) (و) (ز): فهر- 
(م) (ر): فزنه- 
غم 


1 ره عَاجِلِيّة”"» وهو دَهْمُ خوفب ضَرّر العقاب في الترك . 
ت بان الک قد یمن خوف ضرر العقاب ؛ لاحتمال أن 
ا يرز ولأنه كالاستهزاء؛ لحقارة الدنيا بالسبة إلى زائن 
زى ؛ ولأنه تصرف في ملك الغير. 
و يَتعَقِضٌ هذا الدليل بالوجوب الشرعي. 
اجیب: بان الوجوبّ الشرعي لا يَمتدّعِي فائدة » وعلئ تقدير 
ادا الفائدة » تكو الفائدةٌ في الآخرة» وللشرع استقلال فیها. 


قال : 
لو الملم ديل والظْ أمَارَة. وبسايطة: َة ومرَكبةٌ س 
لانبحالة الور. وذ بيد الب القطع. یج تأوبله جند 
التَعَارْضٍ ٠‏ 
© أقول: 
اراد أن يُشيرَ إلى ما یل به النظر» أعني: التصديقات المُوصِلةٌ 
إلن تصديتي آخر إيصالاً قريباً» وهي“ اله“ . 
وهي: إن كانت ملزومة للعلم بالنتيجة تسمئ دليلاً» وان كانت 
ملزومة للظن بها تسمئ أمارة . 


() كذا في (ج)» وهامش (ه) (ز)ء وفي باقي النسخ: آجلية. وما أنبته هو الصحيح. 
0( العبارة في (ه): رحمة الله تعالئ ‏ ونعمه. 

(۳) (ب): استدعائه. 

() (ب): وهو. 

)2( انظر : | ل ص ۰۱6۱ تلخ از ل ص ۰11 كشف المراد ص ۰۲۳۲۲ 


Alo 


وبسائط الدليل ‏ أي: مُقدّمائه التي لش منها الدليل, 0 
كانت رکية في a‏ > لکن یکون کل منها بالنسبة إلى 
المُؤلّف منها بسيطة” -: ما عقليةٌ موف 0 
والمعي. 


نال العقلي الصْف: قولنا لالم ممكن » ول سکن ل كز 
ومثال العُركب من العقلي والسمعي: قولّا: : الؤُضوء عمل » 0 
لا يَصِحُ 0 بالنية ؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: «إنما الأعمال (0+/1) 
بالنيات 206 

وأما ا الصّرْفة فمحالٌ ؛ لاستلزامها الدَّوْرَ؛ٍ لأن الكَنْييَاتِ 
الصّرْفةَ لا تفيد إلا بعد العلم بصذق الرسول» والعلمٌ بعیذق الرسول لا 
يُستفادُ من العقل على ذلك التقديرء والا لم تكن سَمْعِيَةَ صِرْفةَ 
(۱۳۰/) بل لابد وان تُسْتفادَ من السمع» فحوقف إفادةٌ السمعيات 
الصّرْقة على العلم بصذق الرسولء والعلمٌ (۱۱۸/) بعذق الرسول 
علئ افادة السمعیات الصّرّفة » فیلزم الدوژ وهو محال . 

هذا“ إن رید بالسمعيات الصَّرْفة: ما لا تکون مُقدّمائّه الي 


تالف منها ابتداء عقليةً» ولا تنتهي إلى مقدمة عقلية . 

وان رید بالسمعیات ری الصّرّفة: ما لا تکون مقدماته 
التى یتالف منها ابتداء عقليةٌ» دون ما تتنتهی الیی فجاز ترکیه من 
(۱) (ب): نفها. 
(۲) (ج): بيط 


(۳) اخرجه اليخاري في صحيحهء وهو أول حدیث في صحيحه ۰۲/۱ 
(4) أي: استحالة السمعیات الصرفة. 


كلم 


المعيات الكّزفة» مثل: 9 تارك الامر عاص ؛ (۱۱۲/ج) لقوله 
تعالئ : : مميت آنری »” وکل عاص يستحق (۱۳۰/و) النار ؛ لقوله 
:رت يني أ رو ولك کار جنگ ۱۳۹ 

وقیل(۳*: إن الدلیل اللفظي لا يُفيد القَطعَ - اي: اليقينَ - لتوقفه 
علئ: عِضْمَةَ رُواة مُفرّدات تلك الألفاظ » وتضریفها. وإعرايهاء وعدم 
الاشتر عراكء والمجَاز» والتخصیص. والاضمار » وال رات 
والجُعارضي العقلي الذي لو كان رجام وهذه الأمورٌ ظنيةٌء فما 
تفيده كيف لا يكون ظنیّا. 

واختار المٌُصنّفف: أنه يفيد الط ؛ لأن كثيراً من الدلائل 
اللقظية » یُعْلمٌ اندفاغ هذه المفاسد عنهاء فتفيدٌ القَطّمَ . 

وإذا وَقَعَ التعارضصٌ بين الدليل العقلي والسمعيء وَجَبَ تأويل 
المعي بما لا يكون مُخالِفاً للعقلي ؛ وذلك لأنه یمتتم الجَمْمْ بينهماء 
وإلا يلزم اعتقادٌ وقوع التقيضين»ء ويمتنمٌ تركهما وإلا يلزم القَدْحٌّ في 
جميع العلوم» ویمتنم ترجيحٌ السمعي ؛ إذ ترجیخه يُفضي إلى القذح 
فيه؛ وذلك لأن تزْجيحه يقتضي" القَدْحَ في العقلي الذي هو أصل 
السمعي » وقَدَحُ الأصل بستلزم قح الفرع . 
() سورة طه: ٩۳‏ . 
زفق سورة الجن: ۲۳ 


)۳( هذا القول للرازي. انظر: المحصل ص ۱۲ 
43 (ب): لترجح 


2( مه م زر 
600 ): يفضي إلى - 


* قال: 

هو تیا وقسیماء. فالقیّاس : اران وانیفتازیا: والأول 
بافتبار الور و القَريبٍَ ة أَربعٌ اک والبمیدة انان وباغتبا الما 
القَرِبَةٍ نے والبعيدة أَرْيَعَةٌ؛ والكاني مُتَصِلٌ اجه آتران, رگا 
یر الحَقبقيٌ من المُتْمَصِلٍ » ومله 4 حمیقته؟. وَالأَخِيرَانِ يُفِيدَانٍ 
القن . دتميل هَذِهِ افیا ء مَذْكُورَةٌ في غَيْرٍ ما الفَن. 
© آقول: 

الدليل عل“ ثلاثة أقسام: قياس » واستقراء» وتمفيل. 

وإليه أشار بقوله: «وهو قياس وقيماه» أي: قسيما القياس» 
أعني: الامتقراء والتمثيل . 

ووجه شرن الخد آن الدلیل وما یمه . أعني: المطلوبٌ - 
لابد وأن یکون بینهما مناسبة ه ضرورة» والا امتنع أن يَسْتلزِمَ أحدّهما 
الآخرّء فلا بخلو: ما أن يدل بالكلي علی الجزتي وهو القباس ؛ أو 
بالعکس وهو الامتقراء؛ أو باحد الجُنيّين المندرجین تحت كليّ 
علی الآخر وهو التمثيلٌ 


(۱) (ه): أربع. 

(۲) في متن «التجرید» بتحقيق الأستاذ الدكور: حسن الثافعي: «رمه ضحفها 
ص ۰-6۹4 

(۳) ساقطة من (أ) (ج) (و). 

(4) انظر: المحصل ص ۰۱1۳ تلخیص المحصل ص ۰۱٩‏ كشف المراد ص 757 - 

(ه) () (ب) (ز): الجزنین. 


AIA 


6 55 و ۳ ۷ 
والقياسش: قول مؤلف من قضاياء متئ لمث لزع عنه لذاته قو 


0 
57 وهو : اقترانيي إن لم تكن النتيجةٌ ولا نقيضٌها مذكرراً فيه بالفعل» 

ن0©: كل إنسان حيوان» وکل حيوان جسم» > فک ۲ انسان جم؛ 
e‏ إن كانت النتيجةٌ أو نقيضُها مذكوراً فيه بالفعل » كقولا: إن 
كانت الشمش طالعةً فالنهارٌ موجود» لک الشمس طالعةٌ فالنهارٌ 
موجودٌ؛ لکن لم يكن النهارٌ موجوداً. فلم تكن الشمسٌ طالعةٌ . 

والأولٌ - أي: القياسٌ الاقتراني - باعتبار صُورته القريبة - وهي 
الهيئة الحاصلة للمقدمتین بسبب" نشبة الط إلى الطرفین - أربعةٌ؛ 
5 ذلك لأن الوَسَطّ: اما محمولٌ الصغری وموضوع الکبری وهو الأول » 
أرمحمولهما وهو الثاني» أو موضوعغهما وهو الثالث» أو موضوع 
الصفری ومحمول الكبرئ وهو الرابع. 

وباعتبار صُورته البعيدة ‏ وهي الهيئة الحاصلة لكل من المقدمتين 
ببب الحَمْل والاتصال والانفصال - اثنان ؛ وذلك لانه: إما شرب من 
الحَمْلِيّاتِ الصّرْقّةء وهو الاقترانیگ الحَلي أو من الحَمْلِي والشَّرْطِي 
أو من الشّرْطِنّات الصّرْفة » وهما الاقترانی الشرطوم. 

وإنما جُعِلَ ال من الْحَمْلِي والكَّرْطِي من الاقتراني التَّرْطِي ؛ 
لأن نتيجته شرطيةٌ . 


)١(‏ (ه): كقولك 


(0) «م) (ز): وكل. 
00 ساقطة من (ز). 


۸1۸4 


والاقتراني الشرطيٌ خمسة ةٌ أقسام: العُؤلّف من المُتّصِلان , 
والزلّف من المُنفصِلات» والمُؤلّف منهماء (۱۱۹/ه) دالوف من 
الحَمْلي والّصل» والمُؤلّف من الحثلي والمنفصل . 

والقياسٌ باعتبار مادته القريية - أي: مُقلماته من حيث هي نون 
للتصدیق بالمطلوب » أو تأثير آخر غير التصدیق. اعنی: الَخْيلَ ‏ 

بُرْهَان » وهو تیاس تولف من القضایا الواجب كَبُولهاء وهو ین 
مادج وصورة» وغايت : أن یتح يقيناً . 

وجَدَلُء وهو مرلف من القضايا المشهورة والشتلملا بين 
المتخاطيين"» وهو مله" مادة وصورةء وغایثه: الإلزام أو کف 
الإلزام. 

ادك ل 021( ۴ ۲ ال 

وخَطابَة » وهي المُؤلفة”*' من المظنونات» والمقبولات التي 
ليست بمشهورة؛ والمشهوراتٍ في بادئ الراي» وهي ید ماد 
وصورت وغایتها: الإقناع . 

وی وهو موم من المُقدّمات المُخَيّلة من حيث هي 
میت سواءٌ كانت صادقة أو كاذبةء (۱۳۹/ز) 2 مُصَدَّقاً بها أو لم تکن» 
( () (ب) (ج): التلمة. 
(۲) (ه): المجادلین » (و): المخاطبین؛ (ز): المتجادلین. 
(۳) کذا في (ه) » وفي الباقي: ملم 
(4) (ب): وهو. 


(ه) (ب) (ه) (و): المؤلف. 
() (ه) (ر): المزلف. 


۸۰ 


واه َل مادة وصورة» وغايته: قيض أو بط (۱۳۹/ز) أو حث أو 
تک وما يجري مجراها . 0 

وفالطكً وهي المُوْلفَةٌ من القضایا المُتَبَّهة بالضروریات أو 
بالمشهورات » فان كان التشبية”'' بالضروریات تُسمّئ سَْتَطة» وان كان 
بالمشهورات می َعَباً: 

وصاحبٌ التَقْسَطة ‏ أعني: التُوفْسْطائِيَ - في مُقابله الحكيمٌ. كما 
ان صاحبٌ الب - آعني: المُشَاغِبَ ‏ بازاء الجَدَلِي . 

هذا باعتبار مادته القريية . 

وآما باعتبار مادته البعيدة - آي(*: المُقدّماتٍِ (۱۳۱ار) من جهة 
ما یَُدّقّ بها أو نحوٌةٌ (۱۳۱/ب) من التخییل"۲ - أربعةٌ اقسام: 
التُؤلّف من المَلَمَات» والمُوْلف من المظنونات وما مها 
والزلف من المُكَكهات بغيرهاء والحُوْلفٌ من الکتّلات(*. 

ووَجْهُ الحصر في هذه الأربعة: بحتب اتحصار الموادٌ في هذه 
الأربعة» وإنما انحصر الموادٌ في هذه الأربعة؛ لأن القضية: إما أن 
تفتضي تصديقاً أو تأثيراً غير التصدیق. أو لا هذا ولا ذاك. 

والثالتٌ مطروحٌ في العلوم لعدم الفائدة. 


7 (ب) (ج) (و): البه. 
() (و): أعني. 


29 «ه) (ج) (ز): التفیل. 


ت. 


AY! 


ع 0 
والاول: إما أن يَقتضي تصديقا جازماً أ 


۱ و غير جازم والجاز 
آن کرد لي آو لما يشبهه 


يُنِْهُهُ » وما یکون لسبب هو اعمات 
یکون لما َة یه سیب هو" المُكَيِّهاتٌ”' بغيرهاء وغيرٌ ل 
المظتوناتٌ وما معهالگگ آعني: المشهورات في بادی الراي. و 
َقتضي تأثيراً غير تصديق هو المُخْيَّلاتٌ . 


زم: إما 


والثاني - آي: القیاش ۳ ومُنفصل . 
والامتناتي المُتّصل منیجٌه ۲۳ آمرا 
أحدهما: ما اسف ی > فینجج عَيْنَ التالي. 
والثاني: ما اي فيه نقيضٌ التالي» فينح نقيض المُقدّم؛ لان 
دق الملزوم يُقنضي صدق اللازم » وانتفاء اللازم يقتضي انتفاء الملزوم. 
وأما ما اي فيه عَيْن التالي أو نقيضن المُقدّم فلا یج شیاه 
لن“ انتفاء ار لا ينتعي دق لازمه ولا انتفاعه» وکذا عِدَقُ 
اللازم لا يدعي“ مدق الملزوم* ؟ ولا كذبّه ؛ لجواز أن( ۰ يكون 
اللازمٌ أعمّ من الملزوم. 
(۱) (و): بيب 
(۲) (و): فهر. 
(۳) (و): السلمات. 
(4) ساقطة من (ج)» وفي (و) (ز): هي. 
(ه) (ه): يتبعها. 
(۰) () (ه): نتیجته . 
(۷) (ب): فان - 
(۸) (ه): بقتضي. 
)٩(‏ ساقطة من (و). 
(۱۰) (ز): أن لا. 
AYY‏ 


وكذا لتقا عد الحقيقي بُح منه آمران: 

أما المنفصل الذي هو ماع الجَمْع: فاستشاء عَيْنٍ کل جزء من 
الجر أين لزم تقيض الآخر؛ لامتناع الجَمْع بين الجُرْأينء واما 
اء النقيض » فلا يَمتلزمٌ عَيْنَ الآخر ولا نقيمّه؛ لجواز ارتفاع 
الجر أين ٠‏ 

وأما المتفصل الذي هو ماع الخلو: فاستشنا نقيض كل جز" من 

این يَمْتلزمٌ عَيْنَ الآخر ؛ لامتناع الخلوٌ عنهما » واستتناء عَيْنِ الجزء 59 

ا عَيْنَ الآخر ولا رفعّه ؛ لجواز الجَمْع بين الجُزاين 

وأما المنفصلةٌ الحقيقية: فاستثناء کل جزء(؟) يَمتلزمٌ نفيضن الآخر 
ویالعکس ؛ لامتناع المع بين الجُزأين وامتناع الخلو عنها. 

قوله: «والأخيران» ‏ أي: الاستقراء والتمثيلٌ ‏ يفيدان الظنّ. 

الاشیقراء: هو حُكُمٌ علئ لی بما نت" لجزئیاته» فان كانت 
الجزئیاث محصورة بسمی استقراء تاثا وقياساً مُقّماّء کقولنا: 
المطلوب: اما أن یکون او من كل الوجوه؛ أو مجهولاً من كل 


الوجوه؛ أو معلوماً من يعض الوجوه ومجهولاً من بعضه. 
وکل ما هو معلوم من كل الوجوه امتنع طلیّه؛ وکل ما هو مجهول 
() (ب): الغیر . 


0 ساقطة من (ب) (ه). 
۳ (ب) زيادة: الآخر. 


(4) نيادة من (م) (ز). 
( (ز): يعبت 


ATT 


من كل الوجوه امتنع عله » وكل ما هو معلوم من بعض الوجوه مجهول من 
البعض" امتنع طلیه ۲۳ » ينتج: المطلوب امتنع طلبه . ۳ 
وان لم تكن الجزئياتٌ (۱۲۰/ه) محصورة ل فد الا الط , 
وذلك لاحتمال أن تكون الجزئياتٌ التي لم قرأ حالها بخلاف حال 
الجزئيات التي ارت( ۰ فلم يُقِد اليقينَ بالنسبة إلى الحكم الکلی, 
بل أفاد الظنّ . 
مثاله : الحكم بان كلّ حيوان يُحرّكُ فک الاسفل عند العضغ؛ لأن 
الناس والبهائم والتّبَاع کذلك» فالحكم بان كلّ حيوان يُحرّكُ نک 
الأسفل عند المضغ غيرٌ يقيني ؛ إذ يُحْتَمَلُ أن يكون حال الحيوان الذي 
لم یتفر بخلاف ذلكء كالتٌّنتاح» فإنه يُقال: إنه بح كه الأعلئ 
عند المَضْغْ . 
والتمثیل: هو إلحاقٌ جني بجُزتئ آخرٌ في حُكم ذلك الجزئي ؛ 
لاشتراکهما في معنئ جامع يينهما. 
تسمه الفقهاءٌ قياساًء والمُتْرَكَ جامعاًء والجُزثي ۶ الأول أصلاء 
والجُزثي الثاني فرع . (4١1/ج)‏ 
وهو لا بيد إلا الط إذ بت أن لا يكون الوصث الذي جيل 
عِلَّهّ عل فإن ثبو الحكم في إحدئ الصورتين؛ لا یل على أن 
الوصف المُعْمَرَك بينهما هو علة الثبوت . 
(۲) جملة: «امتتم طلبه» ماقطة من (و) ٠‏ 
(۳) (ج) زیادة: حالها. 


۸۲ 


ولو كب مي المُشْترَك. فمن الجائز أن تكون خصوصيةٌ 
الأصل كز © أو خخصوصيةٌ الفرع مانعةً ۲ فان ّت أن الوصف عله 
و 
الفرع مانعة منهاء . بل کون علة للحكم حیث كان؛ عاد هذا القسم 
(lv)‏ إلى القیاس » أعني: الاستدلال بِالكُلّي على جُزْئياته» ويكونٌ 
زز الصورة لكون الحكم فيها اب لغوآء لا ای ر له أصلا. 

واعلم: أن تفاصيل هذه العطدقي » واستقصاء البَحْثٍ فيهاء مذكورةٌ 
فى غير قَنّ الکلام» أي: في المنطقء فلا وَج لإيراد ما هو زان على 
ما ذَكرنًا ها هنا . 


چ قال: 

وَالَعَقُلُ والتّجَرُهُ مُتَكازِمَانٍِ لاسْيرَامٍ انقتام المَحَل ایام 
الال تِن تتَابَهَثْ عَرَضَ الوَضْعٌ پلشجرد. ولا َرَكّبَ ما لا 
بتتاهى. ولاسیلرام تج صِحَةَ المَعْقولِيّة المُْعَْرِمَةٍ (1/35) 


لإِنْكَانٍ المُصَاحَبَةَ 
© اقول: 


َم رع من مباحث النظرء أَوْرَدَ مألتين في التعقل: إحداهما آن 
و 
۲ (ه) زيادة: لعليته . 
00 (ه) زيادة: متها- 
0 (ب) (ج): لملته. 


AYTe 


5 


الق يستلزم التجرّد ؛ والأخرئ: أن التجوّد 9 إو) بستلزم سیر 


وإليه آشار بقوله: «والتعقل والتجژد متلازمان» علی معنی: ان كل 


مُعقّل مُجَرّدٌ وکل مُجرّد (۱۳۲/ب) عاقلٌ . 
2 
والتعقل: عبارة عن إدراك الشيء من حيث هو هوء من غير أن 


يُقَارِنَ المادةء» أي: إدراكٌ الطبيعة المُجرّدة عن القّواشي الغرية 
والأعراض المادية. 
والتجَردٌُ: عبارة عن کون الشيء بحيث لا یکون" مادتٌ» ولا 
مُقارِناً للمادة مُقارّنة الصور(۳ والأعراض» فيكون قائماً بذاته. 
إذا عَرَفْتَ هذا: فقول في بیان المسألة الاولی - وهي استلزام 
التعقل للتجرّدء أي: أن کل ممل مُجِرّدٌ .: إن كل مُتعقّل تخصّل فبه 
الصورةٌ المعقولة » وكل ما تَحْصّلٌ فيه الصورة المعقولة مُجِرَّة. 
أما الصغرئ: فلما عَرَفْتَ: أن التعقّلَ نما يكون باژتتام الصورة 
الكليةء أي: المعقولة في العاقل. 
وأما الكبرئ: فلأن کل ما تَحْصّلُ فيه الصورة المعقولة» فهو حل 
للصورة المعقولة » وكل ما هو محل للصورة المعقولة » فهو مُجرّد. 
أما الصغرئ فظاهرة» وأما الكبرئ فلان محر“ الصورة المعقولة 
لو لم يكن جرد لكان مُتقيماً؛ لِمَا عَرَفْتَ أن المادةً وما يُقارنها من 


(1) انظر: المباحث المشرقية ۰۳۹۹/۱ نهابة المرام ۰۲۰۰/۲ شرح التجريد للفوشجي 
ا 

(۲) (ج) زيادة: له. 

(۳) (آ) (ه) (و): الصورة- 

(؛) ماقطة من (ب). 


ATI 


اك ُقمدّء فالصورة المعقولةٌ الحا فيه مُقيمةٌ؛ لأن الصورة 
إ.قولة تْلْ في العاقل من حيث ذاتُةُ لا من حيث لحوق طبيعة 
أخحرئ ٠‏ 

وانقامٌ التحلّ يَسْتلزِمٌ انقسامَ الحَالّ فيه » إذا كان له من 
مك ذَايهُ لا من حيث لحوقٌ طبيعة أخرئء فالصورةٌ المعقولة على 
زلك التقدير تكون منقسمة» فانقائها: إما إلى أجزاء تُتشابهة في 
الحقيقة » وحينئظٍ يلزم أن تكون الأجزاء مُتشابهة في الحقيقة للمجموع۰ 
نتكونٌ الصورةٌ المعقولةٌ التي فرضتاها مُجِرَّدةَ عن اللواحق الماديةء 
من المقدار والوّمْعء قد عَرَضَ لها الوَضْعٌّ والمقدار » فان انقساع 
الشيء إلى الأجزاء المتشابهة » يَقتضي أن یکون الشيء ذا وضع وذا 
مِفْدارء وإلئ هذا أشار بقوله: «فإن تَكَابَهَتْ (۱۲۱/ھ) عرص( 
الوّضع» . 

وإما أن تنقسع إلى أجزاء متخالفة» فيلزم رکب الحَالٌ ‏ آي: 
الصورة المعقولة ‏ من أجزاء غير متناهية بالفعل ؛ لاد المحلّ حينئذ 
یل القسمةٌ إلئ غير النهاية» فالحال أيضاً يَقْبَلُها إلى غير النهاية» 
والقَرْضٌ أن الاجزاء مُتخالِفة في الحقيقة » فلابد"“ وأن تكون حاصلة 
بالفعل في الحُركّب » وترپ الشيء من الأجزاء الغير المتناهية بالفعل 
شاه وان هذا القسم أشار يغرله» قوالا مركت سما لا امین 
() (ب): في المجموع. 


( (ه) زيادة: هذا. 
0 «و): ولا. 


AYY 


هذا تقريرٌ هذا البرهان » مع مُحاذاته لما في المَمْنٍ. 

وهذا مخصوصٌ بالتعقل اليگالي؛ الذي يُقتضي حُلولَ الصورة 
المعقولة في العاقل» وأما التعفّل الذي ليس بالمغال(؟ هو ار 
الذي يكون بحصول تَفْسِ المُتعفّلء فلا یت استلزائه 9 بنا 
البرهان. 

لا يُقال: قولکم: «لو لم يكن المُتعقّل مجرّداً لكان منقساه 
ممنوعٌ» فانه يجوز أن یکون العف نقطةء فلا تکون منقمةٌ مع 
(۱۱0/ج) أنها غير مُجرّدة. 

لأنا نقول: قد بَيّنا فيما قبل أن المَُعَقلَ ‏ اي: المُدْرِكَ للكليا 
لابد وآن لا یکون عرضا فلا يَرِدُ هذا المَنْعٌ . 

واعلم: أن إثبات هذا المطلوب يُمْكِنُ بوجه أسهل » وهو أن يقال: 
الصورةٌ العقلية ليست بذات وَضْعْ» فمحلها - أي: العاقل ‏ يتبفي أن 
يكون غير ذي وم ؛ لأن كل حال في ذي وضع فهو ذو وَضْع . 

ار تقريرٌ البرهان على المالة الثانية: هو أن نقول0؟: كل مُجرّد 

بصع أن يكون معقولاً» وکل ما ب يصح أن يكون معقولاً وهو مُجِرّدٌ قائم 

لذت 40 ۔ يِصِحّ أن يكون عاقلا فکل مج رد بَصِحٌ أن يكون عاقلا ٠‏ 


)1١(‏ (و): المثالي. 

(۲) (ب): لجوازء وافانه» ساقطة ٠‏ 
(۳) (و): بقال. 

()) (ج) (م) (ز): بالذات. 


ATA 


أما الصفری: فلأن کل مُجرّد يكون يَرًِا عن الشوائب المادية 
والتلاتق الغريبة » التي لا تلزم“ ماهیته عن ماهيته» وکل ما هو 
زر , ان ماهيته أن تصيرٌ معقولة لذاتها ؛ لأتها لا تحتاج إلى عَمَلٍ 
یل بها حتئ تصیرّ معقولة » فان لم تُعْقَل كان ذلك من جهة العاقلة » 
انی ین شأنها أن تَعْقِلّها . 
۱ وأما الكبرئ: : فلان كل ما ت یَصِحْ أن يكون معقولاً يَصِحٌّ أن يكون 
بت رمع خن وغل ما تش آنا یعون معقولاً مع غیره» 

يِصِخّ أن يكون عاقلا (إذا كان مُجَرّداً قانم الذات)(۲۳. 

آما الصغری: فلأن کل ما يَصِح أن يُعْقَلَ » ۰ فتعقله يمتنع أن یلك 
عن صحة الحكم عليه بالوجود والخدة » وما يَجْري مجراهما!" من 
الامور العامة المعقولة » والحكمٌ بشيء على شيء يَقتضي تصوّرّهما 
معا؛ فإذن كل ما يَصِحّ أن يُعْقَلَ يَصِح أن یل مع غيره. 

وأما الكبرئ: فلأن كل مات يَصِحّ أن يكون معقولاً مع خیره یَصمْ 
أن يكون مُقارِناً لمعقول آخرء وکل ما یَصِحْ أن يكون مُقارِناً لغيره من 
المعقولات » يَصِحٌ ا 7 

أما الصغرئ فظاهرة. وأما الكبرئ: فلان کل ما ت صح يَصِحّ أن یکون 
مُقارناً لغيره» فإذا وج في الخارج - وهو قائم بذاته - يَصِحٌ مُعَارَننُه 


)0 (و): تستلزم . 

)۲( (ھ): : فكل . 

۳ ما بين القوسین ساقط من (و)- 
( () (ب) (و): مجراها. 


A4 


۱ 5 2 ا ۳ 
لذلك الغیر ؛ لان صحة المقارنة المُطلقة لم تتوقف (۱۳۳اب) 
المُقارّنة في العقل . 

فان صحٌ المُقارنة المطلقة هي استعدادٌ المُقارَتة المطلقة) 
واستعدادٌ المُقارّنة المطلقة ‏ التي هي عم من المُقارَنة في العقل _ 
2م رد تا ۳ 
مُتقدمٌ على المُقارّنة المطلقة المُتقدمة على المُقارَّنة في العقل » والمُتقدُمٌ 
على المُتقدّم على الشيء» مُتقدّمٌ على ذلك الشيءء فصحةٌ المُقارنة 
المطلقة مُتقدّمةٌ على (۱۳۳/و) المُقارَنة في العقل ۰ فلا يتوق عليهاء 
وإلا يلزم الدورٌ. 

فإذن: صحةٌ المُقارَنة المطلقة غيرٌ مُتوقفة على المُقارّنة في العفل» 
فإذا وٌحِدَ في الخارج - وهو قائمٌ بذاته ‏ تکونْ صحةٌ مُقَارّنته المطلقة 

0 8 2 

التي لا تتوققف على المْقازنة فى العقل. بأن يَحْصُلَ فيه المعقول 
حصولّ الحال في المحلٌ؛ وذلك لأته إذا كان قائ الذات» امتنع أن 
تكون مقازنثه للغير بحلوله فيهء أو خلولهما فى ثالث» والمُقَارَنةُ 
المطلقة (۱۲۲/) تنحَصِرٌ في هذه الثلاثةء فإذا امتنع اثنتان منها ؛ 
تَعيِّنَ أن تكون الصحة بالنسبة إلى الثالثة» وهي صحةٌ مُقارّنته للمعقول 
الآخر مُقارّنة المَحَلّ للحَال. 

فجت: أن كل ما يصح أن يُعْقَلَء فإذا وٌجِدَ في الخارجء وكان 
مُجرّداً قائجَ الذات » يَصِحٌ أن یار معقول آخر مُقارّنة الحال لمَحله» 
وكل“ ما هو کذك » یَصحْ أن یکون عاقلاً لذلك الغیر ؛ إذ لا تَعْنِي 


(۱) (ه): فكل. 


۸۳ ۰ 


بالتعقل لذلك الغير إلا مُقارنه 4 دا" الغير » في الموجود الشجرد القائم 
پالذات » فک مُجرّد و ځ أن يكون عاقلاً لغیره. وکل ما یَصمٌ أن 
E 2‏ لغیره» يم يَصِحّ أن يكون عاقلاً لذاته ؛ لأن تعقله ا 
ريع iB NE E‏ 
محة اللازم ٠‏ 

نم تعَقّلِهِ للغير يستلزم صحةً (مکان تعقل أنه یل ذلك الغير» 
وة الامکان تستدعي الامکاتّ» فیک تَعَقّلُ أنه يَعْقِلُ ذلك الغيرء 
يعمل أنه يَعْقِلُ ذلك الغيرَء یستلزم تَعَقلَ ذاته؛ لأن تَعَقّلَ القضية 
يستدعي تعمل المحكوم عليه ویه؛ فإمكاثٌ تَعَقّلٍ 1 نه يَعْقِلٌ ذلك الغيرّ 
بحلزم إمكان تَعَقّلٍ ذاته . 

فبت: أن كل مُجرّد يَصِحّ أن يكون عاقلاً لذاته» فيجب أن يكون 
عاقلا لذاته؛ لأن تَعَقلّه لذاته: إما حصول نقسه أو حصول(*) ماله» 
رالثاني باطل ؛ لامتناع حصول مثاله فيهء والا يلزم اجتماعٌ المثلين» 
وهو محال» فتعیّن أن يكون تَعمُلهُ هو حصول نفهء ونفشُه دائماً 
حاصل (۱۱7/ج) لا تَفِيبٌ2*0 أصلاء فیکون التعقل دائماً حاصلة . 

فثبت: أن كل مُجرّد عاقل . 
() (ج) (و): ذلك. 
0 (ج): ركل. 
(۳) ماقطة من (ب). 
() ساقطة من (ز). 
كك (ج) زيادة: عنه. 


AF) 


إذا عَرَفْتَ ذلك: فتقول: قوله: «ولاستلزام م التجرّد صحة المعقولية, 
إشارة إلى أن كل مُجِرّد يَصِحّ أن يكون معقولاً . 

وقوله: «المستلزمة لإمكان المُصاحبة» إشارة إلى أن كل ما یم 
أن يكون معقولاًء يصح أن بقارن معقولاً آخر » وباقي المقدمان 
محذوفة : 

والبرهانُ علئ الوجه الذي ذَكرْتَاه"ء وان كان فيه اناب 
وصعوبةء لكن تفع به أكثرٌ الشبهات الواردة في هذا الموضع 


هر صذق هذا القول للذكي المُنصف.ء لا للغبي العف 
٭ قال: 

ومنها: شنرگ وار الطَرِيعَة والمِرّاجّ بِمُقَارَئَةٍ اور 
والَیرةفي ااي ؛ و ححا بیغ بالتشبة(". وتتقعا رین 
ود الفغل لتكليفف الکافی وللتافي. وروم“ آخد المُحَالَينٍ 
لَوْلَاهُ. ولا يَتَحِدُ وُقُوعَ المَقْدُورٍ مَعَّ تَعَدّدِ القادر. ولا اناد في 
تَمَائُلَا. وئقابل العَجْرّ بل المَدَمٍ والمَلَكَةٍ . واد الخُلَىّ ‏ لاد 
آخکامهما - والفِغل. 


(۱) (): قررناه. 
(۲) (ز): المقام- 
(۳) في متن *التجریده بتحقیق الاستاذ الدکتور حن الشافمي زیادة: 9إلئ الفاعل؛ 
ص ۰.8۹6 
(4) (ج): وللزوم- 
AY‏ 


ان 
9 من الكيفي ات النفائية: القدرةً . 


۲ 
3 سارت | 
5 ۾ من حيث هو جسم غير موثر والا تاو لأجامٌ» بل 
ور بر باعتبار ریا ويُسمَّئ ذلك الأمرٌ الصف المُؤثّرة والقوة. 
إنما بو 
1 و ميدأ التغيّر في آخر (۱۳۹/ز) من حیث هو آخرٌ. وفائدة س 
بما صار م ۳ صفة نفه ۰ 
مذا القيد: أن الشيء الواحد ده E‏ نی وت 
كالطيب إذا عالج نفته» لكن من حيثٌ إنه ال » فيكون تأثير 
۱ ققة فى آخر لا في نفسه ٠‏ 
ی 
رما ربهر سر رس امد( 
كثيرة » وعلی التقديرين: إما بالشعور أو لا بالشعور» هلم ربعة 00 
الاول: وهو أن تكون عَضدراً لفعل واحد بالشعور » وهو النَفْسُ 


لک 
والثاني: وهو“ أن تکون عَضدراً لفعل واحد بدون الشعور؛ 
وهو" الطبيعةٌ . 


0 4 
والثالث : و أن تكون مصدرا لأفعال كثيرة بالشعور » وهو 
القوةٌ الحيوانية » المسماة بالقدرة- 


)( انظر: المباحث المشرقية ۰۳۸۲/۱ المحصل ص ۰۲۵۱ نهاية المرام ۲ مطالع 
الانظار ص ۰۲۹۷ شرح المقاصد ۰۳۸۷/۲ شرح المواقف ۰۲۲۱/۲ 

(۲) (ب): : متعالج . 

0 ساقطة من (1) (ز). 

0( ساقطة من (1). 

)0( (ج): هر . 

(1) سافطة من (ب) (ز). 


arr 


والرابع: وهو أن تَضْدُرَ عنه أفعال كثيرة لا بالشعور, ر 


اس النباتية - 


والقدرةٌ تفارق الطبيعة والمزاجً: أما مفارقتها للطبيعة: فلأن القدرع 


بالشّعور ی بخلاف الطبيعة فإنها بدون الشّعور توش وما يو 
بالشعور غيرٌ ما ی بدون الشعور . 


آما مفارقتها للمزاج: فلأن المزاج والقذرة متغایران فیما هو تابعٌ 


لهماء والمُغايرءٌ في التابع تدل على مُغايرة المتوعین 


أما مغايرتهما في التابع: فلان المزاج كيفيةٌ مُتوسّطة بين الحرارة 


(۱۳6/ب) والبرودة والرطوبة (۱۲۳/ه) واليوسة» فيكون مِن جنس 
هذه الكيفيات الأربع » فيكون تأثيرٌه التابعٌ له من جنس تأثیر الكيفيات 
الأربع » وتأئيرٌ القدرة الاب لها مُعْايدٌ له؛ لأن تأثيرها الفغل » فلو كان 
القدرةٌ عَيْنَ المزاج » لكان تابعٌ المزاج بعينه تابعاً لها . 


والقدرة مُصَحُحَةٌ للفعل”" بالنسبة إلى الفاعل » آي: صفةٌ (۱۷/) 


تقتضي صحةً الفعل من الفاعل لا إيجابّه. فإن القادر (۱۳۸/ر) هر 
الذي يَصِح منه الفعل وتركه» والمُوجَبٍ هو الذي يحب منه الفعل. 


وإنما قيّد بقوله: «بالسبة» لأن الفِعْلَ في نفه ممكنٌ صحيح» 


ماقطة من (ب). 
سانطة (ج)- 
قال ابن جماعة في هامش (د): «قرله: والقدرة مصححة.... أقرل: يشير في هذا 
إلئ الفرق بين الفعل بالقدرة والفعل بالذات إذ الأول من قبيل الاختياري ؛ والثاني 
من قبيل الاجباري» ۰۱۱۳/1 

4م 


تله القدرة ممكناً رکا والا يلزم الب والقدرةٌ مه الم 
۳ 
واختلقوا: في أن القدرة هل هي مَُعلّقَةٌ بالطرفین على التّواء "مد 


0 
٣‏ ریت" الممتزلة(: إلى أنها مُملعةٌ بالطرتین - أي: الفِلٍ 
و على السواء» واختاره المُصنّف . 
١‏ م" الاشاعر:*۲: إلى أنها يتعلقةٌ بطرّفي واحر(*) 

وال :| أنه إن أَرِيدَ بالقدرة العلةٌ التامة » التي هي مجموع 
الأمور التي یرب عليها”” الاتژ. فلا َلك أن القدرة ليست بصالحةٍ 
لان ی بها الشدّان ؛ لو كانت صَالِحةٌ للشدّین لوقع بها الشَدّان؛ 
لوفوع الأثر عند علته التامة. 


() () (ب): فذهبت. 

(۲) انظر في مذهب المعتزلة: شرح الأصول الخمة ص ۰۸۱۰ وهو قول أكثر المعتزلة 
كما في شرح المواقف ۰۲۳۹/۲ وكذلك هو مذهب الفلاسفةء والإمامية أيضاً كما 
في نهاية المرام ۰۲۱/۲ 

(۳) (و): ذمب. 

انظر في منهب الاشاعرة: المحصل ص ۰۲۵۲ شرح المقاصد ۰۳۵۸/۲ شرح 

المواقف ۰۲۳۸/۲ وهو قول أكثر الاشاعرة» كما في شرح المواقف. 

0( رذلك لان القدرة ‏ عندهم . مع الفعل لا قبله. فلا تتعلق بالضدينء الا لزم 
اجتماعهما لوجوب مقارنتهما تلك القدرة المتعلقة بهما. انظر: شرح التجرید 
للفرشجي ۰۱۷۷/۳ 


0( انظر هذا التحقیق 


0 في: المباحث المشرقية ۰۳۸۳/۱ الصحاتف الإلهية ص ۰۲۳۹ 


(ب) (م) (ز): علیه . 


ATo 


وإن ار بها القوةٌ ةُ المَقَليَة" وَحْدَها ‏ اي: : التي هي بسا 
انم إليها القضدٌ إلى أحد الصَدَّين حَصَلَ ذلك الضدٌ ومتین 7 


إليها لد إلى الضد الآخر حَص2©9 - فلا شك أن القدرة صالدة يار 
تَتعَلّنَ بالمَّدَّين ؛ لأنه حينئذ يكون مفهوماً مشت مُشتركاً بين الأمرين» اللذين: 
احذهما عله تامة لأحد الضدين» والآخرٌ عله تامة للضد الآخر 
(۱۱۷/ج)۰ 

لكنَّ الفسیر الثاني مُوافِقٌ رف » فإنه على التفسیر الأول يَلرَمْ 
وقوعٌ اسم القدرة على أنواعها بالاشتراك اللفظيء وهذا" مُخالف 


و 


للعرّف . 
واختلفوا: في أن القدرة هل هي تُتقدّمةٌ على الفعل ام“ مع 
سل وت الفعل ؟ 
دب" المعتزلةٌ”' إلى الأول » والأشاعرة إلى الاخر. 
واختار المُصِنْف الاول. 


واختجٌ عليه بثلائة("؟ وجوه: 


)١(‏ (ج): العقلية (و): الفعلية. 

(؟) (ه) زیادة: أي: ذلك الضد الاخر . 

(۳) (ه): وهو. 

(1) (و): آو. 

(۰) (ج): ننمب. 

)١(‏ انظر في مذهب المعتزلة: شرح الاصول الخمة ص ۰۳۹۰ وهو ایضاً مذهب 
الفلاسفة والامامية » كما في نهاية المرام ۸/۲ ۲- 

(۷) انظر في مذهب الاشاعرة: المحصل ص ۰۲8۳ الصحاتف الإلهية ص ۰۲۳۹ شرح 
المقاصد ۰۳۰۸/۲ شرح المواقف 2۳۰/۲ 

(۸) (ب): من ثلالة + 


ATI 


الأول: أنه لو لم تكن القدرةٌ قبل الفعلء لما كان الكافرٌ مکلفاً 
بالإيمات 0 الکفر » والتالیل باطلٌ بالإجماع 0" . 
| ايان الملارمة: أنه حينئذ لا يكون الایمان حال الكفر مَقدُوراً 
رار والتكليفٌ بغير المقدور غير واقع ؛ لقوله تعالئ: «ل وف 
۳ نت إل وتک 274 . 

نی( القدرةٌ لا تکون مع الفعل ؛ للزوم التنافي بين القدرة 
وبين كونها مع الفعل ؛ لأن القدرة يَلرَّمُها کوثها مُحْتَاجَاً إليها؛ لأجل أن 
یل الفِعْلَ من العَدَّم إلى الوجودء وكوثها مع الفعل يَلْرّمُها أن يُنْكَمْتئ 
عنها ؛ لآن ال حُدوث الفعل صار الفعل موجوداًء فلا حاجة إليها لأن 
تذل الفِغْلَ“ من العَدَم إلى الوجودء وتتافي الملزومات لازم للتنافي 
بين اللوازم» وان كان التنافي بين القدرة وبين کژنها مع الفعل لازماًء 
امتنع الجَمْعٌ بينهماء فلا تکونْ القدرةٌ مع الفعل. 

الثالث: لو لم تكن القدرةٌ قبل الفعلء للزم أحدٌ المُحَالين: إما 
دم العالم أو خدوث قدرة الله تعالئ» والتالي - يقسميه ‏ باطل . 

بيان الملازمة: أن قدرة الله تعالی: إما حادثةٌ أو قديمةٌ. فان كان 


الأول يلزم الامد الثاني » وان كان الثاني (۱1۰/ز) يلزم أن يكون العالمٌ 


سورة اليقرة: ۸٩‏ . 
0( (ج) زيادة: أن. 
) 5 
۴ مانطة من (ب) (ج) (و). 


اقلم 


الذي هو فِعْلّه - قديماً؛ لأن المَرْضَ أن القدرة 


1 مع الفعل ‏ فیلزم الامز 
الاول. 


ا عن الاول: بان الكافر في“ حال الکفر ميل 
بالإيمانء من حيتٌ إنه قادرٌ» علی معنئ أنه مأمور بان یو سر 
القدرة لا قبلهاء وهذا ليس تکلیفاً بما لا يُطاق- 

وعن الثاني: أن الحاجة إلى القدرة وَحْدَهاء لاجل أن تذل 
الفِعْلَ من العدم إلى الوجودء لا إلى القدرة مع خدوث الفعل أوعدمه, 
والحاجةٌ إلى القدرة وَحْدَّها حال حُدوث الفعل مُتَحَفَفَةٌ . 

وعن الثالك: أن كلامنا في قدرة العبدء ولا نسبة لقدرة الله تعالن 
إلئ قدرته. 

والأشاعرةٌ احتجُوا!۳) على أن القدرة مع الفعل: بان“ القدرة 
عَرَضٌ » والعَرّضٌ لا يبقئ زماتين» فلو كانت القدرةٌ قبل الفعل؛ لم تكن 
باقيةَ عند الفعل » فلا يكون عند الفعل قادراً. 

وفيه نظرّ ؛ إذ لا تلم أن العَرَضَ لا ییقی (174/ه) زمانین. 


4 ۳ 
والمكق2*0: الى إن آریة بالقدرة ال .2 المُتَتَجْمِعَةٌ لجمپ 


.٠١١ هذا الاجوية الثلاثة ذكرها الطرسي في تلخيص المحصل ص‎ )١( 

زفق ساقطة من (ج6- 

(۳) ساقطة من (و)- 

(4) (ب): لان. 

(ه) انظر هذا اكحقیق في: المباحث المشرقية ۰۳۸۲/۱ الصحائف الإلّهية ص ۰۲۳۹ 
() ساقطة من (ب) ف (ز)- 


ATA 


الشرائط » لا تكون قبل الفعل بالزمان بل معهء وان أَرِيدَ بها القوة 
ریت في العَصَلَقَ > تكون القدرةٌ قبل الفعل بالزمان. 
ولا يجوز ر أن يَتعَدَّد القادرٌ عند اتحاد وقوع المقدور(۰ آي: لا 


يجوز أن بَقَعَ م مقدوژ واحدٌّ بقاوِرئن ؛ لأنه لو وَقَعَ بهما لكان وُقوعٌه بهذا 


ترجا ا لاستغنائه عن الاخر » ووقوعه بذلك مُوجباً لاستغنائه عن هذاء 
فوقوغه بهما بوب استغناءه عن كل" منهما. ولا شك أن حال وقوعه 
بالقادر يكون محتاجاً إليه» فيكون في حال احتياجه إليهما مستفياً 
اۋ © 
وإنما قال: «ولا يَتَحِدٌ وقوع المقدوره. ولم يقل: ولا يتحد 
المقدور» لأنه یمکن ۳۳ القادرين بمقدور واحد (76١/ب)»‏ بأن 
يكون کل منهما قادراً عليه » ولکن لا بمکن وقوغه بهما. 
ولا استبعاد في تمائل القدرة» ذهبت طائفة ۳ إلى أن القد EE‏ 
مخلفةء ويُْتبِعَدُ أن تكون مُتمائِلةَ ؛ لأنه لا تجتمع قدرتان لقادر على 


0"( (ع): وجود. 

0( (ه) (ز) زيادة: واحد. 

قال ابن جماعة في هامش (د): «قوله: وهو محال ... أي: لما يلزم عليه من الجمع 
بين المتنافيين » وهما الاستغناء عن الشيء والاحتياج إليهء فاعلم» أ / ۰۱۱۸ 

(1) (ز) زيادة: القدرة. 

(ب): وذهيت, (ج): ذهبء (و) (ز): ونهب. 

لخم جمهور المعتزلة. قال أبو رشيد اليابوري: «ذهب أبو الحين الخياط وأبو 
سم أن القدرتين قد تكونان مختلفتين » وقد تكوتان متشابهتين... رعندنا أن 
القدرة مختلفة». المسائل في الخلاف بين البصريين واليغداديين ص ۰۲۳ 


ATA 


مقدور واحد؛ لأنه كما يمتنع أن يق مقدور واحد بقادریر 


٠‏ كذلك 
يمتنع وقوعه بقدرتين لقادر واحدء بعَيْنٍ ذلك الدليل. 


5 ۶ 5 
وإذا امتنع اجتماع قدرتين لقادر واحد على مقدور واحد, 


(۱۳۰/و) فلابد وأن لا تكون القدرتان متمائلتين» وإلا يلزم وخ 
المقدور عند تعدّد القدرة؛ لأن“ تمائل القدرتين بَفتضي وخ 
المقدورین » وقد بَيّا أن القدرئين لا يَجْتمِعَانَ على مقدور واحد. 


م وعم 


ورد الْصتّف هذا المذهبّ: بأنه لا استبعاد في تمائل القدرتين؛ 
وذلك لأن القدرتين يجوز أن یَجْتَمعَا على مقدور واحدء كما بجنا جوارٌ 
اجتماع قادرين علئ مقدور واحد» لکن لا يجوز اجتماعٌهما على وقوع 
مقدور واحدء كما بَيّنا أنه لا يجوز اجتماعٌ (۱۱۸/ج) القادرين على 


8 5 افيف 
وقوع مقدور واحد . 


وإذا جاز اجتماع قدرتين علئ مقدور واحدء جاز تمائلهما؛ إذ لا 
يلزم من التمائل إلا وده المقدور مع تعدّد القدرة( ۳ وهو جائز» فلا 
استبعاد في تمائل القدرتين ٠.‏ 


وَالعَجْرٌ يقابل القدرءّ بلا خلاف. 
لكن اختلقوا في أنه: هل يكون التقابل بينهما تقال العدم والمَلّكة 
۔ بان يكون العجرٌ عَدماً والقدرةٌ مَلَكَة ‏ أو تقایل الضدين؟ 


(«) (ج): ولان. 
زفق ساقطة من (1) (ج) (و)- 
(۳) ساقطة من (ب). 


At. 


ا المعتزلة“ إلى الأولء واختاره الصف . 
O‏ الاشاعر ة0 إلى الثاني - 


واحنجوا عليه: بان كل واحد يَجِدّ من نفه التفرقةٌ الضروريةء 


و ا العیام(* حال كونه رما و ممنوع منه حال 
كونه غير رن » فاختصاصّه بالمنع من القیام الممکن له حال کونه رما 
با أن یکون لا لمُخَصّصء وهو باطل أو لمُخَصّص”"؟ عدمي. وهو 
باطل؛ اذ قفص للمتم ع اد والملة صفاً تبوتية» فیمتع آن 
یم العدمي بها؛ أو لخُخَصّصٍ موجود ولا يجوز أن یکون ذلك 
المْحَصَّصُ من الأمور المُتَحَقَّمَةَ حالة القدرةء. فالعَجِرٌ خی الذات 
والحياة والعلم والارادة والبثيّةَء وهو ظاهر. 


فتعيِّنَ أن يكون أمراً موجودا"۲ في الجمء عند عدم القدرة 


کون ضدًا لي" . 


(۱) (ه): وذهبت » (و): فڌهب۔ 

(۲) هذا مذهب جمهور المعتزلة » ولیس كلهم » فقد ذهب أبو علي إلئ أن العجز معنئن 
يضاد القدرة. انظر: المائل في الخلاف ص ۰۲۵۰ 

(۳) ساقطة من (). 

)4( انظر: شرح المقاصد ۰۳۹۱/۲ شرح المواقف ۰۲۱/۲ 

سک (ب) (ه) (ج) زيادة: في . 

(0 (۱): حالة.. 

)0 (ه): پم 

۸ (ج) زيادة: غير متحقق . 

09 سافطة من (ج). 

۲ (ج) (م) رى) ةل 


41م 


وفيه نظرٌ ؛ فان ۲ الاتصاق بالعلية لا ر 


۱ و 

بش أن يكون الصف بي 
عدمبًا؛ لن العليةً مر من الأوصاف اا فحينئل جاز أن 9 
المُخَصّصٌ للمنع عَدَّمّ القدرة. 3 


واحتجّت المعتزلةٌ: بان لعج غيرٌ محسوس في نفسه كالألوان 
والطعوم. ولا مُوجبٌ لحال زائدة عليه مستتل بها علیه» فلا يكون 
ابا 


والجوابٌ”" عنه: أن العجز وان لم يكن محسوساً فلا شم ان 
لاحال لهء بل الرَمنْ يَجدَ" من تفه أنه عاجز عن القيام» كما یج 
مَنْ قامت به القدرة من نفسه کته قادراً. 

ثم وان(*) لت انتفاة الحال فلا ل أنه يلزم منه انتفاء 
العَجٌز » فان انتفاء الدلیل مطلقاً لا بستلزم (۱8۱/ز) انتقاء المدلول» 
فكيف انتفاءٌ دلیل واحد! 

والحقٌ0*؟: أن العَجْرّ إن كان عبارةً عن مثل ما يَعْرِضُ للمُرتيش 
وتمتارٌ به حرکثه عن حركة المختار » (۱۲۵/«) فَالعَجْرٌ وجودي » ولعلَّ 
الأشاعرة ذهبوا إلئ هذا. 

آما إن كانت القدرةٌ هيئة تَعْرضصٌ عند سلامة الأعضاءء يبَر عنها 
() (ز): لان. 
(۲) (ب): فالجواب. 
(۳) () زیادة: العجز . 
() () (ج) (ز): وشن- 
(ه) انظر هذا التحقيق في تلخیص المحصل ص ۰۱۸ 


67م 


وه و 


سکن أو بما هو علةٌ له ولج عَدَمٌ تلك الهین ء فالقدرةٌ وجوديةٌ 
و 
والُلقٌ: : که تَصَدُّرٌ بها عن النفس أفعالٌ بلا كر ور . اتعريف الخال 
وهو تشاد القدرة؛ لأن أحكاتهما مَضاة؛ لأن القدرة صالحدٌ 
ان بقع بها الضدان» وان لا يكون صالحً لأن بح به الضدان» بل 
يكون صالحاً الأحدهما فقط » وتضادٌ الأحكام يَقتضِي تقَادّهماء 
والخُُنُ یضاه ال أيضاً؛ إذ الفغل قد يكون تكليفيً" بخلاف 
ین ولهذا تضْدُرٌ به الأفعال من غبر یی 
واعلم: أن ما ره ید مُغايرةٌ الحُلْق للقدرة والفعل» ولا ید 
تَمَائّهماء ولعله أراد بالتضاد التغايرٌ في المفهوم والصذق. 
* قال: 
وَمِنْهَا: بنها: لالم وال وهما تَوعَان من الاذراك. تَخَضّضًا(م 
7 تختلف) قاس . ولتت اللَدَّةٌ خروجا عَنِ ایحا [_ رسد 


َة لا ۶ بر وقذ یی لام إلى لتق . . وکل مِنْهُمَا جس 


© اتول: 
ومن الکیفیات النفانية: اللذةٌ والأل9 . 


)0 (ه) (و): تكليفا 
7) (و): مختلفة. 
00 انظر في اللذة والالم: إلهيات الشفاء ص ۳۹۹ المباحت المشرقية ۰۳۸۷/۱ شرح = 


۸:۳ 


وهما نوعان من الإدراك , حصا بإضافهما إلى كمال "۳ 
وش اس تین إلى المُذرکیت(. 


أما اللذةٌ ازيل : [درالٌ وتیل لوصول ما هو كمال وخير عبر 
المُذْركء من حيث هو كمال وخیو لكان 


والألم: إدرالدٌ وتیل لوصول ما هو آفة وشر عند العُذرك» من 
حيث هو آفةٌ و . 

ودرك فرك دال الوِجْدَان . 

وإنما"“ لم یفص على الإدراك؛ لأن إدراكَ الشيء قد يكون 
بحصول E‏ والتَبل لا يكون إلا بحصول نفسه واللذة لا 
تمق محصول ينال اللذیذ » بل تتَحفَنٌ بحصول نفسه (83١/ب).‏ 

وانما لم يَف یفص على اليل ؛ لأن اللذة لابد فيها من الإدراكء 
وتیل لا يَدُلُ 5 إلا بالمجاز. وإنما ذکرَهُما إذ لم يُوجَد لفط دل 


= الاشارات للطوسي ۰۷۵۳/۳ تلخیص المحصل ص۰۱۷۱ مطالع الانظار ص۰۹۸ 
شرح المقاصد ۰۳۹۳/۲ 

)١(‏ (ه): المدرك. 

(۲) (ب): هو (ج): وهر. 

(۳) ما ذکره في تعریف اللذة هو تعريف ابن سينا في الاشارات ؛ وعبارته هناك: (اللذة: 
هي إدراك ونیل لوصول ما هو عند المدرك كمال وخيرء من حيث هو كذلك» شرح 
الاشارات للطوسي ۰۷۵۳/۳ 

(4) ما ذكره في تعریف الالم هو أيضاً تعریف ابن سينا في الاشارات » وعبارته هناك: 
«رالالم: هو إدراك وتیل لوصول ما هو عند المدرك آفة وشره. شرح الاشارات 
للطوسي ۰۷۵۱/۳ 

(ه) فارن بشرح اللاشارات للطرسي ۰۷۵۳/۳ 


Att 


* وا بالمُطابقة » وقدَّم الأعمّ الدال بالحقيقةء وازدفه 
٩ ۰,‏ الدالٌ بالمجاز. 
رت الدال ر 7 
نم قيل: «لوصول ما هو عند المُذْرِك» ولم یُمْلْ (۱۱۹/ج): 
لا هو عند المُذرك»؛ لأن اللذة ليست هي در ال اللذیذ فقط بل 
1 
درا وصول ملد إلئ اللذید . 


با 


وإنما قيل: «ما هو عند المُدَرِك كمال وخير»؛ لأن الشي۰ قد 
(r) 5‏ رف 

یکون كمالاً وخيرآء بالقياس إلى شخص > وهو لا يَعْتَقِدٌ كاله 
ت فل( لذ به » وقد لا یکون كمال و بالنسبة الیه » وهو 
و 

تقد کمّالگه وخَيْريته» فد به» فَالمُعْحبَرٌ في الالتذاذ: کمالځه 460 
ان المُدْرِك» لا في تفس الامر . 

والکمال والخيدٌ ‏ ها هنا هو الكمال والخير بالقياس إلى الغير» 
ومعناهما ما هو حاصل لما من شأنه أن يكون ذلك الشيء حاصلاً له. 
اي: شنایبا“ له ويليقٌ به . 

رالفرق بين الکمال والخیر بالاعتبار فان ذلك الشيء الحاصل 
الاب » من حيث إنه اقتضی براءة ما من القوة للشىء الحاصل له: 
كمال» ومن حيث إنه مق موه : خی 

دأنما ذُكِرَا لتعلق معنئ اللذة بهماء وأَخرَ الخيرٌ لاقادته التخصيص 
لذلك المعنئ . 
الف () (ج): : بالمختص . 


© في غير (ز): شيء. 
0( (ه): ولا. 


۳ في غير (و): یناسب . 


Ate 


TES 
وإنما قیل"": «من حيث هو كمال وخير» لأن الشيء قر‎ 
كمالاً وخيراً من وجه دون وجه» والالتذاذٌ به يحص بالو- ل‎ 


۳ 
ي 
كمال وخير منه. 4 


فهذه ماهيةٌ اللذة» وتقابلها ماهيةٌ الألم» وتُعْرَفٌ فائدةٌ القيود ٤َ‏ 
عند مَعُرفة فائدة القيود هاهنا. 

وقال محمد بن زكري" الطبيب: اللذةٌ: خرو عن الحالة 
الطبيعية9 ؛ لأنه إنما يَحْصّلٌ بسبب انفعال بخ خر للحايّة ان 
2 6« ۳ ات 
جدل حال" . 

وهو خر صحيح و لأن اللذةَ ليست شروجاً عن الحالة الطبيعية لا 
غيرّء بل الخُروج حاصلٌ عن حصول اللذة بالعَرَضٍ » ققد احا 2 ما 
بالعَرّض مكانّ ما بالذات . 


قد ید الألمٌ إلى تفرّق الاتصال » على معتی أن تفرّقٌ الاتصال 

یکون سبباً للألم في الحيّ . 

(۱) (م): قال. 

(۲) هر محمد بن زکریا الرازي» أبو بکر» فیلسوف» من الائمة في صناعة الطب» من 
آمل الري » ولد وتعلم بها توفي ببغداد سنة ۳۱۱ ها من آشهر مولفاته: الحاري في 
الطب . انظر: طبقات الأطباء والحكماء لابن جلجل ص ۰۷۷ الأعلام ۰۳۹۸/۹ 

(۳) انظر: رساتل فلفية لابي بكر الرازي ص ۱۳۹ دار الآفاق الجديدة بیروت . أصول 
الفکر الفلسفي عند أبي بكر الرازي لاستاذنا الدکتور عبد اللطیف العبد ص ۲۲ 
مكبة الأنجلو المصريةء القاهرة » ۱٩۷۷‏ 

(:) (ب) (ه): لانها. 

(ه) (ه) (ز): حالة. 

)١(‏ (ب) (ه): وقد. 

«ب) (ز): آخنوا. 


وقيل : بان" تفْرّقٌ الاتصال عدميء والألم أمر موجود(۳ 
ا دمي لا يجوز أن يكون علةً للوجودي. 
ا : بان العدمي قد یکون عله مُعِدَّةَ لموجود. 
وکل مد اللذة والألم جي وعقلي. لأن الادرالةً 22 
ة أو 2 إن (۱۲۹/ھ) کان بالجلٍ فهو e‏ ا 
إن كان بالعقل فعقلي"۳؟ . وأعني بالجش: : القوی التي د درك انفش بها 
ارك ساف كانت ظاهرة م أو باطدة. 

واللذةٌ العقلية أقوئ من الحِسّية » وكذا الألمُ. 

واعلم: أن جماعةّ من الظاهريين بنکرون اللذات والآلام العقلية" , 
والحنٌّ: أنها ثابتة» وأقوئ (47١/ز)‏ من الحسية. آما أن اللذة العقلية 
ثابتة ؛ فلما عَرَفْتَ أن اللذة هي إدراكٌ وتیل لوصول ما هو كمال وخير 
عند المُذرك» من حيث هو كذلك - 

والجوهرٌ العاقل كمال وخير””» وهو أن مَل فيه جَلِيَةُ الحق 
َدْرَ ما يستطيعٌهء ثم تعمل فيه معلولائه ارب(" الحللةء 


(۱) هذا الاعتراض للرازي . ذكره في المحصل ص 585 . 

() (ه): إن. 

0) (ز): وجردي. 

)4( هذا الجواب للطوسي » ذكره في تلخيص المحصل ص ۰۱۷۲ 
(0) (ب): الحي. 

() (ب): فهر العقلي . 


(۷) ساقطة من (و). 
(۸) ساقطة من (و). 


(و) (ز): 0 
0 ١٠)(ب):‏ المرتبة 


۸:۷ 


ء دی۱(۳) و 7 ۳ 
الموجودةٌ على ما هو عليهء كملا يقينيا» خالصاً عن 


2 َب الظنون 
والأوهام. ولا َك أن هذا الكمال خير بالنسبة إليه » وأ 


نه إذا تعر . 
يكون مُدْرِكًا لوصوله إليه» فيكون إدراكه لوصول هذه ائات ار 
هي كمال وخیر بالنسبة إليه ‏ لذ له : 

وإذا ق ۳ هذه اللذة إلى اللذة الحسية» تكون أقوئ منهاء 
لأنه“ كلما كان الادرالكٌ آقوی؛ كانت اللذةٌ آقوی ؛ لأن اللذة هى 
الإدراك. ولا شك أن الإدراكَ العقلي أقوئ من الإدراك الحسى؛ لان 
الإدراكَ العقليّ المي إلى الكو" عن الب والجشی كَوْبٌ کله, 
فان الچش لا يُدْرِكُ إلا كيفياتِ تقومٌ بسطوح الأجسام التي تَحْضْرٌه. 

فإذن: اللذاثٌ العقلية أقرئ من اللذات الحسية. 

وإذا“ عرفت" أن اللذة العقلية أقرئ من الحيةء تغرف أن 
الألمّ العقلي أقوئ من الحسي. 


چ قال: 

وَمِنْهَا: الإرَادَةٌ وَالكَرَامَةٌ وهمَا تومَان من الیلم وَآَحَدُعُمَا 
لار مَعَ التَقابلٍ . ويَتَغَابَرٌ اغْيبَارُهُمَا باللبة إلى الاعل وقیره. ود 
ََعَلقَانِ بِدَائَيْهمَاء بخلاف النَّهْوَةِ والثفرة. 


(۱) (ه): تمثيلا. 

(؟) (ب) زيادة: علئ. 

(۳) (): لأنء (ب) (م) (و): لاتها. 

(4) (و): اللنة. والکه: نهاية الشيء. انظر: مختار الصحاح ص ۵۸۰ - 
(ه) (ه): فإذاء 

() في غير (ج): عرف. 


۸۸ 


و اقول" 35 
من الكيفي فات النفسانية: الإرادةٌ والكراهة 


ی (©: إنهما نوعان من العلم» بالمعنی" الأعمّء فان الإدادة وج 


علم الحيّ ۔ سواءٌ كان يقيناً أو اعتقاداً أو ظنًا ۔ بان له أو لغی سد 


ار عن ۶۶ 04( 

٠‏ یویر یره منفعةء بمکِنْ وصولها إليه» أو إلى ذلك الغير» من 
ممن 2 ۰ 

نير مانع من تب أو معازضق: 


وهو باطل""» فإنا جد من أنفسنا یلا مرت" علئ هذا العلم 
وهو (۱۲۰/ج) الإرادةٌ » فيتغايران. 

ولقائل أن بقول از هذا المَيْلُ إنما يَحْصّلُ لمن لا قدرة له على 
تحصيل ذلك الشيء قدرةً تام وأما في القادر التام » فَكفِي الاعتقادٌ 
المذكورٌ. 


000 اي: الإرادةٌ أو الكراهةٌ ‏ لازمةٌ للأخرئ مع تقایل | ۳ 


العلتن» آي“ : إذا كان بين بين تعلق الارادة والكراهة تقایل 


)١(‏ انظر في الارادة والکراهة: المحصل ص ۰۲۵۵ كشف المراد ص ۰۲۳۱ مطالع 
الأنظار ص 947 ۰ شرح المقاصد 7 

زفق هذا قول بعض المعتزلة» منهم: أبو الهذيل العلاف والنظام والجاحظ والبلخي من 
المعتزلة . انظر: و ی اشية الجرجاني على شرح النجرید . ل: ۰۲۳۱ 

0 في غير (ه): - بمعنی . 

(1) (ج): ومنفعة. 


() هذا الرد للرازي في المحصل ص ۰۲۵0 
( (ه): مترتبا. 


7 لك 0 ر ادوم ات و 
من (و). 


٩‏ (): تعلقي. 


446 


فإرادةٌ أحد المتقابلین لازمة”2 (۱۳۷/ب) لکراهة() 
تفسّهاء وبالعکس »> أي: كراهةٌ أحد المُتقابلين لتنا 
لا تفشهاء وذلك بشرط التقطن بالضد. 


المقابل الآخر له 
' لإرادة الآ )١‏ 


وق إن الإرادة للشيء مِنْ ضرورتها المَنْمُ من الإخلال, 


وکراهیهٌ"؟ الاخلال بالمراد» فتکون إرادةٌ الشيء کراهةً ضده. 


وأنت تعلم أن هذا لا یل على أن" زرادة الشيء كراهةٌ ضده 
بل علئ أن كراهة ضده من لوازم [رادته(*. 

والإرادةٌ والكراهة یار اعتباژهما» بالنسبة إلئ الفاعل بالإرادة 
وغيرهء فان الإرادة بالسبة إلى الفاعل بالإرادة: هي صفة مضي 
اختصاصٌّ الفعل بوقت دون غيره» 0 غير الفاعل بالارادة لست 
كذلك» فإن إرادة غير فاعل الفِعْلٍ » لا تَقْعَضِي اختصاص فِعْلٍ الفاعلٍ 


بوقت دون وقت . 


وقُرّقَ بين (۱۳۷/و) الارادة والشهرة وبين الكراهة والتفرَةء 


(۱) (ر): لازم. 

(۲) ساقطة من (ج)- 

(۳) «و): لازم. 

(:) (و): الاخری لا نفه. 

(5) هذا القول هو حجة القاتلين بان إرادة الشيء هي كراهة ضده» وهو قول أكثر 
الأشاعرة» انظر: شرح المقاصد ۰۳۸۱/۲ شرح المحصل للكاتبي ب/۰۱۲۳ 

(۰) (ه) (و): وکراهته. 

(۷) ساقطة من (ج)- 

(۸) من قوله: «إن الإرادة...8 إلى هنا هي عبارة الكاتبي في شرحه للمحصلء نقلها 
الشارح بتصرف بيط جدا. ب ۰۱۳۳ 


۸۵ ۰ 


ان ۰ لارادة والكراهة قد لمان بذاتیهما فان الارادةٌ قد تکون مُرادة 
والكراهة قد تکون مکروهةٌ » بخلاف الشهوة والتقرت فان الإنان لا 
متهي الشهوة ولا بر عن الْفْرّة . 


« قال: 8 

هذه الكَتِفِيّاتُ تَفْتَقِرٌ إلى الحَيَاةء ومي: صِمَهُ تَقتَضِي الجس 
رة مَفْرُوطَةٌ ياعْتِدَالٍ المِرّاج عندئا ؛ فَلابُدَ من البنبّق» وتفتقرٌ 
إلئ لوح ٠‏ وتُقَابلُ المَوْتَ تقایل العَدَمٍ والمَلکة. 


ه أقول: 

اي: الكيفيات النفسانية ‏ التي ذُكِرَتُ ‏ تفتقر إلى الحياة". 

وهي: صفةٌ تف لض الحِسّ والحركة . مشروطةً باعتدال الیزاج(" 
عندناء أي: الحياةٌ بالنسبة إلينا مشروطةٌ (۱۲۷/ه) باعتدال المزاج» 
والمرادٌ باعتدال المزاج: أن يكون لموضوع ما يزاج هو أضلحٌ الأمزجة 


بالنسبة إليه . 
۳ ۳ عر 4 9 
ولابد في الحياة من اليثية ؛ وهي: عبارةٌ عن الجسم ارب من مت 
() (ه): بان. 


(۲) انظر: المحصل ص ۰۲4۰ تلخیص المحصل ص ۱۵۳ مطالع الأنظار ص ۰۹۳ 
شرح المقاصد ۰۲۹۲/۲ 


۳( قال التفتازاني في شرح المقاصد ۲۹۸/۲: #ذهب جمهور المتكلمين إلى أن تحفق 


المعنن المسمئ بالحباة. ليس مشروطاً باعتدال المزاج والبنية والروح الحيواني» 
للقطع بإمكان أن يخلقها الله تمالی - في البسانط» وما ذكره الشارح تبعاً للمصنف 


من اشتراط هذه الثلائة هر مذهب الفلاسقة وكثير من المعنزلة ‏ كما يعلم من شرح 
المقاصد . 


لحباة تفتقر 
إلى ريج 


العناصر الأربعة ؛ لأن الحياء مشروطةٌ باعتدال المزاج» واعتدالٌ المزاج 
لا بتحقق بدون اي 

وتفتقرٌ الحياةٌ إلى الوح » وهي: أجسام لطيفةء ول من تارج 
الأخلاط » سارية في عُروق تيئ“ من القلب» وهي التي س 
بالشرایین . 

ومن من اَل علئ امتناع اشتراط الحياة باليئيّة: بان القائم 
بمجموع الأجزاء: إما أن يكون حياةً واحدةء فيلزم لول العَرَضٍ 
الواحد بالمَحالٌ المكثّرة» وهو محالء أو القائمُ بكل جزء حياةٌ على 
حِدَّةِء وهو محال ؛ لأن الأجزاء مُتماثئلة» فلو توقف جوارٌ قيام الحياة 
بجزء واحدء على قيام الحياة بجزء آخرء لكان القيامٌ بذلك (47١/ز)‏ 
الجزء أيضاً مُتوقفاً على القيام بالأول؛ ويلزم الدوژ» وهو محال. 

اجيب ": بان الحياءً قائمةً بالمجموع من حيث هو مجموع» : 
من حيث هو أمورٌ ُتكثّرة» حتئ یلزع قيام القرّض الواحد بمحال 

ا لا تلم أنه إن قام بكل جزء حياءٌ على حِدَةٍ يلزم 
المحالٌ . 


قوله: «لأن الأجزاء متمائلة» فلو توقف جواز قيام الحياة بجزء 


(۱) (ه): بت 
(۲) هو الرازي في المحصل ص ۲۸۲ 
(۳) هذا الجراب للكانبي في شرحه للمحصل» وعبارته هناك: «ولقائل أن يقول: لا نلم 
الحصر ‏ ولم لا يجوز أن تقوم بمجمرع الاجزاء من حيث هو مجموع.0۰۰ ب/۰۱۱۰ 
(1) هذا جواب آخر. وهوجراب الطوسي في تلخیص المحصل ص )1۵ 
AoY‏ 


3 زء آ ن من الجانب الآخر کذلك » فيلز 
واحد؛ عل قيامها بجز آخرء لكان من الجانب الاخر كذلكء فيلزم 


الدور؟ ٠‏ 25 ۳ 
قلنا: قيامٌ الحياة بكل جزء مشروط باجتماعه بالأجزاء الأخر لا 
بقيام الحياة بهاء فلا يلرم الدورٌ. 
والمَؤْتُ: عبارةٌ عن دم الحياة» عَمّا وُجد فيه الحيامٌء فيكون (سد ضع 
التقابل بينهه تعابل العَدّم والملّكة. 
۱ من أنبت المَوْتَ صفةٌ وجودية » م LE‏ بقوله تعالی: 
مس مت ع (Dace‏ 
«الزى خلق السوت لیر . 
واجيب عنه*): بأن المراد بِالكَلْقٍ التقدیژ ولا يَجِبْ كوه 
وجودبًا؛ لأن العدمي مُقدّر أيضاً. 


# قال: 
75 هن و 01 عن ۲ 5 
وين الاب السَايةِ: لح والمَرَض» والقرخ» الق ( 7 هت 
7 "3 ۳ 8 
والقضب . والحُرْن» والهَمْ , والحَحَلّ والحقد. 
© اقول: 


ومن الكيفيات النفسانية: ١‏ العييدة والمرَضر*(*. 

اف ۱۳ 

(۱) هو ابر علي الجباني ؛ انظر: تلخیص المحصل ص ۰۱84 

() (ب): احتجت. 

(۴) سورة الملك: ۲. 

0( قارن بالمحصل ص ۲۲۱ . 

(0) انظر: المباحث ال ود 2 5 
7 باحث المشرقية ۰۳۹۹/۱ نهاية المرام للحلي ۰۳۰۲/۲ شرح المقاصد 

vt 


وم 


تمریف المحة 
والمر صر 


اما الصحةٌ فهي: عَلّكةٌ أو حالةء در عنها الافعال» من 
امومع الها ا 

والمَرَضٌ: مَلكَةٌ أو حالة”” : تَصدّر عنها الافعال» من 
لها غير سليمة. 

ومن الکیفیات النقسانية: رح وال والغضبٌء والحُرُنٌ, 
الهم والحَجَلُ » وال 

كلها ع عن التعريف ؛ لأن کل ار يُذْرِكُ بالضرورة 
حقائة (1) ۹ 
التعریف . 

وهذه الكيفياتٌ تابعةٌ لانفعالات خاصة بالروح» الذي في القلب؛ 


الموضوع 


"» الأمورء ويُمَيْرُها عن غيرهاء (۱۲۱/ج) فَنْتَفْنِي عن 


ثم ذلك الانفعال يَْعَدُ ويَضْعُفُء ببب اشتداد الاستعداد وضعفه. 
والب المٌعِدٌ لأصل الفرح: هو کون حَايِله ‏ أعني: الروح الذي 
في القلب - علی أفضل أحواله في الکمٌ والكَيْف . 


(۱) هذا التعريف لابن سيناء ذكره في كتابه «القانون» ۰4/۱ دار صادر » بیروت . 

(۲) قال ابن جماعة في مامش «د»: «قوله: ملكة أو حال... أقول: قال بعض آشیاخنا 
من تلاميذ الشارح ‏ رحمة الله عليهما : وفيه نظر؛ لأن دخول (أو) فيما هو کالجنی 
إن كان التعريف رمميّاء وبين اللفظتين إن كان لفظیا غير صحيح؛ لا سيما إذا كانا 
متقابلين. قلت: وخلل هذا واضح؛ إذ لا مانع من تعدد ما هو كالجنسء ولا مانع 
أيضاً من تساوي لفظين مترادفين في كون كل واحد منهما أظهر في الاستعمال من 
مرادف آخرة ب/۰۱۱۷ 

(۳) (أ): واحد. 

(0) (ب): حقيقة. 

(ه) (ه): تلك . 


۸۵ 


إى في الكم: فهو أن يكون الروخ كتير الیقدار» وكرةٌ اليغدار 

إحدهما: لأجل أن زيادة الجوهر في الکم تُوجِبٌ زيادة القوة . 

وثانيهما: أنه إذا كان كثيراً بق“ و (وافب منه في اليد“ 
وقلع واف“ للانیساط » الذي يكون عند الفرح ؛ لأن القلیل تَجْزِبُه 
الطبيعةٌ وتضبطه هناك » ولا تُمَكَنهٌُ من الانبساط . 

وأما فى الكيف: فهو أن يكون معتدلاً في اللطافة والفلظ » وأن 
يكون شديدٌ الصّفاء والتُورَائية . 

والأسباب المُعِدَّةَ لأصل العم مُقابلاتٌ هذه الأسياب. 

والأسبابٌُ الفاعلة0*© للرَح (۱۳۸/ب) هيئاتٌ نفسائية » والأصلٌ 
فيها تحت الكمال: إما العلمٌ أو القدرةٌ. 

ويندرج في هذه الأسیاب: الاحساش بالمحسوسات الملائمة» 
والتمكنٌ من تحصيل المرادء والاستيلاءٌ على الغيرء وإظهارٌ ذلك 
الاستیلاء» والخروح عن الأمور المُؤلِمة» وتذكُرٌ الأمور الملِذَّةِ. 

ومُقابلاتٌ هذه الأمور هي الأسيابٌ الفاعلة" للغم. 
() (ه): معتبر . 
(؟) (ه) زيادة: منه. 


9 ما بين القوسين في (ه): وآخر في المبدآء وفي (ز): وآخر مته في المبدا. 
(8) (ه) (ز): وآخر . 5 


) (ج) (ز): الفاعلية . 
6 ساقطة من (ب). 
7) (1): الفاعلية. 


Aoo 


و المُوجِبَةٌ لشدة الفرح و هي شدةٌ هذه الأسباب. 


يبع الح قري الطبيعة وتحَلحُل ادج » ويتيع الأول اعدا 
. وحفظها عن التحلل» وكثرةٌ تولد بَدَلِ الیل 


* ديبم 
العاني الاستعدادٌ (1/14) للانبساط لطف 


2 وانجذابٌ المادة الغاذية إل 
بحركة الروح بالانبساط » إلى غير جهة الغذاء. 

وی الغمّ مقابلاتٌ هذه. 

ومن الكيفيات النفانية: (۱۳۸/ر) الغضبٌء والحزنٌء والهمٌء 
والخجلٌ , والحقدٌ. 

وجميم ۱ لکیفیات التفانية تلزمها (۱۲۸/<) حركاتٌ الروح: : إما 
إلى خارج أو إلى داخل » وعلی التقدیرین: ما دَفْعَةَ أو قلیلاً قليلاً. أما 
رگ لب خارج 5 فع a‏ الغضب » ا تلا ففي 0 وأما 


وقد یف أن تتحَرّكَ ار إلى جهتين » في وقت واحدء إذا كان 
العارض یلزمّه عارضان» کالم » فاته يُوجَد معه غضتٌ وحزنء» فتختلف 
الحرکتان ؛ لأن العَصَبٍ تلزمه الحركةٌ ال خارج » والحُرْنَ تلزمه الحركة 
إلى داخل » وکالخجل فان عند حصوله تتقبض الروح آولاً إلى الباطن» 
ثم إذا فک وعلع أنه ليس فيه كتير(" عَضَرّة ينبسط ثانياً . 

وَالحِمٌّدٌ يُمْبِرٌ في تحققه أمران: 

أحدهما: الغضب الثابت . 


(۱) (ز): وحفظه- 
(۲) (ه)(ز): كثرة. 


إزعاني : کون الانتقام لا في غاية الصعوبة » ولا في غاية السهولة . 
و 


مه بالكمات: المُتَصِلَةٍ كَالاسْيقامَةٍ والائجای ميد 
و et‏ 2 2 ات هوت + کے بوركم 6و 
شیر والتفیب. والشکل والخلقة ؛ والمتفصلة کالرجة والفردیة. [ .عبد 
والتععیر E‏ 2 
9 اقول 7 رح و 
ی قرغ من النوع الثالث من الكيفيات "۰ شرع في النوع الرابع 
ا رمی: الكيفياتٌ المُخْتضَّةٌ بالکمیات(۳. 
زتعي بالكيفية المُحْحصّة بالكميات: الكيفية التي تَعْرِضٌ للكميات 
4 5 2« 
بالذات وأولاً ويواسطة الکمیات ‏ لغیرها"**. 
والكيفيةٌ المُخْتصّة بالکمیات(*): إما أن تَعْرِضَ للکم المتصل » 
وإما أن تَعْرضَ للكم المنفصل . 
آما(۲۳ العارضٌ للكم المتصل: فكالاستقامة والانحناء» والتقعیر 
والتقبيب» والشّكل والخلقة. 


وأما العارضٌ للكم المنفصل فكالزوجية والقزدية» والصمم 
(44١/ز)‏ الم ۳ وغیرها. 


0( (ب) (ه) زیادة: [ما- 

() جملة: «من الکیفیات» ساقطة من (ج). 

0( انظر: مقولات الشفاء ص ۰۲۰۵ المباحث المشرقية ۰0۱0/۱ مطالع الانظار ص 
۰ شرح المقاصد ۳۸۳/۲ 


0( (ھ): بفیرها . 

() من فوله: «الكيفية التي ٠٠.‏ إلن هنا ساقط من (ب) (ن). 
0 (ز): وآماء 

(0 


قال الجرجاني في الحاشية: «المُتطق: يطلق على معنیین: أحدهما: المجنور» وهو- 


AoY 


عه قال: 


تالستقیم: ۳ 


را 2 یت .۰ 
مد ادشطوط الوَاصلة ب ین نطین(), ٠‏ وکا 5 
| الدائرّة. وا 57 میم والمخته 
مَوْجُودٌ فَکَذا ال یر واتَضاد منتفب عن وا بر وک 
عَنْ عارضنهنا. والشَّكْلٌ: هَيْئَه إِحَاطَةَ الحَدّ 0 الحُدُودٍ يال 
ومع ع الْضِمَامٍ ال خضل الِلْقَة . 
© أقول: 
۹ المستقیم: مضه الخطوط الواصلة بين نقطتین(۲۳. 
وفي هذا التعريف نظر ؛ فانه إنما يستقيم أن لو صَمَّ اتصاف 
شيء من تلك الخطوط» بأنه أقصّرٌ من الباقي» ولا يَصِح)؛ لأنه لا 
نک انطباق(*) احدهما"" على الباقي» إذ لو نکن لامکن أن يَمِيرَ 
المستدیژ متقيماء وبالعکس ‏ ولا يمكن ذلك. 
وري م أيضاً: بأنه الذي” ۳ فْرِضَ عليه كك كانت في سَنتٍِ 
= العدد الحاصل من ضرب عدد في نفه؛ والثاني: العدد الذي له كر صحيح من 
الکسور العة, التي هي النصف إلى العشر » والأصم يقابله بالمعنیین!. ل: ۰۲۳۳ 
(۱) (ج): التقطتين. 
(۱) () (ج) (ز): عارضهما. 
(۳) (ج): اللقطتین . وهذا التعريف یسب إلئ آرشمیدس آحد حکماه الإغريق» انظر: 
المباحث المشرقية 1۱5/۱ ۰ نهاية المرام ۰1۰/۱ 
(4) هذا التظر ذکره الرازي في المباحث المشرقية ۰۸۱۱/۱ 
(م) (ج): إطباق. 
(۰) () (م) (ز): احدها. 
(۷) ساقطة من (ب). 
(۸) (و): نقطة. 


1۹ اي: لا یکون بعضها آرنغ (۱۲۳/ج) وبعضها أخفضن . 

وقد تمه بائه الذي تی اجزازهُ المفروضة» بعضها على 
پیضی؛ علی جمیع الأوضاع » بخلاف المُنْحَيِي » فإنه ریما انطبق قَوْسَان 
عي و تا الأخری . وأما على غير هذا الؤضع 

ولا مَك في وجود الخط المستقیم» وکما أنه موجودٌ فالداترة 
ایضاً موجودة(؟ 

و ۳ طخ حيط به حط واحدء برض في داخله نقطةٌ » (ست سیم 
ساوي جميع الخطوط المستقيمة الخارجة منها إليه. 

وصور وجودُها: بان يُوهّمَ بباث أحدٍ طرفي حط مستفيم مناي 
الطرفين » وحركة طرفه الآخر منه » إلى أن عاد إلى وَمْعه”* الأول» 

. 09 
والنقطة الثابتة هي مركزهاء والخط المارٌ بالمركز المُنتهي إلى المحيط 
من الجانبين فُطرّها. 


واا ا 5 عن المستقيم والم عدیر» اي: الط المتقيم 1 
يكون ضدا للخط المستدیر؛ لأن المتضادین لابد وأن يكون تواردهما 2 
لت قف 
)١(‏ هذا التعريف يب إلئ |قلیدس» من حكماء الإغريق. انظر: المباحث المشرقية 


۱ نهاية المرام 1۰/۱ 


ذكر الرازي أن الداترة أنكر وجودها أكثر مثبتي الجزء الذي لا يتجزأ. الباحث 
المشرقية ۰۱1/۱ 


هذا التعريف ذكره الرازي في المباحث المشرقية 615/١‏ . 
(ب): : حرك . 


(ز): وصفه . 


464 


علئ موضوع 0 بجي" ۲ 5 والمستديرٌ لا وازکان مزر 
ا 
الخط المستقيم سَطْحٌ مُسْكَوِ. وإذا لم يكن الخط المستقيم والمستديو 
متضادین » لم يكن عارضاهما - أعني: الاستقامة والاستدارة ‏ متضادين. 
والشّكلُ: هين إحاطة الحَدّ أو الحدود بالجسم. والحَدُ: ما به 
يتهي الشيةٌ» كالكُيّة والتثليث والتّْبيع ٠‏ 
وإذا انضمٌ اللونْ مع الشّكل يكون المجموعٌ له 
* قال: 
اایث: المُضَافٌ: حَقبقِي وعنهوري. وج فيه الالیگاش 
والکَفوٌ بلفغل آو القوَة. ویفرض للمَوْجُودَاتٍ أَجْمَعَ . ووه ذوفن 
ولا که ولا ینم تعلق الإِضَائَة بذانها ولتَقَدّمَ وُجُودُهَا 
ی ويرم“ عَدَمُ الاي في کل مركو من عَرَاتِبٍ لاد 
© أقول: 
لا قرع من الجنس الثاني من الأعراض ‏ اي: الَیْفب - قمع 
(۱۳۹/ه) في الجنس الثالث منها؟ وهو الإضافة . 


(۱) سافطة من (ب). 

(۲) سافطة من (ه)ء وقي (ب) زیادة: بعیته. 

(۳) (ه): تلسلء (ز): تلل. 

(4) (ه): وللزم. 

(e)‏ ماقطة من (ج)۰ 

0( انظر في الاضافة: مقولات الشفاء ص ۰۱۸۳ المباحث المشرقية ۰1۲۹/۱ مطالع" 


كم 


الإضانةٌ (۱۳۹آب) تطلق على معنیین: 
احدهما: تفس ذلك الأمر التّْبِي العارض » وهو المُضاف الحقيقي . 
م 5 5 
والداني: المجموع الحاصل من الماهية» التي تَعْرِضٌ لها 
الإضافةٌ , ومن الإضافة العارضة لها ویمَی المُضافٌ المَنْهُوريَ 


معال الأول: الأبوةء والثاني: الأب . 


فالىضاف ° الحقيقي : هو "© هيئةٌ تكون ماهيّها معقول بالقياس نع 
Ee‏ 
الهيئة الأولی» (۱۳۹/و) سواءٌ كانت الهيئتان مُتخالفتين كالابُوّة و 
ارت أو مُتوافقتين كالأخوّة من الجانبين. 
ولیس کل نبة إضافةً» فإن السب التي هي غيدٌ الاضافة» وان 
كانت ماهیثها معقولة بالقياس ل ممل شيء آخرء لكنّ هن لف اني 
الآخر لا يكون معقولاً بالقياس إلى تَعَقْلٍ النسبةء فالنسبةٌ التي لا 
بخ" الطرفان فيها من حيث هي نبا غير إضافةء والنسبة التي 
بود اران فيها هي الإضافة , والأمورٌ التي تَوحَذ*) منسوبة بلا 


زیادع(*) فهی منسوية فقطء وإن َرَت منوبة ٥‏ عل هذا الشرط » 
ال تحص 

* الأنظار ص ۰۱۰۷ شرح المقاصد ۰43۱/۲ شرح المواقف ۰۳۳۵/۲ 

0( (ه) (ز): والمضاف. 

(1) ساقطة من (ب). 

0 ساقطة من (ز). 

لك م( (ب): : یوجد. 

۷ (ب) (ه) زيادة: كالاين. 
۲ (ز): إلن. 


AY 


رای ل 2 ۰ 
فهي مُضافة عَمْهوریَه» نالمضاف المَشْهُوري: هو عَعْر وض التُضان 
الحقيفي مع المُضاف الحقيقي . 

وللمضاف حَاصّتان مُطلقتان: 


إحداهما: وجوبٌ الانعكاس» أي: الحكمٌ بإضافة کل منهما إلى 
صاحبه » فان الأب أب الابن وک( الاب ابن الأب والب عرد 
المولئ'" » والمولی مولی العبد "۰۲ وهذا الاتعکاس بُخالف الانعکاش 

Jı‏ حملي المذكورٌ في المنطق. 
والأخرئ: وجوبٌ التکافز في لزوم الوجود بالفعل أو بالقوةء 

أي: إذا كان أحدٌ المضافين موجوداً بالفعل» فلابد وأن يكون الآخْرُ 

موجوداً بالفعل » وإذا كان أحدهما موجوداً بالقوة» فلابد وأن يكون 
الآخرٌ موجوداً بالقوة» لکن يجوز أن یکون معروض إحدئ الاضافتین 

موجوداً دون الآخر. 

10 
(مثال کون المضافين موجودين بالفعل: کونْ الشخصين بالفعل» 

أحدهما آب والآخر ابن)20 . 

(۱) () (ج): رکذلك . 

(۲) (ج): وكذلك العبد. 

(۳) (ا) (ز): للمولی. 

(0) () (ز): للبد. 

(5) قال الجرجاني في الحاشیة: «خص بالذكر الانمکاس الحملي ۱ لانه محل الاشتباه؛ 
ووجه المخالفة: أن الاتعکاس الحملي يجعل فيه المحمول موضوعا والموضوع 
محمولاً : وها هنا یجمل متعلق المحمول موضوعاً . ثم يكرر ذلك المتعلق مضافاً إلن 
المرضوع ویجمل محمولاً. ویحذف من البين ما كان محمولاً في الاصل» ل: ۰۲۳۷ 

() ما بين الفوسین ساقط من (ز)- 


AY 


مثال كونهما موجودين بالقوة: کون الشخصين. بحيث يكون ین 
ران أحدهما ال ومن شان الآخر لاه بحتب المكان. 
رش الإضافةٌ لجميع الموجودات: أما للواجب تعالئ 
زكالأرك» وأما للجوهر فکالاب وأما للكم فکالصفیر والکییر . وأما 
يكيف فكالأحر والأبردء وأما للاضافة (۱8۵/ز) فكالأكر والأصغر 
وأا للأين فکالاعلی والأسفل ٠‏ وأما للمتئ فكالاً قدم والأحدث. وأ 
وىلأعد انتصاباً وانحناءء وأما للملك (۱۲۳:ج) فک لای 


للرضع 
والأغرّئ » وآما للفغل فكالأ قطع والاصرم : وأا للانفعال تک اد 
انكاراً وانقطاعاً . 

والمضاف من الأمور الاعتبارية؛ قتبوته”" وهي . یج أن 


بدت في العقل » إذا عَقَلَ العقلُ ذلك الشي ء الذي نكن محرو هن 
مع ما یقاس إليه . 

واخْتَجٌ!"' علئ أنه ليس يموجود في الأعيان بوجوه: 

الأول: أنه لو كان موجوداً في الأعيانء رم انسل إلى غير 
الهاية ء في الأمور الموجودة اتب( والتالي باطل . 

بیان الملازمة: أنه لو كان موجوداً في الأعبان» لكان في حل . 
ولو في محل نسبةٌ بين ذاتٍ المضاف والمحل» > قيكون هو حلا 
( (و): ونه. 


0۱ خالف في ذلك طائفة من الحكماءء حيث ذصوا إلن آنه موجود هي الاعن . لهاية 


المرام ۲ |و ۳. 
رف أي: ای 
)0 (ج) (و): المرتية. 


م 


بالنسبة إلئ ذلك المحلّء وذلك المحل محلا بالتسبة إليهء نز ور 
للمضاف إضافةٌ أخرئ» وكذا نقول بالنسبة إلئ الإضافة العارضة و" 
فيلزم التسلسل. 

قوله: «ولا ينفع علي الإضافة بذاتها» إشارةٌ إلى جواب 
اعتراضص() على هذا الدليل . 

تقريرٌ الاعتراض: أن يقال: المضاف هو المعنئ المعقول 
بالقیاس(۳؟ إلى غيره» لا ما له هذا المعنئ » فان ما له هذا المعنی» إنما 
هو معقول بالقياس إلئ غیره» يسبب هذا المعنی» وهذا المعنئ ليس 
معقولاً بالقياس إلئ غيره» بسبب شيء آخرء بل هو مضاف لذاته, 
فليس في هذا المعنئ ذاتٌ وشي# هو الاضافة. بل هناك مضاف 
27 لا بإضافة أخرئء فتتتهي من هذا الطريق الإضافات. 
تقريرٌ الجواب: أن َكَل الإضافة بذات الإضافة لذاتها (2/۱۳۰) 
لا يَنْمَعُ في دَفع التسلسل؛ لأن العلل لم يلزم من جهة أن الإضافة 
مُتعلّقةٌ بذات المضاف» بسببي”©) أمر آخرء حتئ لو ثبت أن الإضافة لم 
تتعلق بالمضاف بسب آخرء لم يلزم التسلسل» بل التسلسل إنما لزم 
من جهة عُروض إضافةٍ أخرئ للمضاف » بيب خُلُوله في المحلٌ. 


بذاته 


وعلئ تقدیر وجود المضاف في الأعيانء تُفرض له هذه الإضافةٌ » 


1610 هذا الاعتراض لابن سيناء ذكره في إلهيات الشفاء ص‎ )١( 
(؟) ساقطة (ج).‎ 
(و) لذاته.‎ )۳( 
لسب.‎ :)( )( 


عكم 


ري ااانه لني كوت بسبب حول في نحل سواء كان ات 
يان لذاته» أو يسبب معتین آخر . 

الثاني : أن الإضافة لو كانت موجودة في الأعيات لَرْمَ عدم وجود 
الإضافة على ي وذلك لأن اللإضافة لو كانت موجودة في الأعيان + 
رورت مغاركة لغيرها في الوجودء وممتازة”" بخُصوصِهاء فاتصاف 
20 بالوجود”'؟ إضافةٌ سابقة على وجودهاء فيلزم تدم 
و الاضافة على نفسه . 

وفیه نظرّ ؛ إذ لا شام (۱/۷۰) لزوعَ تقدّم وجود الإضافة على 
نفهء بل غایثه أنه یلزم تقدِّمٌ وجود قَرْدٍ من آفراد الاضافة على وجود 
فرد آخر » وهو لایکون مُحالاً . 

ینکن أن یقال(: الضميرٌ في قوله: «علیه» راجع إلى محل 
الاضافة (۱۶۰/ب) ؛ وان كان غيرٌ مذکور لفظاً ؛ لأنه مستفادٌ من الّیاق . 

وحينئذ یکون تقریر هذا الدلیل على هذا الوجه: وهو أن الاضافة 
لو كانت موجودة في الاعیان. یلزم أن یکون وجودُها متقدّماً على 
محلها؛ وذلك لأن اتصاق مَحلها (۱:۰/و) بالوجود اضافت وهي 
مدمه على وجود مَحلها؛ لأن الشيء“ ما لم صف بالوجود لم 


( (ب): في الوجود. 

(0 ساقطة من (ب) (و) (ح). 
() قارن یکشف المراد ص ۲۳۹ . 
() (ب) (ه) زیادة: متيل . 


۸۵ 


بُوجّد» فيلزم تدم وجود الاضافة - التي هي اتصاف المحلٌ بالوجوو . 
على وجود محلها؛ لأن ذلك الاتصاف لا یکون قائ ۱۳ 
ال 

وهذا الوَجْهُ ليس بشيء ؛ فان اتصاف الشيء بالوجود هو الإضازء 
بمعنی الانضمام » لا الإضافةٌ التي يكون کلامنا فيها. 

الثالث: لو كانت الإضافةٌ موجودة في الأعيان» يلزم عدمٌ 
تناهي الإضافة الموجودة المُترتَبة“ في الأعیان» في كل مرتبة من 
مراتب الاعداد والتالي باطل - 

بیان الملازمة: أن کل مرتبة من مراتب الأعداد یلزتها إضافاتٌ 
غير متناهية» فان الاثنين یلزمه يَِضْفُ الأربعة وُت الستة ورب 


وربم 
. 

اللمانية» وقلمْ جَرَّاء وكذا الثلائةٌ والأربعةٌء وغیژهما من مراتب 

الاعداد. 


الرابع: لو كانت الإضافةٌ موجودة في الأعيان» يلزم تک صفات 
الله تعالئ إلى حيث لا يتناهئ » والتالي محال . 


بان الملازمة: أن لله تعالئ بالنسبة إلى کل من الموجودات 


)١(‏ (ج): وذلك لان. 

(؟) (ج) (و): في المحل. 
(۳) (ب) (و) (ه) (ز): کان. 
(4) () (و): المرتبة. 

() (ب): باطل. 

(1) ساقطة من (ج)- 


ATT 


یش کل قاف عَشْهُورِيّ مضاف حتيقیٌ. كَيَمْرِضُ لَه 
نتاف وَالاتَمَاقٌ: إِمّا باغتبار راید آز لا 
و آقول: 

ری نع مباحتّ المضاف الحقيقي» اراد أن يُشِيرَ إلى مباحث 
الرضاف المشهوري ٠‏ 


ال: کل مضاف مشهوري يَخُصَّهُ مضاف حقيقي ولا يجوز أن 
یکون مضاف حقيقي واحد بقع مُضافین مشهوریین "۲ » فان المضاف 
الحقيقي عَرَضٌ» والعَرَضُ الواحد لا یقوم بموضوعین . 

فإذن: (۲۳(۵ تَعَلَقَ المضاف الحقيقي الواحد بمحل» وحَصَلَ من 
مجموعهما المضاف المشهوري» فلابد وأن ی المضاف الحقيقئ 
الآخرٌ . الذي يكون”" بازائه - بمحلٌ آخرء ويَحْصُلُ من مجموعهما 
(174/ج) مضاف مشهوري آخر. 

وحينئذ يَعْرِضُ الاختلاف والاتفاق» فان إحدئ الإضافتين: إما 
أن تون على صفة مُخالفة لصفة آخری" أو لا تكون على صفة 
(EY‏ كذلك. فان كان الأول فیعض الاختلاف» كالابرّة والينوّة 


في الأب والابن ؛ وان كان الثانى فيَعّْرض الاتفاق » كالاأ خرّة فى الأخوين. 
ل ا و 

() (ه): مشهورین. 

00 ماقطة من (ه). 


0 ماقطة من (م) (ز). 
(4) () (ز): الاخری. 


1م 


مقولة الاب 


هآ 7 ء 2 
ثم اختصاص المضاف المشهوري بالحقيقي: اما باعتبار 


مر زار 
في الطرفين» أو في أحدهماء أو لا باعتبار " زان في شي, 


مهما 
- الذي هو المضاف المشهوري 
بالعفق. الذي هو المضاف الحقيقي » فإنه باعتبار أمرٍ زائد في العاشق 
والمعشوق» أما في العاشق 
الهيئة التي یل بها الإدراك . 

والثاني: کالعالم المضاف إل المعلوم» فإنه باعتبار قيام 
(۱۳۱/) صفة العلم بالعالم» دون حصول”" زائد في المعلوم. 

والعالث: كاليمين والشّمال» فإنهما يتضّايفان» لا باعتبار أمرٍ زائد 
في واحد منهما. 


والأول: كاختصاص العاشق 


نهو) 
5 الهيئةٌ امد کت وفي ار 3 


# قال: 

الرابع: ال وَهُوَ التَنْبَةٌ إلى المَكانِء وأَنْوَاعُةُ آَرْبَعَةٌ عِنْدَ 
قوم › هي: الحَرَكةٌ والسُكُونٌ والاجْیمَاع والافتزاق. 
© اقول: 

ّا قَرَعّ من الجنس الثالث من الأعراض » شَرّعَ في الجدس الرابع 
متها وهو الا ٤0‏ 


(۱) (م) (ز) زيادة: أمر. 

(۲) (ز): فهي 

(۳) (ز) زيادة: آمر. 

()) انظر: مقولات الشفاء ص ۰۲۲۸ المباحث المثرفية ۰1۵۱/۱ مطالع الانظار 
ص ۰۱۰۱ شرح المقاصد ۰۳۹۵/۲ شرح الموافف ۰۲۷۵/۲ 


AIA 


ومنهوثه انما یم بنسبة الشيء إلى المكان. الذي هو فيه لا أنه 
05 اللبة إلى المکان ٠‏ 


والأئْن الحة 5 : هو كَوْنُ E E‏ 
يون الديء في مکانه» تكون نسبّه إلئ المكان من لوازمه» لا أنه قفش الحا 
ن الي“ ي 


هذه النسبة ٠‏ 0 
والأبِنُ الغيرٌ الحقيقي: هو کون الشيء في مكانه الغير الحقيقي» 
ككون الشيء في الشوق. 


7 1 
ند المتکلمیی: الأب“ أربعةٌ أنواع: الحركة والسکون سس 
وعند المتكلمين: الاين أربعة أنواع: الحركة والسکوا 


والاجتماع والافتراق. 
أما الحركةٌ فهو": کون الجوهر في الحيّر بعد حصوله في حير 
وأما السکون فهو: کون الجوهر في الحَيّر الواحد أكثر من زمان واحد. 
وأما الاجتماعٌ فهو: : حصول المَُحَيرَْن في ین » لا یمکن أن 
هما ثالكٌّ- وأما 5 فهو: حصول الجوهرين في حَيْرَيْن» 
يمكن أن یتوّطهما ثا 
# قال: 
والح رک : ۳ Ej‏ ی“ يِالقوّةِ من : حف خی هُوَ بالقوّ آو: تعريف الحركة 
حُصُولُ الجنم في مَكَانٍ بَعْدَ آخَرَ 
EET‏ يعترفون برجودهء مع انکارهم وجود ساثر 


الأعراض النسبية . شرح المقاصد ۰۳۹5/۲ 
() (ب) (م): و 


0( (و): فالحركة 
0( (ه) (ز): : لما هو 


A14 


© أقول: 

دک للحركة تعريفين: 

آحدهما: التعریف الذي ذكره أرسطو. 

والثاني: التعریف الذي ذكره المتكلمون. 

آما تعريف ارنظو! فهو: أن الحركة كمالٌ أولُ لما هو بالقوة من 
حيث هو بالقوة. 

واعلم: أن الحركةً في نفها كمالٌ؛ لأن الكمالٌ ما يكون فى 
الشيء بالقوة» ثم يخرج إلى الفعل » والحركة کذلك . 

والحركة”" تکار سائرٌ الكمالات من هذه الجهةء وتمتاز عنها 
من وجهین: 

احدهما: أن سائرٌ الکمالات إذا حَصَلَّثْء صار الشيء بها 

2 

بالفعل» ولم يكن بَعْدُ فيه مما يعلق بذلك الفعل شيء بالقوة» فان 
الشيء الأسود بالقوة؛ إذا صار اسودّ بالفعل» لم يبق بالقوة أسودٌ من 
جملة الأَنْوَدٍ الذي له. 

بخلاف الحَرّكة» فإنه إذا حَصَلَتْ وصار” الشی بها بالفعل» 
بَفِي فد فيه مما یل بتلك الحركة شيء بالقوة (۱۸۱/ب)۰ فان 
المُتحرّكَ بالقوة إذا صار مُتحرّكاً بالفعل » یقی بَعْدٌ مُتحرّكاً بالقوة» من 
جملة الحركة المتصلة التي هو بها (١4١/ب)‏ محر بالفعل. 
(۱) انظر: الطبيعة لأرسطو ٠٠١/١‏ بتحقيق: عبد الرحمن بدوي. الدار القومية للطباعة 

والشر القاهرة 784١اهء‏ كشف المراد ص .74١‏ 
(۲) (ب): فالحركة. 
(۳) (ز): فصار. 


AY 


: آن سائر الكمالات إذا حَضصَلَتْ بالقعل » لا نمضي آن 


و a‏ بالقوة » تکون؟) سائر 2 الكمالات ماد“ [لیه ‏ 
یکوت شيء 


دن الڪركةء فإنها إذا حَصَلَتْ بالفعل» تَفتضِي أن يكون شي 
ع ( بالقوة » OEE‏ تلك الحركةٌ محادية ين إليه 


فالحركة حال حصولها بالفعل علق بقوتين: 
[حداهما(*): قوةٌ الباقي منها. 

ی ع ای ° ال . 
والثانية "": قوة الأمر المْتأدي 1 


وكنّ من الحركة وذلك الأمر كمالٌ للمتحرّك إلا أن الحركة 
كمالٌ اول وذلك الأمدٌ كمالٌ ثان(۰۲۳ وعند الحركة بالفعل يكون كلا 
الكمالين بالقوة: أما الكمال الثاني فظاهرء وأما الكمال الأول الذي هو 
الحركةء فلأن الحركة حال حُصولها بالفعل لم تَحْصّل » بحيث لم یی 
شيء منها بالقوة . 


(۱) ساقطة من (ر). 

(؟) «و) زیادة: تلك الحرکة. 
(0) (ه) (ز): تلك . 

(1) (ه) (ز): مؤدية. 

() سافطة من (ز). 

() مافطة من (ز). 

( (ه) (ز): مودیة. 

(۸) (ب) (ه) (ز): احدهما. 
إلى (م) (ز): اكاز 

(۰ () (ز): المؤدي. 

۳ (ز) زيادة: منها. 


والثا 


AVY 


إذا عَرَفْتَ ذلك فنقول: الحركةٌ كمال أل ليما(" بالقوة 
١5 2‏ * من جهة 
ما هو بالقوة. 
وإنما قَتَدَ بقوله: امن جهة ما هو بالقوة» ؛ لأن الحركة لے 
كعالا رل لما هو بالقرة من كل جهة» فإنها ليست كمالاً أو له. من 
حيث هو بالفعل» بل كمال اول من جهة ما هر" ' بالقوة . 
وهذا احترارٌ عن الصورة النوعية» فإنها كمالٌ أوَّلُ لتك 
الذي لم يَصِل إلى المَقْصِدء فيكون كمالاً وَل لما" بالقوة» لكن له 
يكون من الجهة التي بها بالقوة» فان الصورةً النوعية لا تكون كمالاً لما 
بالقوة» من هذه الجهة الخاصّة» بل تكون کمالاً(") له مطلقاًء سواءٌ كان 
من جهة أنه بالقوة. أو من جهة أنه بالفعل. 
لعريف الحركة واما (۱۲۰/ج) تعری المتکلمین(*؟ فهو: أن الحركةٌ هو حصولٌ 
الجسم في مکان» بَعْدَ خصوله في مكان آخر. 
قيل: تعریف الحركة بهذا غيدٌ معقول ؛ لأن الحركة: إما أن تکون 
عبارة عن حصول المتحرّك في الحَيّر الأولء أو حصوله ف فى الحَيّر 
الكاني» أوعن مجموع الحُصّوليّنء أو عن انتقال المُتحرّك (lev)‏ 
من( أحد المكانين إلئ الآخرء والجميمٌ باطل. 
(۱) (م) (ز): لما هو- 
(۲) ساقطة من (أ) (و). 
(۳) (ه) (ز): لما هو. 
(4) () زیادة: أول. 


(0) انظر : آصول الدین للبغدادي ص ۰ ۰ المحصل ص۲۴۷ ۰ الصحائف الإلهية ص ۰۲۲۰ 
(د) () (ج): عن. 


AYY 


اا يثرن (۱۳۲/) والثاني: قلأنها لو كانتت عبارة عن آحد 
فق لتحققت ماهية الحركة كلما تحقق ذلك الحصول» لکنَ 
الحصو- 1 و 7 7 ۳ 
ذلك محال ؛ أن عند حصوله في الحَيّر الأولء لم یشرع المتحرّك في 
ركد وعند حول في ال الثاني انقطمت ركه . 

وكذا إزعالثٌ ؛ لآن(۲۳ الحُصّولين لا يَجْتمِعَانَ في الوجود. فیِمتمٌ 
0 الحركة الموجودة منهماء ولأن الحصول الأول ما منه الحركة, 
ر“ 0 5 
لحمل الثانى ما إليه الحركةٌ» وما منه الحركةٌ وما" إليه الحركةٌ 
و و ۳ 
طرناها » وطرّف الشيء لا يكون مُقَوّما له. 

وأما الرابعٌ: فلأن الانتقال عبارةٌ عن اتناف المُتحرّك بأحد 
الحُمُولين» بعد اتصافه بالحُصول الآخرء والاتصاف لا يكون ثبوتياء 
فلا يكون حركة ؛ لأن الحركة ثبوتيةٌ . 

ولقائل أن يقول: إنها عبارةٌ عن مجموع الحُصُولين. 

قولّه : «مجموع الحصولين لا رجدٌ ماهية واحدة(*۴. 

قلنا: ماهيةٌ الحركة على هذا الوجهء وهو أن لا تكون آجزاوُم(*» 
موجودة . 

وأما قوله: «الحصولان طرّفا الحركة». 

قلنا: ممنوع » بل الحُصّولان مُقرّمان للحركة. 
EE‏ ی و ۱ 
(۱) ساقطة من (ه) (ز). 
7) (ب) زیادة: احد. 
ساقطة من (ب) (و) (ز). 


هذا معنئ قوله الابق. 
في غير (1): أجزاء. 


AVY 


وجود الحركة 
ضريري 


م0 «الحرکة» یط على معنیین : 

أحدهما: لا يجورٌ أن يَحْصَلَ في الأعيان. 

والآخر: يجوز أن يَحْصّلَ في الأعیان(۳/. 

فان عى بالحركة: الأمرّ المَُّصلَ المعقول! للمتحرّك» من المَئدا 
إلى المُنتهئ» وهو الحركةٌ بمعنئ قَطْم المسافة» فلا تَحْصّلٌ في الأعيان 
بت فان المُتحرّك إذا لم يَصِل إلى المُحهَئء لم يكن الامر المْتّصِلٌ 
من المَئدا إلى المنتهی موجوداًء وإذا وَصَلَّء يكون هناك قد بَطَلَ هذا 
ال المعقول» من حيث الوجودٌ فكيف له صول حقيقي في 
الوجود» بل الحركةٌ بهذا المعنئ إنما تَرْتسِمُ في الكَيال؛ ببب تسبة 
المُتحرّك إلئ مكانين: مكان تَرَكَهُ » ومكان أَذْرَكَهُ . 

فان صورة المتحرّك قد ازتتث في التَيال» ولها حُصُولٌ في 
مكان» وَقُرْبٌ ويُعْدٌ من الأجام, ثم تب زّوال حُصُول هذه الصورة عن 
الخَّيال» يَلْحَقها من جهة الس صورةٌ آخری. ولها حُصُول في مكان 


(۱) (ج): لفظة. 

(؟) ذهب بعض الحکماء الأوائل إلئ عدم وجود الحركة» منهم زینون الحکیم. نهابة 
المرام ۰۳۳۸/۳ شرح التجريد للقرشجي 2۳/۳ 

(۳) ماقطة من (و)- 


AYE 


ے2 
0 


آخرّ) وهب ويد آخران > َتَتَحَيّل الصورتان معآ عل آنہں“ صورة 
خر 8 5 وط = ۳ 
احدة لحرکة(۳ ولا يكون لها في الأعيان حصول كما في الخّيال. 
3 م2 (e)‏ ۳ 4)2( ده إل ۶ر( چ 
م بحیت مت فيه لا تج قبله ولا بعده فيه » لا 
والمُتحع » بحيث اي 2 59 0 
ىدى الطرفین » فهي موجودة» وهي صفة واحدةء تلزم التحرّك » ولا 
بت اة ما دام مُتحرّكاً . 
نعم قد َير حدودٌ التوسّط بالقزض» ولیس المتحرّك مُتوسّطاً؛ 
لأنه فى حَد مت دون آخرء بل هو مُتوسّط؛ لأنه بحيث أي حَد 
ُفْرَهْْ لا يكون قبله ولا بعده فيه » وکوثه بهذه الصفة مه واحد یلزمه 
دائماً فى أيّ حَدَّ کان» لیس" یو بذلك في حَدٌ دون حدّء 
ي 71 
والكمالٌ الأول بالحقيقة هذهء وأما إذا قطع» فذلك الحصول هو 
الكمال الثاني ٠‏ 
TE 8 4‏ و و 0 1 A E A‏ 
والحركة بهذا المعنی تُوجَدٌ في المُتحرّك في آن؛ لانه يَصِحّ أن 
يفال له في کل آن يُفْرضصٌ: إنه في حَدَّ وَسَطٍ » لم يكن قبله ولا بعده فيه . 


)0 كذا في (ه) وفي الباقي: أنها. 

(؟) (ه) زيادة: واحدة. ١‏ 

(۳) قال ابن جماعة في هامش (د): «قلت: والذي بتحصل من هذا الكلام يطوله: أن 
الحركة علی قسمین: أحدهما: باعتباره لا يكون لها وجود إلا في الخيال لا في 


الأعيان , والاخر : باعتباره يكون لها وجود خارجي» ب/۰۱۲۲ 
(4) <ه) (ز): حال. 


)2( (ه): المتوسط . 
الى (ب) (ج): نقرض - 
(9) («و): ولیس. 


۸۷ «۰ 


وما يُقَال: (۱/۷۱) من أن کل حركة ففي زمان » فقد ينی به ارو 
المعنیین: 

الاول: أن الحركة الممتدَّةَ من المَيِدَآ (/ب) إلى ای , 
المُرْتسِمةَ في الخياك » في زمان» GE)‏ وهذه الحركةٌ وجودُها على 
نحو وجود الامور في الماضي» وتُحْالِمُها بان الأمور الموجودة في 
الماضي » قد كان لها وجود في آنِ من الماضي كان حاضراًء بخلاف 
هذه الحركة » فإنها لم يكن لها وجودٌ في آنٍ أصلا. 

الثاني: أن الحركة ‏ التي هي الحالةٌ المُتوسّطة ‏ يلزمها الزمانٌء لا 
على معني أنها يلزمُها مطابقةٌ الزمان» بل على معنئ أنها یلزها حصولٌ 
قَطْمِ» ذلك القَطْمٌّ مطابقٌ للزمان» فلا يخلو”© من حدوث زمان؛ لأنه 
كان ثابتاً في كل آنٍ من ذلك الزمان » فيكون مستمدًا في ذلك الزمان. 

فإن قيل: الكَرْنَُ في المكان في آنِ لا يكون قبله ولا بعده فيه مر 
كليء وكذلك إضافّه إلى المكان» وكذلك الانْ. وید( الكلي 
بالكلي لا يَقْحَضِي الجزئية » فيكون المعقول من الحركة ‏ التي قلتم: إنها 
موجودةٌ في الأعيان ‏ أمراً كليّاء وليس بموجود بالفعل» بل الموجودٌ 
بالفعل الكَوْنٌُ في هذا المكانء ولم يكن قبله ولا بعده فيه والأمرٌ 
الكلي إنما يَكَحَمّنُ (<17/ج) بأشخاصه. 

ولا يكونٌ الكل شينًا واحداً موجوداً بعينه» فالحالة المتوْطة 
التي هي الكون في المکان» إنما قي في خفن الکَزن في هذا 


() (ه) (ز) زيادة: آي: وجود الحركة ٠‏ 
(0) (ج) (ز): وتقيد. 
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إن وذاك المکان» (۱۳۳/-) فإذا انتفئ هذا الکو في المكانء 


رى الکوت في المکان» وإذا تَحَقَقَ الکو في ذلك المكان0 2ع كمه 
الکون في المكان في ضنیه فيكون الکونْ في المكان صفة مُتغيّرة 
دة مادام امتح متحركاء وانتم قلتم: إنه صف واحدة مستمرة» 
نیز متغرة مادام محرا . 

اجیب: بان الكَوْنَ في المکان من حيث هو مقولٌ على 
شمكنات ‏ کل وآما من حيث هو مقول علئ متمكن واحد ‏ ولکن 
2" دَفْعَةَّء بل في آنات » (54١/ز)‏ في كل أن يكون مُقارَناً بتخصيص 
أنه فى هذا المكان أو في ذاك”” المکان(؟ - فلیس کیا بتک 
بكتب هذه التخصصات”©2, فإنه شي ۶ واحد بقی واحدا بعينه» 


+ 


وبَلْحَمَه تخصٌّصٌ بعد تخَصّص”" . کحرارة واحدة قائمة بموضوع: تارةً 
َفْعَلُ في هذاء وتارة في ذاك”* ؛ أو رطوية: تارة تنعل عن هذاء وتارة 
عن ذاك "22 وهي واحدةٌ بعینها . 
وذلك لأن التخَصّصٌ2'"0 بهذا المكان أو ذاكء لیس أمرآ موجوداً 
(۱) ساقطة من (و). 
0( (ب): لا في. 
(۳) (ب): ذلك۔ 
()) ساقطة من (ه) (ز). 
(0») () (م) (ز): بكلي. 
»( الى (ج): التخصيصات 
0 (و): مجه د نی ری ( 
كف (ب): ذلك . 
(9) (): ذلك. 


۹9 (ج): التخصيص . 
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رد لالهة التي 
لوردها زينون 


بالفعل ؛ إذ المافةٌ المتصلة التي بين المبدأ والنتهی ل | 


85 2 .م E‏ )0 جزاء لها 
بالفعل » + لها التجزئة لأسباب”', وأما قا ۶ . 
هو وت لت سای ال روش ون 
فلا اجزاء 


> فلا ل بالفعل» حتئ يكون التَخَصّصُر 60 بذالو0» 
المكان أو بهذا موجودا بالفعل. 
و 
فكانت الحركة للمُتحرّك الواحدء في المسافة الواحدة موجورئ, 
ق ر اک e.‏ .0( ی 
ولم تكن كثيرة بالعدد» : نت " واحدة بالعدد بالضرورة, فإذا عرض 
للمافة قسمة ما واختلاف» ولم يكن ذلك مما يعلى بالحركة, ولا 
الحركةٌ على به , ولا أحدّهما موجباً لآخرء كانت الاثنينيةٌ التي تفر 
غير مُتكثّرةٍ بالذات» بل بالعَرّض » ومن طريق نسبة الواحد امعم 
بعينه » إلى الأمور المُتكثّرة العارضة. 
إذا عَرَفْتَ هذاء مَهُلَ عليك رَد الشبهة التي أوْرَدَها «زينون“ 
علئ أن الحركة لت بموجودة. 
تقريرٌ الشبهة: أن الحركة لو حَصَلَتْ في الأعيان» فلا تخلو: إما 
أن تكوب قابلةً للقسمة أو لا تكونء والتالي باطل. 
(۱) (و): پاسباب. 
(۲) (ب) زیادة: لها. 
(۳) () (ز): اكخصیص. 
(0) (ب) (و): بذلك. 
(ه) (ز): وکاتت - 
(1) فیل وف يوناني» توفي سنة 774 ق.ع۰ آسی مذحبًا قلفيًا سنة ۳۰۰ ق.م. وس 
أتباعه بالرواقین - 
انظر : طبقات الأطياء والحکماء لابن جلجل ص ۰4۸ 


AVA 


و ع( 
أما الملازمة فظاهرة ٠‏ 


واا بطلانُ التالي: فلأنه لا سيل إلى شيء منهما: أما إلى الثاني: 
بش لو لم تفل القسمة ‏ لزع عدم اتقام النمسافة ٠‏ فيلزم الجزء الذي 
پا روز وهو ممتنع . وأما إلى الأول: فلأنها لو فلت القسمتّ فلا 
ریلو: إما أن يكون شي* منها موجوداً في الحال أو لا یکون» والثاني 
بطل ؛ لأنها لو لم يكن شيء منها موجوداً في الحال» لم يكن موجوداً 
فى الماضي ولا في المستقبل ٠‏ 

أما فى الماضي: فلأن الموجود في الماضي » هو الذي كان 
نووا في وفت كان حاضراًء وإذا" لم يكن موجوداً في الحاضرء 
امتنع أن يكون موجوداً في الماضي . 

وأما في المستقبل: فلأن المستقبل هو الذي یوقم حُضورٌه فإذا 
لم يكن له وجودٌ في الحال » امتنع (أن يكون له وجود)"۳ في المستقبل ؛ 
فإذا لم يكن موجوداً في الحال امتنع وجودُه مطلقاً » والتقديرٌ بخلافه. 

فتعيَّنَ أن يكون شي # منها موجوداً في الحال فالقَدْرٌ الموجود منها في 
الحال» لا يخلو: إما('2 أن يكون مُنقيماً أولاء فإن كان الأولٌء كان أحدٌ 
جزأيه مابقاً على الاآخر؛ لأن الأجزاء المُفْكرَمَة0”؟ للحركة" غير 
() العبارة في (ه.) (ز): ما بان الملازمة فظاهر . 
( (ج) (ز): فإذا. 


(۳) ما بين القوسین في (ه) (ز): وجوده. 
(2) (): من . 


)0( (ه) (ز): المفروضة . 
0( ساقطة من (ز). 


۸۷۹ 


موجودة معاً؛ لأنها غيرٌ قارٌ الذات» فلا تكون الحركة البیر 
و ل ی 2 
قَتْبَتَ: أن الحركةً الحاضرة غيرٌ منقصمة فالم ان التي وق 

تلك الحركةٌ علیها غيرٌ منقسمة» فیلزم الجزء الذي لا 9 
عدت 

والجوابٌ: أن الحركة الموجودة في الخارج» هي کون الجسم في 
حَدّ متوسط » بين المبدأ والمنتهی» وهي غير منقسمة؛ لأنها غير 
ممتدةء فان"۲ الممتدةً هي الحركةٌ الموجودة في التخیّل؛ لا فى 
الخارج . 

وأما قوله: «لو كانت غير منقسمة» يلزم عدم انقام المسافة». 

فلنا: لا تلم وإنما يلزم ذلك أن لو كانت مه (۳٤٠/ب)‏ 
على المسافةء وليس كذلك» فان الحركة المُنْطَِقَةَ على المسافة» هي 
الممتدءً الموجودة في الخیال ‏ وأما الحركة الموجودة في الخارج» فلا 
يكون عدم (47١/و)‏ انقامها موجباً لعدم انقام المسافةء ولا انقسامٌ 
المسافة مُوجباً لانقسامها ؛ لِما عَرَفْتّ . 


چ قال: 

ارم وتو ET‏ عَلَى: المُقَابَينِ » والعلكين» والمَنْدُ ب له 
والمقذار . 
() (ب): لان. 


(؟) () (ب) (و): یتوقف. 


خم 


م اقول ۳ 
3 1( 
لر که نويف علی ستة آمور + (۱۲۷/ج) 
ی منه الحركةٌ وهو المبدأء وما إليه الحركة“ وهو المُتهّى» والیه 
ی له: «المتقابلین» لأن المبدأ والمنتهئ متقابلان؛ لأنهما لا 
أشار بقو 
يجتمعان في شيء٠‏ 
قوله: «والعلتين» أي: الحركة تتوقف على العلتين » أي: القابل » 
وهو المتحول ؛ والفاعل وهو المُحرّك » فان المتحرَّكَ موضوع للحركة 
فابل لهاء والمُحرّكَ فاعل لها. 
قوله: «والمنسوب إليه» أي: الحركةٌ تتوقف على المنسوب إليه» 
وهو ما فيه الحركة ؛ لأن الحرکة تنسب إلى ما فيه الحركةٌ» وهو المقولة 
التي وَكَمَتْ الحركةٌ فيهاء لا الموضوعٌ للحركة. 
والمقولةٌ التي وَقَعَتْ فيها الحركةٌء هو الامر المقصود حُصُوله في 
الحركة » فان المُتحرّكَ عندما يتحر » موصوف بالتوگط (۱۳6/ه) بين 
أمرين: أمرٍ متروك وأمرٍ مقصود: إما آي او كيف او وَضغ أو كم فذلك 
الأمرٌ المقصود حُصّوله في الحركة هو ما فيه الحركةٌ . 
و ۰ و 5 
قوله: «والمقدار» أي: الحركة تَتوّقف علی المقدار» وهو الزمان» 
فإنه عبارة عن مقدار الحرکت(۳. 
( انظر: المباحث المشرقية ۰۵۱۱/۱ نهاية المرام ۰۳6۸/۳ شرح المقاصد ۰8۱1/۲ 
شرح المواقف ۳۱۵/۲ 
ساقطة من (ج). 
(ب): حركة الفلك الاحظم . 


(1) 
(۳) 


AA! 


احکام مامه 
ونا إل 


*# قال: 

كَمَا مِنْهُ وتا له قَد یجان مَحَلّاء ود يَتَضَادَانٍ ات وعَرّضاً. 
وتا امتبَارَانِمُقَايَانِ» أَحَدّهُمَا بالنظر إلى ما بل له. 
© أقول: 

لما عَدَّ الأمورٌ الستة. أراد أن يُشِيرَ إل مباحثها بالترتيب , فابیرا 
بما منه وما إليه . ۱ 

وئوفقف الحركة علیهما ظاهدٌ ؛ لأن الحركة لكا كانت كمالاً» كان 
لها خروجٌّ من حالةٍ تكون الحركةٌ عندها بالقرة» فلك هي المَبدا وما 
منهء ولمّا كان لها كمالٌ(” ثانٍ تتأدّئ إليه» فذلك هو المنتهی وما 
إليه. (۱۹/ز) 

والمیداً والمنتهئ قد يَكَحِدَان مَحلّاء بان يكون عحلٌ العتدا بعينه 
مَحَلَّ المنتهی ‏ وذلك في الحركة المتديرة» فان كل نقطة مفروضة في 
الجم المستدیر» كالمّلّكِء تكون میا لحرکة(*) وهی لهاء فان 
الحركة منها هي بعینها حركة إليها . 

وقد يكون البداً والمنتهی مُتمَادَّيْن بالذات » کالحركة من السواد 
إلى البياض » ومن الحرارة إلى البرودة. وقد يكونان مُتصَادین بالعَرّض» 
كالحركة من المركز إلى المحيط » وبالعکس. 
() (ه) (ز): يقابلان. 
(۲) (و): فذلك. 
(۳) (ج): خروج وكمال. 


(1) ماقطة من (و). 
(ه) (ه) (ز): الحركة. 


AAY 


فان ذات کل واحد من المبدأ والمنتهیه تقط ويس بين ار( 

مك هي قط" تاد بالذات» بل بالعرض "۲ بواسطة عُروض 
من حي لي 7 
عارضين متضادین ` 

إحدهما: كَوْنُ إحداهما ‏ التي هي المركرٌ ‏ غايةً البعد من ال . 

والآخر: کون الأخحرئ - التي هي المحيط ‏ غاية القرب مته . 

والبداً والمنتهئ لكل منهما اعتباران متقابلان» أحدٌ الاعتبارين 
نکن نهما بالنظر إلى ما يقالان“ لهء أعني: ذا المبدأ وذا المنتهئن» 
فان المبداً وال نتهین إنما یقالان لذي المبداً وذي المنتهئ . 

والاعتبارٌ الآخر لكل منهما بالقیاس إلى صاحيهء أي: اعبار 
البدا بالنظر إلى المنتهئ » واعتبار المنتهی بالنظر إلى المبدأ. 

أما اعتبارٌ کل منهما بالقياس إلئن ذي المبدأ وذي المنتهن» 
فاعتبار التضایف » فان العیداً مبداً لذي المبداء وذا“ المبد] ذو ميد 
للمبدأء والمُنتهى مُنتهن لذي المنتهی » وذو المنتهی ذو منتهی 
للمنتهی » ولا شلكٌ أن المتضايفين متقابلان. 

وأما اعتبارٌ کل من المبدأ والمنتهن إلى صاحبه» لا يكون اعتبارٌ 
سف :۶ 5 ۵ و 4 ¢ ۳ 0 
التضايف ؛ إذ تعقل كل منهما غيرٌ مستلزم لتعقل الآخرء فإنه ليس كل 
ی اه 1 
)۱( کذا في (1) (ج)۰ وفي الباقي: النقطة . 
0( كذا في () (ج) ۰ وفي الباقي: نقطة . 
0 (ب) (و): يعرض. 


(4) (ه) (ز): يقابلان. 
نك : وذوي. 


مم 


تن تعَقّلَ مبداً الحركة”" تعمل منتهاهاء وبالعكس ؛ إذ ين الجانز زره 
حركة لا بداية لها ولا نهاية » بل يكون بينهما تقابل التضاد: : إما بالذان 
أوبالعَرَض . 

قبت:(۲۲ أن لكل من المبدأ والمنتهئ اعتبارين متقابلين. 

وإنما لم يَذْكُر الاعتباز الذي لكل منهما بالقياس إلى الآخر؛ لاه 
قد ذَكَرَهُما فيما قَبْلُّه حيث قال: «وقد يتضادان ذانًا وعرضاه. 

* قال: 

و اتحدّت الان انى المَمْلُولُ وعم. بخلافب الط 
لمحتم ارم في حَالٍ ما . ۱ 
© أقول: 

العلتان . أي: المُحرّكُ والمُتحدّكُ "٠.‏ لا يكونان دی(" عأي: 
لا يجوز أن يكون المُتحرّكُ مُحرّكاً لنفسهء بل إنما 585 ا أمراً 
مُغايراً للمتحرّك . 

واحتجّ عليه بوجهين: 

الاول: لو كان المُتحرّكُ بعینه المُحدكَ » لانتفئ المعلول» اي: 
الحركةٌ » والتالي باطل ؛ لأن الحركة ثابعة . 

(۲) (ز): فيعبت. 
(۳) ساقطة من (ز). 


(4) انظر: المباحث المشرقية 964/۱ نهاية المرام ۳۵۰/۳. 
)0( (ر) زیادة: - هو . 


AAL 


بياث الملازمة: أن الجسم المتحرّكَ إذا كان بعیته مُحرّكاء فإذا 
۳۹ > إلجزء الأول من الحركةء وجب“ بِقاؤّهُ بقاء الجم؛ لان 
بيرم زا قتي لهء والجسمٌ باق قيجب بقا المعلول الصادر عنه . 

وإذا وَجَتَ بقاءٌ الجزء الأول امتنع تحققٌ الجزء الآخر؛ لأن 
الحركة إنما صحقق أجزاؤها على سبيل التجدّدٍ والتقضّيء (۱۲۸/ج) 
رإذا امجنع تحققٌ الجزوا” الآخر من الحركة امتنع (84١/ب)‏ تحققٌ 
المركة ؛ لامتناع تحقق الشيء ء بدون تحقق أجزائه . 

زیت: أن الجم المُتحرّك لو كان مُحرّكاً بعینه"۰۳ انتفی 
المعلول"“ الذي هو الحركة . 

الثاني : ان الجسم المُتحرّكَ لو كان هو المُحرّكَ بعينه» لعمَّ الحركةٌ 
جع الأجسام» وفي جميع الأوقات » (۱) والتالي باطل ؛ لأنا 
امد بمضن الاجسام ساکناً دائماً ؛ وبعضها ساکناً في يعض الأوقات . 

بیان الملازمة (۱/۷۲): أن ذا الجسم لو كان مُقْتَضِياً للحركة» 
لبقیت الحركة ببقاء ذاتِ الجسمء فلا يُوجَدٌ جسم لم يتحرّك دائماً. 

قولّه: #بخلافي الطبيعة المختلفة المستلزمة فى حال ما» إشارةٌ 
إلى جواب سوال وارد*2 علی الدلیلین(. و 
7 () (ج) (و): يجب 
(0) (و): الأجزاء. 
0) (ج): لضه. 


(4) () (ج) زيادة: الاول. 
() (م) (ز): يرد. 
الى هذا السزال آورده الرازي في المباحث المشرقية ۰6۵۵/۱ 


46م 


. 
E‏ الجر وكذا لم یلم من اتتضائها عموم ری 
بالسبة "" إلى جميع الأجسام وفي جميع الأوقات, فلم لا يجوز از 
يكون الجسم أيضاً محر" ٠١ ١(‏ /ه) میا للحركة» ولا بلز 
مما ذكرتم في الدلیلین ؟ 

تقريرٌ الجواب: أن يقال: الطبيعةً مختلفةٌ في الأجسامء مكار 
للحرکة» لا مطلقاًء بل في حال من الأحوال» وهو الخُروج عن 
المكان الطبيعي مثلاً» فیتتضیها لتَحْصَّلٌ فیه. فلا تكون لذاتها مُفَْفِيةَ 
للجزء الأول» حتی يتبقئ الجز؛ الأول ببقائهاء بل تقتضی الجزء الأول 
لأجل“ أن يَحْصّلَ لها الجزءٌ الثاني. فلا يبق الجز؛ الأول ببقاء 
الذات » ولا يلزم موم الحركة في جميع الأجسام ؛ لاختلاف الطبيعة 
المقتضِية فيهاء ولا في جميع الأوقات؛ لجواز انتفاء الحال" التي 
تكون الطبيعةٌ مُقتضِيةٌ للحركة فيها. 
# قال: 

والمنشوبٌ له أَريَعٌ» قن بسایط الجوامر تُوجَدُ َة 
وَمُرَكبَائهَا لدم بعَدَمِ أَجْرَاتِهَا. والمشاف تابع وکا متى. والجدةٌ 
دَفْعَةَ ٠‏ ولا ُنقل حر في تقولتي الفغْلٍ والافتال . 


() ماقطة من (ز). 

- 061/۱ کذا في جميع النسخ » وفي المباحث المشرقیة: «متحركاء‎ (r) 
(و): خروج.‎ )۳( 

(1) (و): لأن و «آن» ماقطة. 

(ه) (ب) (ه): الحالة. 


م شيم 


AAI 


ه أقول* 2( 7 
آراد إن معي إل" مباحث المنسوب إليهء أي: المَقَولة التي 
اا ۱ ۱ ۱ 
فنقول: المراد بقولنا: «إن مقولة كذا تم فيها الحركة» أن 
ررك ترا من نوع للك المقولة» إلئ نوع آخر (۱۵۰/ز) منهاء أو 
27 ۳ و الا اي 
ولا تَعِْي بقولا: «إن مقولة کذا تم فيها فيها الحركة» أن المقولة 
۰۳۶ 
موضوغ حقيقي للحركة ۽ ولا آن بت بتوشطها تخل الحركة 
a‏ ل ا تقوم أولاً بالمقولة » وبتوسّطها تَحْصلٌ 
للجوهر” ؛؟؛ ولا أن المقولة جنر نّ للحركة . 
إذا عَرَفْتَ ذلك » فنقول: المقولاث التي تم فيها الحركةٌ أربع: 
کم وکیف» وی ووَضغ . 
اناامقولة الجموهر: فلا نیا ري ؛ لان الجوهر: إما بسيط 
أو مركب » ويسائط الجواهر تُوجَدٌ دَفْعَةٌ وتفشد دفت فلا يُوجَدٌ بين 
رها الصّرْفةٍ وفِعْلِهَا الصّرْفٍ كمال متوسّط . 
وذلك لأن الحقيقةً الجوهرية » لا َيل الاشتداد والتنقص ؛ لأنها 
( ساقطة من (ز). 
09 انظر: الشفاء: فن السماع الطبيعي لابن سينا ص 48 » المباحث المشرقية ۰01۹/۱ 
نهاية المرام ۳۹۹/۳ 
9) (ب) (ه): لعلك الحركة. 


2) (و): الجوهر. 
() (و): الحركة. 


AAY 


إن قلت الاشتداد والتنقص » فلا يخلو: إما أن ي 
ان د والتنقص » يخلو: | تي 
وَسَط الاشتداد والتنقص أو لا يبقئ» فإن كان الأول فما یر | 
الجوهريةٌ» بل إنما تير عارضن لها فقطء فيكون هذا ١‏ تحالة لا كز 
وإن كات الثاني قيكون الاشعدادٌ قد حل ار ان 
أن و الاشتداد يدث جوهرٌ آخر » وییْطل الاول فيكون بين 
جوهر وجوهرء [مكاثُ أنواع جوهرية غير متناهية » كما في ات 
وذلك محالٌ في الجواهر دون الكيفيات . 

آما بیان إحالته في الجواهر: فلأن الجوامر البسيطة المُتعاقية في 
الآنات ^۳ لا يُوجَدٌ شيء منها في زمان» وإلا لَمَا وَقَعَت ا حال 
الحركة ؛ لأن الاستقرار في الزمان يُنافِي الحركة. وإذا كان کل منها في 
۳ 2 8 ۳ 
آنِء فلا یخلو: من أن یکون بين جوهرین مُتَعَاقِبَيْنِ كل منهما في آڻِ٬‏ 
زماتثٌ له يكون شية من الجوهرين المتعاقبين موجوداً فيه ؛ آو لا یکون ؛ 
والثاني يلزم مته تتالي الآناتِ» وهو محالء والأول يلزم“ أن لا 
يكون ذاتٌ المتحرّك موجوداً حال الحرکة : وهو محال بالضرورة. 

وأما بیان عدم إحالته في الكيفيات: فلأنه علئ تقدير أن يكون بين 
كل كيفيتين مُتعاقبتين » کل منهما في آنِء زمانٌ لا“ يكون شي* منهما 
(۱) (ز) زيادة: في. 
(۲) (ب): قد يفرض . (ج): یمرض ‏ وفي (و) زیادة: في وسط . 
(۳) (و): الاوقات. 
(6) سافطة من (و). 
(0) (): يلزمه. 
(۰) (و): فلا. 

AAA 


Ox,‏ نیب لم يلزم منه محال ؛ لأن الذات المتحرّكة هو موضوعٌ 
£ وامواضوع الكيفيات يجوز بقاؤها"“ بدون الكيفيات » يخلاف 
إلكيفيات ۳۹ ۳ 
فان (۱۲۰/ج) الذات المت‌حرك هو الجوهر المنعدم أو مادته, 
ال 1 
عل التقديرين لا تبقل زمان انعدام الجوهرين المتعاقبين. فلا يكون 
و 3 ۳ 
ال *ك موجودا- 7 
واما الجواهرٌ المُركبة: قلأنها تَنْعَدِمٌ بانعدام جُرَءِ من أجزائهاء 
۳ وه RE‏ عارك وال[ رو E‏ (4) سوه ان 
وانعدامٌ كلّ جزء منها دَفْعَةَ ؛ لما عر فانعدام العركب " دفع فلا 
ع بها حركة. ۱ 
وأما المُضاف: فهو طبيعة غيرٌ مُستقلةٍ بالمفهومية » فهي تابعة 
اعيا فإن كان متبوعٌها قابلاً للحركة » كان المضاف أيضاً قابلاً لها 
(ه٤٠/ب)؛‏ لأنه“ لو بَقِيَ علی حالة واحدةء عند تغيّر الموضوع» 
لكان المضاف متيلا بالمفهومية » وقد قُرِضَ بخلافه. 
وکذا «متی » تابع لمتبوعه » فان كان متبوعه تَقَعٌّ فيه الح رك كان 
«متی» تم فيه الحرکة بتبعیته . 
وأما الجتَهٌ"؟: فتقع دَفْعَةَ » فلا تم فیها حركة. 
وأما مَقُولتا الفعل والانفعال: (فلا يُتصَرَّرٌ فيهما حركةٌ ؛ وذلك 
)١(‏ (و) (ز): موجودة. 
() (ب): بقاژه. 
() (ه) (ز): واتعدام. 
2( : المركبة . 
۲ ساقطة من (و). 
(1) وهي مقولة الملك. 


AAA 


لأن الشيء لو انتقل من التبرّد إلى ان فلا يخلو: إما أن ر 
الگرد باقاً عند اکن لا یکرت" “» والاول باطل ؛ لان او 8 
إن (۱۸0/ر) البرودة» والتسَحُنَ توجة لین السخونة » ويمتنع أن 
الشيء الواحد في الزمان الواحد» مُتَوجُهًا إلى الین ؛ وكا دکذا الثاني 
(۱۳۰/م) لأن الوّد إذا لم يكن باقياً عند اكسخن فالعسكن إن 
يُوجَد عند وقوف التژد» فبينهما زمانُ سکونٍ» يلزم تتالین ا 


* قال: 
قفي الم باغتبارین ؛ لذخول الما(" القَارُورَةَ المَكْبُوبة َيِه 
ف ولِصَدَعٍ انز عند القلیان. وحَرَكَةُ آجراء المفتلري في جي 
الافار عَلَى الكا . 
© أقول: 
اراد أن يُثيِرَ إلى تفصيل وقوع الحركة في المَقُولات الأربع» 
بدا بالكو" . 


(۱) ماقطة من (ز). 

(۲) ما بین القرمين ساقط من () (ج)؛ وبدله: «فلا يمكن عروض الحركة فیهما بالذات 
من غير اعبار عروض الحركة لما يكون القعل رالاتفعال بصبه» مثلاً: اللسخن 
والتبرد لا يمكن عروض الحركة لهما بالذات من غير اعتبار الحركة في السخونة أو 
البرودة اللتين یکون التسخن والتبرد بحبهماء فان السخن عبارة عن هيئة الشيء 
بحسب انفعاله عن الغير بزوال البرودة وحصول الخرنةء فعند عدم الحركة في 
البرودة أو السخونة لا يتصور ذلك». 

(۳) (ه) (ز) زيادة: في 
(4) (ه) (ز): يريد. 
(5) (ه): في الكم. 


والحركةٌ ق في الكم باعتبارین: 
إحدهما: التَحَنْخُلُ والتكائف. 
والآخر: الثُمُو والذبُول ٠‏ 

ری العخَلْخُل: فهو أن يَرِيدَ مقدار الجسمء من غير أن یم إليه 
ا ان یم مِقْدارٌ الجسم من غير أن فصل جز؟ منه. 

إا جوارٌ وقوع التخَلخُل والتكائف: فلأن الهَيُولئ لا يكون لها في 
ينه یقدار؛ لأن حُصُول المفدار لها بسبب مُقارنة الصور'", 
000 أن لا يشَخَصّصص لذاتة بوفتار: دون ما هو أكبرٌ وأصغرٌ منه» 
نیجوز أن يَخْلَعَ مفداراً صغيراً یلیس كبيرآء وبالعكس . 

والذي يذل على وقوع التحَلخُل والتكائف وجهان: 

أحدهما: دول الماء في القاژورة المَكبّوية على الماء. 

تقرير ذلك: أن القاژورة إذا مُضَّتْء فکبّت على الماء» يذل 
الما؛ فيهاء ودخول الماء فيها لا بصَوّر إلا بوجهین: 

احدهما: أن“ القاژورة إذا مُصَتْ رح منها الهواء» وبَقِيَ مکانٌ 
الهواء الخارج منها(*۲ خالياء فدخل ۴ فیها الماءٌ عند الک . 


() () (ه) (ز): ینفصل. 
(؟) (ز): الصورة. 

(۳) (ز): یجوز. 

() ماقطة من (1). 


(0) ساقطة من (أ) (ج) (ز). 


م4١‎ 


والثاني: أن الهواء الباقي فيها بعد الم زاد دار 
العض لِيَمْمَل(" المکان » وتکائف!۲ برد الماء أو بطیعه عند 
الماءء فرَجَع“ إلى حَجْيه الطبيعي . 

والأول محال ؛ لامتناع الخلاءء فتعيّن الثاني » فيقع التخلخل 
والتکائف . 


صعود 


والوجه الثاني*“: صَدَعٌ الآنية (١١٠/ز)‏ عند العَّلّيان. 

تقريره: أن الآنية إذا ملگ ماءَء ود زاشها وأغليَّت» فعند 
المَلیّان تنصّيعٌ » والانصداع لا يُتصوّر إلا من ثلاثة وجوه0©: 

أحدها: يسبب حركة ما هو فيها إل خارج . 

والثاني: بسبب حركة ما هو خارج عنها إلى داخل . 

والثالث: بسبب ازدياد مِقْدَارٍ ما“ فيها. 

والأولان محالان: أما الأول فلأن تلك الحركة: إن كانت إلى جهة » 
وَجَبَ أن تقل ۳ الآنيةٌ إليها ؛ لأن تَقْلّها أسْهَلُ من صَدَعِها ؛ وان كانت إلى 


)١(‏ (و): فيدخل. 
(؟) (و): شغل- 
(۳) (ز): ویتکائف. 
(4) (ه) (ز): فیرجع- 
() سافطة من (ج). 
(<) (و): آوجه. 
(۷) (ب): الخارج ٠‏ 
(۸) (و): ما هو. 
(4) () (ز): ینتقل. 
وم 


ات » رم صدور الأقعال المتخالفة“ عن الطبيعة المتشابهة. وأما 
ر زان لا فيهاء فيمتنع أن سل فيها ما هو ارج عنها. 
واا ارم : فهو أن يَزِيدَ مقدار الجسم يسبب اتصال جسم آخر 
ل" بحيث أَحْدَتَ فيه منافد » ودتخل فيها واشْتبه بطبیعته( ۳ زيادة 
جنع الأقطار على تناشب طبيعي ٠‏ 
< والدُّبُول يقابله» وهو: أن يَنْتقِص"'' مِقْدارٌ الجسم » في الأقطار 
العلاثة » على العتاشي”*» 
ووقوعٌ النمُو والذبول ظاهرٌ » لاحاجة إلى دلیل يقام علیهما. 


» بسبب انفصال بعض أجزائه . 


۾ تال: 

رفي الكَيْفي للاسْحِحَالَةٍ القخثوسَة مع الجزم یطلان الود( ) 
وایروز ؛ لتکنریب الجس له 
© آقول: 

آراد أن يُشِيرَ إلى مباحث الحركة في الکیْفٍ. 

واستشهد على وجودها بالحِسٌ » فإنا نشاهِدٌ الماء البارة صار حارًا 
(۱۳۰/ج) بالتدریج ‏ وبالعکس ‏ أي: الماء الحارٌ صار بارداً بالتدريج. 


( (ه) (ز): المخالفة. 
0( (ب) (و): فيه. 

( (ز): ويشبه بطبعه . 
(؛) () (ز): ینقص. 
0( (ه) زيادة: الطبیمی . 
إلى (د) (ز): بهما. 


847 


والحركةٌ في الكيف هي الاستحالةٌ . 

قوله: «مع الجزم ببطلان الكمون والبروز» إشارة إلى جواب دحل 
E‏ 1 
مقدر 5 


7 


توجيهه: آنا لا نا أن الماء البارد إذا صار حارًا مثلاً» يكون 
تغيّراً في هذا النوع من الكيفيةء حتئ يزم أن يكون استحالة, اي: 
حركة في الكيف» وانما يكون تغيّراً في هذا النوع من الكيفية» أن لو 
لم يكن ظهورٌ الحرارة فيه بطريق الكَمُون والبُرّوزء كما هو مذهب 
أصحاب الكمُون والبرُوز. 

فإنهم يقولون: الأجسامٌ لا يُوجَدٌ فيها شيءٌ من العناصر بسيطاً 
صِرْفاً » بل کل جسم فانه مُخْتلِطٌ من جميع الطبائع » إلا أنه یم باسم 
الغالب عليهء فإذا له جسم من جنس ما كان مغلويًا فيهء فانه يَظْهَرٌ 
ذلك المغلوبُ من الكُمُون إلى یژوز» ويّقاومٌ الغالب ويَختلطٌ بهء 
فيِحَسٌ بالمجموع إحساساً لا يُمِكِنٌ التمييزٌ بين آحادهاء یل(" 
هناك آم“ بين الحرارة واليرودة. 

تقريرٌ الجواب: آنا تَجْرِمٌ بيُطلان القول بالكَمُون والبُرُوز لتكذيب 
الحِسّ لهما(*۲؛ وذلك لأن الماء لو كان فيه أجزاءٌ ناريةء فإذا لاقته 


(۱) قارن بشرح الإشارات للطوسي 509/7 
(۲) (ه) (ز): أن يقال. 
(۳) (ب): فيخيل. 
(4) (ه): آمران (و): آمرین » وایین» ساقطة. 
() (ه): بهما. 

۸۹4 


ا O‏ ما أن يَصل إلى تلك الأجزاء سَطخ البكّرة حال 
کونها کامنة آو لاء والقمان باطلان (45١/ب).‏ 

نی الأول: فلأن البَكَرَةَ (۱۳۷/) لو وَصَلَتْ إليها لَوَجَبَ 
زر رخوتتھا'؟ كما بحس بها إذا صار الما حارّاء ا 
ERS‏ فلان الماء لطي » هل(" تفریی اتصال!© بعض 
إجزائه عن البعض » > لا سِيّما تفريقٌ اتصاله عما يكون اتصاله به غير 
یی . فإن اتصالٌ الماء بالنار غيرٌ طبيعي . 

۳ أن المائعين من الاستحالة فرقتان2*0: رق 04 شات 
ايكون والژوز(» وفرقة تَزْعُمُ أن الحرارة في الماء الحار» ليست 
على سبیل الیژوز » بل إنما ین الماء بسبب نفوذ أجزاء نارية فيه من 
النار المجاورة له. 

وهذا المذهبٌٍ أيضاً باطل (47١/و)‏ لتكذيب الجش له فان 
الجمَ لو كانت“ حرارتّه ببب ورود الأجزاء النارية عليه من 
الخارج ۰۲۳ لكانت الأجزاءٌ النارية الظاهرة فيه مساويةً للأجزاء النارية 


(۱) (و): تحس. 

(0) (ه) (و): سخوتتها. 

. (ا): فسهل‎ (r) 

)٤(‏ ساقطة من (و). 

(0) (و): فریقان. 

ساقطة من (أ) (و) (ز). 

دهم اتكساغورس واصحابه. شرح الإشارات للطوسي ۰۳۱۰/۲ 
0 (ج) (ه) (ز): كان. 

® (ج) (ز): خارج. 


6م 


والوضع 


الواردة عليه» وليس کذلك » فإن بل من الكبريتٍ إذا لاق نا ۱ 
- کْفلة مِصْبَاح يَصيرٌ كله ناراً رتخترق. افك 

۶ قال: 

َفِي الب والوضع ظَاهِرٌ 
© أقول: 

وقوعٌ الحركة في مَقُولة الأيْن والضع ظاهر. 

آما في الاین: فلكونه معلوماً بالفرورة مُذْرَكاً بالجش. 

وأما في الوضع: فلأن الأفلاك تتحرَّكُ فحركها: إما أن تكون 
مکانيت اي: ی اي: یبد مكان المُتحرّك بتلك (۱/۷۳) الحركة؛ 
أو وضیيت. أي: يبدل وَضمْ المتحرّك بتلك الحرکة» دون مکانه 
بالتدریج. والاول باطل ؛ لأنه لا یبد مكائهاء فتعيّن الثاني ؛ ضرورة 
انحصار حرکاتها فیها» وذلك لاستحالة الحركة في الکیف والكم 
عليها. 

فإن قبل : إن ال کل جزء منه مُتحرّك في المکان» وکل ما 
كان کل جزء منه مُتحرّكاً في المکان» فالکل منه متحرّك في المكان. 

اجیب: بان الفلك لا جزه له بالقمل حتی کر ولو فرضَ له 
أجزاء فهي لا ثفارق انکتها. بل بغار کل جزء منها جزءاً من مکان 
الكل ؛ إن كان كله في مکان؛ ولیس مكانٌ الجزء جزء مکان الکل» بل 
(۱) هذا الاعتراض رجوابه نقله الشارح من طبیعیات الشفاء لابن سيناء فن الماع 

الطيعي ص ۰۱۰ بتصرف ۰ 


.)۱( 


۸2۹ 


ا الكل جزء مكان الجزء؛ وذلك لأن جزء مكان الكل لا 
لجز والمکان محیط› فليس'" إذا قاری کل جزء مكانٌ 
59 رل قاری" مكانّ نفسه؛ لان فزق بين بين قولنا: كل 
ی وین قولنا: مجموع الأجزاء ؛ وذلك لأن کل جزء(*) قد يكون 
E‏ ۱ إع» والمجموغ لا یکون يَطْمَ نفه؛ لأن للكلية حقيقةٌ 
اة ثباينةً لحقيقة كل واحد من الأجزاء. 
۾ قال 8 

وتذرضر لها وَحْدَةٌ باغیبار (۱۰۲/ز) وَختَة المقدار سحل یسم ] 
رالقابل . واختلاف المُتَقَابلَيْنٍ والعنشوب له مُمْعَض للاختلافب. 

وتا لین للتَمَادٌُ. ولا مَدْحَلَ للمتقابلین والقاعل في 
الانقتام . 
0 أقول: 

أراد أن بُشِيرَ إلى وَحْدَة الحركة وتعدّدها" . 

َقَالَ: وتَعْرضٌ لهاء أي: تَعْرِضٌ للحركة وَحْدَةٌ شخصية باعتبار 
رَحْدَةَ اليفدار» أي: الزمان» فإنه لو تعٌدّد لم تكن الحركةٌ واحدة 
() (ز): ویس. 
(۲) (ز): مفارق. 
(r)‏ 


(1) 
(0) 


ساقطة من (1) (ج). وامم إن ضمير الشأن محنوف. 

(م) زيادة: في المركب من جزئين. 

انظر: طبيعيات الشفاء فن الماع الطبيعي ص ۰۲۹۲ المباحث المشرقية ۰۵۹۸/۱ 
شرح المقاصد ۳۲/۲ . 


AAV 


بالشخص . فان الجسم إذا انتقل من مکان إلى مکان » أو استحال من 
بیاض إلى سواد في زمان» ثم انتقل أو استحال من المکان الأول زر 7 
المکان الثاني » أو ره من البياض إلى السواد» لم يكن الانتقالٌ 
الأول أو الاستحالةٌ الأولئن بعيته الثاني ؛ لامتناع (۱۳۱/ج) إعادة 
المعدوم ؛ لأن الانتقال الأول والاستحالة الأولی» قد انعدم باتقضاء 
الزمان الأول . 

وباعتبار وَحْدَّة المَحلّ آي: ما فيه الحركةٌ - أي: الحركةٌ - تَعْرِضُ 
اه ده بالشتخصء باعتبار وَحْدَة المَقُولة التي وَقَعَتْ فيها الحركة؛ 
لأنه لو تعدّدّت المقولة » لم يجب أن تكونٌ الحركة واحدة بالشخص» 
فإنه ینکن أن يَفْطَعَ مُتحرّكٌ مافة مُعيّنةء ومع ذلك يستحيل وينموء 
بحيث يكون زمانٌ هذه الحركات واحداًء فيكون الزمان واحداً والمقولةٌ 
متعددة فلم كتّحِد الحركةٌ بالشخص. 

وباعتبار القابل - أي: الموضوع الذي يتحرَّلكٌ ‏ اي: الحركةٌ 
تمْرضٌ لها وَحْدَةّ بالشخص» باعتبار وَحَدَة المتحرّك» فإنه لو تعدّة 
المتحرّك لم تكن الحركةٌ واحدة بالشخص ؛ لامتناع قيام العَرَض الواحد 


قکبت: أن وَحْدَةَ الحركة بالشخصء. توف على وَحْدَةَ الزمان 
والمَحلٌ والقابل. 
وآما وَحْدَةٌ المُحرّك» فغيرٌ مُعْتبِرَةِ في وَحْدَةَ الحركة الشخصيةء 


(۱) ساقطة من () (ج) (و). 
(؟) ساقطة من (و)- 


44م 


ری لو قدَّرْنَا مُحركا رلك نما وقبل لقاع حركته حَرَكَهُ 0 محر 
. , كانتت الحركة واحدةً بالشخص » مع تعدّد د المحرّك ٠‏ وإنما كانت 
ورد بالشخص ؛ أن الحركة المُتّصِلة وان صَدَرَتْ عن تُحرّكين» 
رو( تبتی مرها الاتصالية » فتکون واحدة بالشخص . 

واتحاد البدأ والمنتهی لازم عند اتحاد الأمور الثلائة» لكنّ 
ا 25 فة فان الح ”ك 8 ۷۹ > 5 5 
رة كل منها غيرٌ كافية» فان المتحرك من مبدأ واحد قد ينتهي إلئ 
هه وبالعکس» أي: والمنتهي إلى شيء واحد قد يَحَرّكٌ من 
مبدأين ٠‏ 

واعتلاف المتقابلین - أي: المَبّدا والمنتهئن ‏ والمنسوب إليه - 
أي: ما فيه الحركةٌ - يقتضي اختلافٌ الحركة بالنوع . 

فان الحركةٌ من المرکز» تخالف بالنوع الحركة من (۱۳۸/ه) 
المحيط » وکذلك الحركةٌ إل المرکز تالف بالنوع الحركة إلى 
المحیط ۰ والحركةٌ في السواد إلئ البیاض؛ تالف الحركة في“ 
الحرارة إلى البرودة- 

ولا یفرط احتلاف الموضوع في اختلافها بالنوع ؛ لأن إضافةٌ 
(۱۷آب) الحركة إلى الموضوع » آم خارج عن ماهية الحركة عارضٌ 
لهاء واختلاف العوارض لا یوج اختلاف المعروضات في الماهية ؛ 
وذلك لان آفراة التوع الواحد » مختلفة بالعوارض مع اتحادها بالماهية . 
"0 ساقطة من (و). 
0( (0: من . 


44م 


انقام الحركة 
إلن السريعة 


ولا وذ فرط أيضاً اختلاف الأزمنة في اختلافها بالتوع ؛ لاني 
عوارض الحرکة» واختلاف العوارض لا بوج اختلاف و 
بالماهية . 

ولا يُنْتَرَطُ أيضاً اختلاف المُحرّكات» والا لكان كلما ا 
المُحرّك انَحَدَت (407١/و)‏ الحركات بالنوع» ولیس كذلك؛ لان 
المُحرّكَ الواح قد يَفْعَل حرکاتٍ مختلفة بالماهيةء واكاك 
المختلفة قد يَفْعَلُ کل واحد منها حركةٌ موافقةٌ في النوع لحركة آخر. 

وتضادٌ رن أي: اليد والمنتهی - يَقضِي0 تضادٌ الحركةء 
كالحركة من الگفل إلى العلو؛ وبالعكس. 

ولا مَدْحَلَ للمبداً والمنتهئ في انقسام الحرکة؛ ولا للفاعل فيه 
بل انقسامٌ الحركة بختّب انقسام الزمان» وبحسّب انقسام المسافة؛ 
لانطباقهما علی الحرکة » وبحتب انقام الموضوع ؛ لأن الحركة عَرَضنٌ 
حال في الجسم» والجسم منقسم؛ والحال في المنقسم منقسم 
» قال: 
کون عة » ولا تختلف بها الما 

وت اجطوز المُمَائَعَةُ: الخَارِجِيّةُ أو خلت لا تخلل 
اشکتات ؛ ول تا یس يما اف بالمُقايل. 


)١(‏ ماقطة من (و)- 


و اقول 
1 اد أن کشت إلئ انقسام الحرکة إلئ السريعة والبطیتة(. 
E AS‏ | 0 
ال وقد تغرض للحركة كيفية » تشتد الحركة ببب عروض 
75 2 8 5 م 2 
برك الكيفية» وت ٠‏ تلك الكيفيةٌ سرعة9, فتكون الحركة سريعةً » 
۳9 ات ره وو و 
یر برض لها كيفيةٌ» تَضْعْف الحرکة ببب عُروض تلك الكيفية , 
و 2 8 
ی تلك الكيفيةٌ لبط :۰۲۳۳ فتكون الحركةٌ بطبة 


د 


والحركةٌ السريعة: هي التي فع السافة المساوية» في زمان 
أقصَرَ أو مافة أطولٌ في الزمان المُساوي أو الأقصّر. والبطينة 


والبطيئةُ بالمكس» أي: هي التي تَفْطَعْ المافة المساوية. في 
الزمان الأطولء أو المافةٌ الأقصرّ في الزمان الماوي أو الأطول. 

ولا تختلف ماهيةٌ الحركة ببب اختلاف (۱۵۳/ز) السرعة 
والطء؛ وذلك لأن الرعة والبطء يَفْبَانَ الاشتداد والتنقص. ولا 
شيء من الفُصُول بقابل لهماء فلا“ شيءَ من السرعة والبطء بِفَضْلٍ» 
واذا لم يكن شي؟ منهما قَضْلا۲» لم يكن اختلاف الحرکات في 
السرعة والبطء ‏ مُوجباً لاختلاف الماهیة. (۱۳۲/ج) 


)١(‏ انظر: المباحث المشرقية ۰۱۰۲/۱ شرح الاشارات للطوسي ۰۳۹۲/۲ شرح 
المقاصد 6/۲ 11 . 

() (ه): للمتحرك. 

(۳) (ه): السرعة. 

( فال ابن جماعة في هامش (د): «قوله: البطء... أقول: وقد علم من هذا التصادق 

في الجملة بين الشديدة والسريعة. وبين الضميفة والبطيتة. لکن هل پلزم من 


التساوي الترادف اولا ؟ محل بحت. والذي بظهر إنما هو عدم اللزرم۹ ۰۱۲۹/۱ 
© (ز): ولا. ۱ 
29 () (ز): بفصل. 


وت البطء: الممانعةٌ الخارجية » إن كانت الحركة لبي 
والممانعةٌ الداخلية ‏ أي: الطبیعةٌ ۲۳ . إن كانت الحركةٌ سرب وكلامى 


إن كانت الحركة إراديةً . 


۶ رر 5 

وقير": إن سببٍ البطء تخل ال تات في ار البطيئة . 

ورَدهُ البُصَنْف بأنه: لو كان الط ۶ يسبب کل الات في 
الحركة البطيئة» لَمَا اخ بالحركة المُتّصِفة بالسرعة المقابلة للبطى 
والتالي باطلٌ بالچش. 

بيان الملازمة: أنه لو كان الط لاجل تخل السّكناتء لكانت 
نبهٌ کنات المُتَكَلَلَ بين حَرَكات الفزس - الذي یحو من( اول 
اليوم إل يضفي النهار خمسين فَرْسَخاً ‏ إلى حركات0“ 3 ذلك 
الوقت » کنسبة قَضْل حَرَكة ال الأعظم إلى حركات الفَرّس 

لكنّ المَلَكَ الأعظم قد فطع "۲ في ذلك الوقت قريباً من رب 
مِفُدارهء ولا شَكّ أنه أزيدٌ من المافة» التي قَطَعَها الفرش في ذلك 
الوقت بالف آلف مرة. 

f )۲۷(2 2 e» 0‏ 3 2 مد ز 

وإذا كان کذلك وَجَب" أن تكون السکناث المُتخّللة في 
(1) (ج): الطبيعية. 
(؟) ينب هذا القول إلئ المتکلمین» انظر: نهاية المرام ۰1۳5/۳ شرح المقاصد 

۲ 
(۳) (ب) (ه): في. 
(0) (ب): حرکه. 
(ه) (ب): بقطع. 
(7) (): قريب ریم. 
(۷) (ب): یوجب. 


الفرسء في ذلك الوقتء أَزْيَدَ من حركاته بالفب آلف مرة, 


حرکات 3 یج 2 أر و2 .2 5 
لا تكونَ حركاتٌ الفرس محسوسة » مع نها متصفة بالسرعة. 


فيلزم أن 
پو قال 00 6 
ول الصا لِدَوَاتِ الزّوَايَا والانِْطاف ؛ لِوْجُودِ رَمَانِ بَبنَ آني 


0 أقول: 

اراد أن يُشِيرَ إلى أن کل حركتين مستقیمتین مختلفتین - كالحركة 
الصاعدة والهابطة - بینهما زمان سكون. 

َقَالَ: لا انَصَالَ لحركاتٍ ذواتِ زواياء وهي: الحرکاثٌ المختلفةٌ 
التى لا تكون على خط مستقیم ؛ ولا لذوات انعطافی » وهي: الح ر کات 
المختلقةٌ التي تكون علئ خط مستقيم”©. 

وبالجملة: لا اتصالٌ للحركات المختلفة» بَعْضِها يبعض”" , بل 
يكون بينهما زمانٌ . 

وهذه المالة مَل فیها: فذهب (۱۳۹/م) أفلاطون(“ 


0"( جملة «يعضها ببعض» ساقطة من (و). 
(0 (ج): سال. 


() انظر: طبیعیات الشفاء: فن السماع الطبيعي ص ۰۲۹۲ شرح الاشارات للطوسي 
۰۸۳« نهاية المرام ۰9۷/۳ مطالع الانظار ص ۰۱۰۷ شرح المقاصد ۰4۰۰/۲ 

۳۳۲/۲ شرح المواقف‎ ١ 

۶ وار ۱ تكلمين من المعتزلة » كما في شرح المواقف 575/5 


۰۳ 


إلى نفي زمان السكون بینهما» وذهب أرسطو إلى زنباته» وا 
ام ف(۲۱. 

واج عليه: : بان الجسم المتحرّك إلئ حَد ما من حدود المسافة, 
او[ إلى ذلك الحَد آني ؛ إذ لو كان الوصولٌ في الزمان» 5 
منقسمٌ» ففي بعض ذلك الزمان لا یخلو: إما أن یکون الجسم واصلة 
إلى ذلك الحَدّ أو لاء فان كان الاو فذلك البعض هو زمانٌ 
الوصول“ لا المجموع وإن كان الثاني» فالوصول في الباقي من 
الزمان » فزمانٌ الوصول هو الباقي لا المجموع . 

وإذا كان الوصولٌ في آنِء فلاید وان یکون العَیْلْ المُوصِلٌ إلى 
ذلك الحَدٌ موجوداً في آن الوصول؛ لأن المَيِلَ هو العلةٌ القريبة لوصول 
المُسحرّك إلى ذلك الحَدّء ویَجبٌ تحققٌ العلة القريبة عند تحقق 
المعلول . 

ثم إن الجسم إذا د تسرك عن ذلك الحٌَ» ورَجَعَ عنه بعد أن كان 
ب) واصاكً فلايد وآن يُمَارِقٌ عنه بِمَيْل آخرء هو عله رجوعه 
عن ذلك الحَدّء ويكون ذلك المَيِلُ مُخالِفاً للمَيْل الأول؛ لامتناع أن 
يكون المَيّل الواحدٌ عله للوصول إلى حَدٌ واللاوصول إليه . 

وذلك المَيِلُ موجودٌ في آن اللاوصول ويكون”” آنْ اللاوصول 
مخايراً لآن الوصول ؛ لامتناع وجود مَيْلِيْنِ مختلفين لجسم واحد في آنٍ 
)١(‏ وهو اختیار الجبائي من المعتزلةء وابن ميناء انظر: شرح الإشارات للطرسي 

۳ شرح المواقف ۰۳۳۲/۲ 


(۲) ماقطة من (ز). 
(۳) (ب): وقد یکون- 


اختار ۰ 


إما أن يكون بين الآنين زمانٌ (۸٤۱/و)‏ أو 5 
واد e‏ رم تتالي الآنات» فيلزم الجزءٌ الذي لا بجر 
والعاني الأول 

i‏ ليس بمتحرّك في ذلك الزمان؛ لانه ليس 
0 الحدّء ولا عنهء و زمان سکرو ن الحرکین؛ 
ا بالأولی""؟» وهو المطلوب“ 


قال: عم ره 1 الحرَكيْن. وفي عَبْر ج 
¥ 5 > ضد بقابل ي و بر 
والسْکون حفظ التب » فهو 
لین جفظ الع . 
0 آقول: 


عد للحركة » أو عدمها ع من 
اختلفوا: فى أن الشّكون هل هو ف 
شأنه أن رة( ؟ 0 
واعلم :00 أن الجسم إذا لم يكن مُتحرّكا عن مكانه» كان 
مي أن سح 
أحدهما: عدم الحركة عنه مع أن مِن شأنه ن تحر 


() ساقطة من (ز). 


0 و ۰ امتاع تتالی 
7) زاد الشارح في مطالع الانظار: #ورد: بمنع امتناع اجتماع المیلین » وبمنع امتناع 
الآز 5 
ث المشرقية 
(4) انظرة الطبيعة لارسطو ۰۵۸۳/۲ النجاة لابن سينا ص 4١1ء‏ المباحث 
٠/١‏ شرح المقامد 008 
)0( 


قارف بالمباحث المشرقية 04/١‏ . 


والثاني: 2 ن له مو جود زماناً . 
فان كان السكونٌ هو الأول والثاني لازم له» كان السكونٌ عدا 
۰ 

وان كان پالعکسر » كان السکونٌ وجودیا. 

فالحکما ذهبوا إلى الأول » والمتکلمون ذهبوا إلئ الثاني » فیکون 
حينئر النزاع لفظك . 

لكنَّ الحکماء قالوا: إن العقلاء أجمعوا على أن الحركة ماب 
للكون» والمْقابلةً بینهما (6:1١/ز)‏ لا تحت الا زذا تمه من 
السکون الأمرٌ العدمي ؛ ۵ المُتقايكين لابد آن“ يكون حَدَامما 
متقابلین » فحینتذ: اما أن تخد تَحُدَّ الحركة أولآء تم تطْلْب للسکون عدا 
يقابل ذلك الحدّ ؛ أو بالمکس . 

فان كان الأول - وکان حَدٌ الحرکة: أنها كمالٌ اول لما بالقوة - 
ففي الحدٌ ثلاثةٌ آلفاظ: الکمال والأولٌ والقو فالحد*؟ الذي 
(۱/۱۷۶) یکون للسکون» لابد وأن یکون مقابلاً لشي۰ (۱۳۳/ج) 
منها . 

فعلی تقدیر أن یکون السکون: هو الأمرّ الثبوتی لا یکون ده 
مُقابلاً للكمال ؛ لأن مُقايله عدمي» بل لابد وأن یر الکمال في حَدّه» 


فتعيِّنَ أن يُوْحَدَ في حَدّه ما يقابل أحدّ اللفظین الآخرین. هکذا: 


(۱) وهذا ما يراه ابن المطهر الحلي أيضاً في نهاية المرام ۰۳۸۸/۳ 
)( () (ج) (م): وان. 

(۳) (ب): هذاء 

(4) (و): والحد. 


a‏ ال“ ثا لما بالقوةء أو کمال ول لما بالفعل. 

باو يفي أن يكون تبل كل سكوف حركةٌ» مالا لم یکن 
بیکرت ۶ ىالا ثانی والثاني يفضي أن يكون بَعْد کل سکون حركةٌ, 
ولا لم يكن السکوت آول ومفهومٌ السکون لا يَقْتَضِي شيئًا من 
E‏ فيكون الحَدٌّ باطلاء فَبَقِيَ أن يُورَدَ في تعريف السکون» ما 
تقبل 2 الكمال» وهو عدمي » فيلزم أن يكون السكونٌ عدمًا. 

نا أن تَحُدّ السکون أولآء ثم تخد الحركة بما یقابله » فعلى 

یر أن يكون السكونٌ ثبوتيّاء لا يمكننا تعره إلا يما يضور 5 

مرا ذلك الأمر الثبوتيء وذلك لا یمن إلا بذكر الزمان أو 
و نقول“: إنه الحصول في المكان الواحد زماتاً أو أكثر 
من آن واحد» أو الحصول في مكان بحيث يكون قبله وبعده فيه. 

کل ذلك لا يُعْرَفُ إلا بالحركةء التي كَرَضْتَا(" أنها لا رف إلا 
بعد معرفة السکون » فيلزم منه الدورٌ» وهو محال. 

فعيّنَ أن تخد الحركة أولاًء ثم تَطْلْبَ ما بابل ذلك“ الحدّ 
للكونء ولا یمک( ذلك إلا بأن يكون السکون عدمبًا. 

والمْصف اختار: أن التقابلَ بين الحركة والسكون تقابل التضادء 
ونر السكونٌ بِحِفْظٍ التب بين الأجسام العايتة على حالها. 
7 (ز): يقال . 
۳( (ه): فرضت . 
(/) (ب): مذا. 
0( (ب): يكون. 


وفبه نظو ء فإنه ير أن يكون التعريف الذي للحركة مقابلاً لهزا, 
فيكون الجسم الواحد ليس بمتحرّك ولا ساكن . 

واختلفوا: في فى أن المقابل للحركة. (۱6۰/ه) هل هو السکون 
فيما عنه الحركةٌ وهو المبد أو الكون فيما إليه الحرکث 1 
المنتهئ ؟ 

فذحب بعضهم إلى الأول» وآخرون إلى الآخر. 

والحتجّ الأولون: بأن المقابل للحركة لا يخلو عنهماء والثاني 
مُتف ؛ لأن ا متادية إلئ السكون في نهايتهاء والشيء لا ينتهي 
إلئ مقابله » فد فتعيِّنَ الأول . 

وفيه تقوم قان اقعرة هي زر عدمها؛ وذلك لأن کل ما هو 
مقابل للعدم » فبالضرورة ينتهي إليه . 

واختار المُصنّف: أن السكونّ بُقابلٌ الحرکتین » أي: الحركةٌ عله 
والحركة إليهء أي: الحركة عن المبدأ والحركة إلى المنتهئ . 

وإليه أشار بقوله: «يقابل الحركتين» ويلزم منه): أن يكون 
السکونْ في المبدأ والمنتهی مقابلاً للحركة . 

آما بیان أن الحركة عنه وإليه مقابلةٌ للسكون: فلأن السكون ليس 
عبارة عن عدم حركة خاصة» والا لكان کل متحرّك بغير تلك الحركة 
ساكناً ؛ لان کل متحرّكِ بغير تلك الحركة, فقد عُدِمَ عنه تلك الحركة» 
بل هو عبارةٌ عن عدم کل حركة» فتکون الحركةٌ عن المبدأ والحركة 


)١(‏ ماقطة من (ب) (و)- 


روہ كل منهما قال السکون. ولزم منه: أن يكون الکو 
نا والمنتهئ مُقابلاً للحركة . 

واللكوثٌ في غير الأين من المَقُولات الا التي وَقَمَتْ 
4ب( فيها الحركةٌ: : عبارة عن حفظ ظط النوع في المَقُولة التي و وف 


نها الحركة - 
چ قال 

رت تا اف مه 
ه اقول: 


الكونُ قد يَعْرِضٌ له تماد“ كما يَعْرِضُ للحركة» لكنَّ تاد 
الكون إنما هو لتضادٌ ما فيه السکونْ» أعني: المكان الذي فيه سكو 
الجمء أو النوعَ الذي يكون السكونٌ فيه. 
فان السكونَ في المكان الأعلئ يُضَادُ السکوتَ(" في المكان 
الأمفل» وسكونَ الجسم في الحرارة يُضادٌ سكوته في البرودة. 
# قال: 
ین الكَوْنِ: طیبیی. وقَسْرِيي » وإِرَادِي. 
طيييي الحرَكَةٍ نما يَحْصْلُ عند مُقَارَئَةَ آنر َير عي یر 


٩‏ (ج): التضاد. 
0 ايله ص (ج)- 


الجنم زب قف لا تون دَوْرية . ٠‏ وقشریها ( أو) نیز« 
إلى ره مُسْعَفَادَةٍ بل لِلضّعْفٍ. 

و الشگُون وه ميد" إلى الطييعة مُطلَقاً. 
ه أقول: 

الکونْ - أعني: حُصولٌ الجوهر في الحيّر. أعني: الجنس الشامل 
للحركة والكون؛ كما اصطلح عليه المتكلمون 5 - ينقسم إلول: طبيعي 
وقنري وإرادي؛ لأن عندآه: 7 خارجٌ عن (۱۵۵/ز) ذات الكائن أو 
لا والثاني: إما أن يكون بالشّعور أو لاء فالذي مَبْدَۇهٌ غيرٌ خارج 
وبدون التّعور هو الطيعي» والذي مَبْدَؤُهُ حارج هو القشري» والذي 
دوه غيرٌ خارج وبالشعور هو الإرادي. 

فطبيعيئٌ الحركة انما یَحصّل عند مُقارّنة أمر غير طبيعي؛ لان 
الحركة أمدٌ غيدٌ قارٌ الذات» والطبيعة ثابةٌ قارّة الذات» وغيرٌ الثابت لا 
يكون ی" للثابت بالذات» بل لابد من مُقارَنة أمر آخر إلى 
الطبيعة » ویکون ذلك غيرَ طبيعي؛ ليرد الطبيعةً“ الجسم إلى الأمر 
الطبيعي » بالانتقال عن" ذلك الأمر الغير الطبيعي» کحصول الماء في 


(۱) (و): مستندة. 

(۲) (ج) (ز): یستد. 

(۳) انظر: الصحائف الالهية ص ۰۲۲۰ کشف المراد ص ۰۲۵۲ شرح المقاصد 
۲ شرح التجرید للقوشجي ۰۲۰۷/۳ 

(4) كذا في (1). وفي الياقي: مقتضي ٠‏ 

(ه) (آ) (ج): طبيعة. 

(0) («و): من 


4٠٠ 


رعان الهواء؛ فإنه أمر غير طبيعي لطبيعة الماء» فالطبيعةٌ (١١٠/ج)‏ 
E‏ 7 إلى الأمر الطبيعئ » وهو حُصولٌ الماء في مكانه بالحركة » 
ر و كان في ماه الطبيعي لم يفضي الحركةء فيي الجسم عن 
رنه عند 5ه إلئ الحالة الطبيعية ٠‏ 
فغابةٌ الحركة الطبيعية رَد الجسم إلى ی الطبيعي » بعد عدمه» 
زد( یکون الحر که الدورية طبيعية ؛ لأن تفش الحركة ليست مطلوبة 
55 . بل المطلوبٍ بالطبع الردٌ إلى الأمر الطبيعي» عند حصول الأمر 
الغير الطبيعي بالحركة ٠‏ 


فكل حركة طب يعية(" تَنْتَدعِي هَرَباً عن حالة غير طبيعية» وطلَباً 


لحالة طبيعية» ولا شيء من الحركات الدورية كذلك؛ لأن کل نقطة 
برض أن تكونَ مطلوية بالحركة يكون مهروباً عنها بتلك الحركة » ومن 
المُحال أن يكون المطلوبٌ بالطبع مهروياً عنه بالطبع . 

فان قيل: الحركةٌ المستقيمة يُطْلبٌ بها نقطةٌ. وعند الوصول إليها 
تفارقها بالطبع » فيكون المطلوتٍ بالطبع مهرویاً عنه بالطبع!! 

اجیب: بان کل تُقطقّ تفرَضْ في الحركة المستقيمة » فانها وان 
كانت مطلوبة بالطبع مهروباً عنها بالطبع » لکن لا تکونْ بحركة واحدة ؛ 
لأن الهَرَبَ عنها بحركةء غيرٌ الحركة التي بها يُطْلَبُ الوصولٌ إليها 
بالطبع . 

والحركة القَسْريّة كسيد إلى وة في المُتحرّكء مستفادة من مبد[ 
( (و): ولا. 


0) (ب) زیادة: فهي . 


۹ 


خارجي » وتلك القوةٌ قابلةٌ للضعف”" , فلا رال تضفش تضفف( بیس 
الجزم المَخْرُوق بالحركة» إلى أن تصيرٌ مغلوبةٌ للطبيعة, يه ” 
لیا ولي 1413 الجسم بال یبن مل ل 
والسکونْ الطبيعي يَسْتَيِدُ””" إلى الطبيعة مطلقاء بخلاف الحرئة 
الطبيعية » فإنها تنتند إلى الطبيعة » بشرط مقارنة أمرٍ غير طبيعي. 


* قال: 
وتَعْرضُ البِسَاطَةٌ ومُقَابلُهَا للحرَكَةِ خَاضَّةً . 
© اقول: 
الحركةٌ قد تكون بالذات» وهي الحركة التي تَحْصّلٌ في الجسم 
على الحقيقة ؛ وقد تکونْ بالعَرّض» وهي الحركة التي لا تَحْصلٌ في 
الجسم حقيقةً» بل فيما یار لكن يلزم“ من حركة ذلك المُقارن؛ 
عَدمْ بقاء مُسَامَجِهِ مع الامور الخار چة(. 
والمُتحرَّكُ بالعَرّض قد یکون قابلاً لأن تَعْرضَ له الحركة بالفعل» 
وقد لا يكون قابلاً له» مثال الأول: حركةٌ التَّمْلةَ على الرّحّئ» مثال 
الثاني: حركةٌ الصورة الحالة في الهَيُولئ. 
(۱) (): للأضعف. 
(۲) ساقطة من (ب). 
(۳) (ب) (و): ستند. 
(4) انظر: طبيميات الشفاء» فن الماع الطبيعي ص ۰۳۲۰ الصحاتف الالَهية ص ۱۲۲۵ 
تهاية المرام ۰3۷۹/۴ 


(ه) (ه): لا يلزم. 
(0) (ا) (ز): الخارجية- 


4۹1۲ 


00 : فنقولٌ: : الحركة قد تكون بسيطة » وهي یل حركة 
يي إن نوق؛ وقد تكون مره یل حركة الدملة على الى » إذا 
بن مخالفة لحركة الرّحَىْ في الجهة. فان کل من حركة الرَّحَ 
وة الملة بالنظر إلى نفسها بسيطة > لكن إذا نُظرَ إل حركة النملة, 
بن حيث هي حاصلاً من حركتهاا ۲ بالذات وحركتها بالعرض» ببب 
رک الرحی » تكوب مركبة . 
والحركتان إذا کرکیتا وكانتا إلى جهة واحدةء آأخدثتا حرک 
تناوی مجموعهما؛ وان كانتا في جهتين متضادتین» آخدتتا حركة 
ساويةً لفضل البعض على البعض» أو سكوناً إن لم يكن تَضلّ. 
فالحركةٌ المُركّبة لا تور تَعصَوّرٌ إلا في مُتحرّك بالعرّض؛ لامتناع حركة 
الجسم الواحد المُتحرّك”"2 بالذات إلى جهتين مختلفتين. 
# قال: 
ولا بل الجنش ولا أَنْوَاعُهُ بعا بَفتضي الدَّوْرَ. 
© آتول: 


اختلف المتکلمون في: أن الحُصول في الحيّرز ‏ الذي هو جِنْسٌ 

للانواع الأربعة ۔ هل هو ملل بمعنی غير الاعتماد © ؟ 

00 (ه): حرکاتها . 

۲ (ه): بالمتحرك . 

9 انظر: السحصل ص ۲۳۹ , تلخیص المحصل ص ۰۱8۸ کشف المراد ص ۰۲۵۸ 
شرح التجريد للقوشجي ۰۲۹۰/۳ 


۰۳ 


فذهب أب بو هاشم واتباعه"" الی أنه یوج معنى ع 2 
الحركةٌ والسکونْ. 1 
وذهب آبو بو الحسين وباقي المتکلمین إلئ انتفاء ذلك المعنی. 

وتوهّمَ طائفة أن المعنی المذكورٌ هو الكائنيةٌ» فأشار الشمتل 
إلى ابطال هذا التوهم بقوله: لاولا يُعَللَ الجنسش» أي: الحصول في 
الحَيّرَ «ولا أنواعه» أي: الحركة والكونٌ «بما يَقتضِي الدوزه وهو 
الكابِيّة + وذلك لأن الكائِيّة ‏ عندهم - مُعَللة (۱۵۰/ب) بالکون, 
الذي هو حصولٌ الجوهر في الحَيّر» فلو غلل الحصولٌ م في الحيّر 
وأنواعٌه بها لزم" الدررٌ. (۱۵از) 


ت0٨‏ عن ف مله 


# قال: 
البخایش: متئ , و الب إلى راز طرف . 
© آقول: 


الجن الخامس من الَولات التسع: مت(“ 


(۱) ماقطة من (ز). 

(۲) عبارة الطوسي في تلخيص المحصل: «وذهب جماعة كثيرة من الناظرين في هذا 
الكاب . أي: المحصل ‏ إلى أن المعنئ المذكور هو الكائنية» ص ۰۱6۸ 

(۳) (ب): يلزم. 

(:) (ز): ومذا. 

)0( انظر في مقولة #متئ»: مقولات الشفاء ص ۰۲۳۱ المباحث المشرقية ۱ شرح 
المقاصد ۰15۸/۲ شرح التجريد للقرشجي ۰۲۲۱/۳ 

الف 


(۱). 2 ما اله ء إلى الزمان» وهو كونه فيه ت تسه أو في 
وهو كتير من الأشياء ي في طرف الزمان» 0 الآن ولا 
ار وتال عنه بمتئا . 
ب الشيء إلى الزمان: فإما أن يُنَْبَ إلى زمان باب 
e‏ عليه» كقولهم: کان" هذا الأمر َك" الرّال؛ أو امن 
ی : كات هز( لاس 0+0 /و) في سنة کنا 
3 
مان عم من السنةء بل في جزء متها - ۰ والأولٌ حقيقي » والثاني 
5 
e 0 3 ۱‏ 
5 ل الزمات المطابق مخالف (۱۳۰/ج) للمكان المطابق 0 
۱ 0 کے 3 خالا" و ۱ ان 
تست الزمان الواحد الحقيقي إلى أشياء e‏ 
ال فإنه لا یمکن أن یسب إلئ أكثر من شيء واحد. 
الحقيقى الواحد» فإ 1 ينسم 
5 حَيِتُ التَّقَدُمُ والتَاخُرٌء المَارِضَانِ 
وَالدّمَانُ: مقدارٌ الخرکة » من حَيِتْ حَيِتٌ الَقَدمٌ ر 
لها اعبار آخَرَ . 
© اقول: 5 
ما كان «متی» نسبةً الشی* إلى الزمان؛ آراد أن يُشِيرَ إلى 
ماهية الزمان(۲. 
)0 (ب) (م): : وهي . 
(۲) ساقطة من (و). 
۳( (ب) (م): في وقت . 
(1) ساقطة من (ز). 
0( انظر في الزمان: طبيعيات الشفاه: قن الماع الطبيعي ۰۱۸۸ الا 


416 


أحكام مشولة 


من 


قال : الزمان: مقداژ الحركة من حي التقدّمُ واه 
للحركة باعتبار آخر. 

والحر که تعجزأ وتتقسم باعتبار تَجَرُّوْ المسافة, ويصيز 35 
متقدماً وبعضها تارا جني ی اج المسافة وتاغر 
بختب الوضع . 


* العارضان 


بعضها 


والمُتقدّمُ من الحركة ما يُوجَدْ في المُتقدّم من الم‌افة والمتا 
منها ما یوج في مار من المساقة» لكنّ المع من المسافة وج 78 
مع المتأخر منهاء يخلاف المتقدّم والمتاخر من الحركةء فإنهما لا 
يُوجَدان معا فيكون للتقدّم والتأخُر"“ خاصيةٌ تلهم من جهن 
عروضهما لأجزاء الحركة. 

ويكون للحركة دار بحسب التقدم والتأخرء العارضين لها 
باعتبار آخرء غير اعتبار عروضهما للمسافة» ولها مِقّدارٌ آخر من جهة 
المسافة» فان الحركة تزيدٌ بزيادة (1/۷۵) المسافة» وتنقض ينقصانهاء 
فالزمان مِقْدَارُ الحركة من حيث التقدّمٌ والتاخر العارضان لها باعتبار 
أنهما لا يجتمعان في الوجود معا. 

ولا كان الزمانٌ ظاهرٌ الآنيّة حفی الماهية . آشار إلى بيان ماهیته؛ 
ولم يتعرّض لوجوده. 
»© قال: 

انما كرض ال بالات للتتیرات» وبالمَرَضٍ 
> ۰10۲/۱ الصحاتف الإلهية مس ۶۹ مطالع الانظار ص ۰۷۸ شرح المقاصد 


۲ شرح المواقف ۰۱۳/۲ 
(۱) (و): المتقدم والمتآخر. 
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55 ب ویو مع اه وعم بر هر ره و 
رنروضها. ولا یفتهر وجود ۹ 0 له والطرّف 
رې /ه) الفط وعَدَمُهُ في الزان. وخذوث القالم یز 


رو 2م 


حدونه ۰ 


ه اقول: 
َقُولةٌ «متئ» انما تَعْرضٌ بالذات للمُتغيّرات » كالحركة وما يتعها 
من الأمورء وتَفرض لمعروض المُتغيّرات » كالأجسام بالعَرَض» فان ما 


م 


لا تف فيه لا عرض له «متی»۰ إلا باعتبار صفاتٍ مُتغيّرة له 


و یو سس ضر لھا“ «متی». 
ولا َفتعٌ وجودٌ معروض المُتَمَجّرات ولاعدمه إلى الزمان؛ لأن 


معروض التترات متقدمٌ على المتغيّرات ؛ ضرورة تقدم e‏ 
علین عارضه ؛ والمُتغيّرات متقدمة على الزمان؛ لأن الشيء مُتقدّء”"© 
على مقدّاره القائم یه فیکون معروض المُتغّرات Cee‏ 
لأن المتقدم على المُتقدّم م مُتقدّمٌ » فلو افتقر وجود د المعروض أو عدمّه 
الیه لزم الدور . 
۶ م 5 5 

والطْرَف ‏ يعني: الآن - لا يكون جزءاً للزمان؛ لأنه ضر“ 
بين“ الماضي والمستقبل » فلو كان جزءاً للزمان لما أَمْكَنَ 
قسمة الزمان إلى قسمین » مثلاً: نقول: من الغداة إلى الآنء ومن الآن 


600 ساقطة من (و). 
0) (و): مقدم. 

۳( (ب): فضل 

0( )ر( زیادة: الزمان . 


3 


مُنَْرَكٌ بين 


رذگ 


إلى العشاءء فان كان الا جزءاء لم تكن هذه القسمةٌ ۳3 
حينئذ يكون غيرٌ داخل في القسمين » وهو جزء من الشيء المنقسم إل 
قسمین › فيلزم التثليث . 
فالآنُ عَرَضد عال في الزمان ‏ كالنقطة » فانه قصل تخل بیر 
الخطيّن » وهو عَرَضٌ حَال في الخط . 

قولّه: «وعدمه في الزمان» إشارةٌ إلى جواب دحل مُقدّر. 

توجيهه: أن يقال: الانْ جزء من الزمان؛ لأن الآنات مُحالية, 
فيكون الان جزءاً له . 

وإنما قلنا: ان( الآنات محالية ؛ لأن عَدَمَّ الآن: إما على التدریج() 
أو دَفْمَةَ» والاول باطل ‏ وإلا لكان الآن زمانیّا» والثاني يَقتضِي أن يكون 
عَدمه مُتصِلاً بآن وجودهء فيلزم تتالي الآنين» فيلزم أن يكون الآن جزءاً 
من الزمان ؛ لأن عروضه إنما يكون علن تقدير أن يكون الزمان حصلا 
وعلئ تقدير تتالئ الآنين لا يكون الزمان متصلاً في نفسه. 

توجيه الجواب: أن يقال: قولكم: «عدم الآن: إما أن يكون علئ 
التدريج أو دفعة» تقسيمٌ غير منحصر ؛ لأن هناك قسماً ثالشاء وهو أن 
یکون(؟) عدمّه في جمیع الزمان الذي بعده» > عل محتی أن عدّعه 
شي؟ واحد مُتصل» مطبق "۲ علی زمان"*۲ لا یمکن أن يُوجّد الا في 
0١‏ (): لآن. 
(۲) (و): التدرج. 
(۳) ساقطة من (ز). 


(4) (): تنطبق. 
() (ه): الزمان- 


رن كالحركة» بل بمعنئ أن لا يُوجَّد في ذلك الزمان آنَّ إلا ويكون 


دمه فيه ٠‏ 


کون عَدم الآنء إنما يَمْصلُ (161/ب) في جميع الزمان الذي 
یعون (۱۰۷/ز) ذلك الآن طرَق وذلك کالنقطة . فإنها موجودة في 
رف الخط » وليت بموجودة في نفس الط المتصل ؛ تضدق آنها 


یو في نفس الخطء ولا ی نها معدومة في رنه 


و خدوث العالم يَنتذهي خدونه» أعني: (ذا ثبت أن العَالمٍ - وهو 
ما سوی الله تعالی - حادتٌ» یلزم منه ان" الزمان أيضاً حادتٌ”" ؛ لان 


الزمان أيضاً من جملته ٠‏ 


چ قال: 


e 75‏ ل ممم" ت 
دشدیش: لوغ وم فا تشر لجنم" بافتار (202ت) 


ننبتین وفیه تضاد (۱۳۰اج) وشِدَّةٌ وصفف. 


وید 


© أقول: 


الجنس السادس من المقولات التسع: الوَضْة29. 


رهو(*): هيئةٌ 0 
)0 (ز) زيادة: یکون . 
(0) (ز): حادثاء 


(۳) (و): الجسم 
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1۲ ۰ شرح التجريد للقوشجي ۰۲۹1/۳ 
۰ () (ز): ؛ وهي . 


0 (): باعبار. 


تَعْرِضٌ للجم لاجل"؟ نسبتين 


انظر: مقولات الثفاء ص ۰۲۳۳ المیاحث المشرقية ۰100/۱ شرح المقاصد 


الوضع 


مقرلا الملك 


آجزانه وبين جهات آجزائه» في أن يكون لبعض منها را 


را وانجرا 
ونبة لها ا ال آمور خارجة عن موضوع تلك الهینم(: , 
أمكنة حاو ۲ أو م تات کر كالقيام والقعود» 00 
والانبطاح . 


والضع بطق على معنيين آخرين: 

أحدهما: کونْ الشيء بحيث یمن أن يشار إليه إشارءٌ 
فالنقطة بهذا المعنئ ذاتٌ وضع دون الوَحْدَة: 

والثاني: هيئةٌ (١١٠/و)‏ تعض للشي»» بالقياس إلى نسبة أجزائه 
بعضها إلى بعض . 

والأول منها واحد من المقولات التسع . 

وفي الوَضْع تَاد؛ لأن وَضْعَّ الانسان ورجلاه على الأرض 
ورأمّه في الهواء» مُضَادٌ لوَضْعِه إذا كان بالعكس من ذلك؛ لأنهما 
أمران وجوديان يَعَاقَان عل موضوع واحدء ولا يجتمعان فيه؛ وبينهما 
غاية الخلاف . 

وفي الوَضع شِدَّةٌ وضغف ؛ لأن الشيء قد یکون َد انتصاباً 
وانحناء من غير . 


یف 


٭ تال: 
0 
السَابعُ: الملكُء وَهُوَ ينْبَةُ الكَملك. 
() (م) (ز): السبة. 
(۳) (ز): حادثة. 
(۳) (ز): محدلة. 


۰۲۰ 


ه اقول" و 
الابع من المقولات التسع: اليك . 


الجنس 

۰ م ۳ ۳ 

مو : نب ن ال2“ إل مُلاصق. يَنْتَقِل بانتقاله» كالتسلح ( ع 
و 

التَكَتّم والقَمص. 


والتَعَحّم د 
ومنه: : جزئي كهذا التسَلّحء وكلي كالح . 
ومنه: ذاتی » کحال الهرة عند اهابها. 


ومنه: عَرَضي » کخال الانسان عند قميصه. 


قال: 
1 ام والتاسعٌ: آن بَفْعَلَ وآن بَقمل. والحَق تُبُونُهُمَا نف 
لا ترم“ سل . 
۵ اقول: 

الجنس الثامن(*) (۱۸۳/ه) والتاسم من المقولات التسع: هو أن 
بفعل وأن یم 90 . 


(۱) انظر: مقولات الشفاء ص ۰۲۳۵ الحباحث المشرقية ۰8۰0/۱ كشف المراد 
ص ۰۲6۷ شرح المقاصد 0۷۱/۲ ۰ شرح التجريد للقرشجي ۰۲۱۸/۳ 

0) (ز): وهی . 

(8) ساقطة من (ج). 

(0) (ب): يلزم. 

(*) من هنا إلئ نهاية الفصل الخامى ساقط من (ه). 

انظر: مقولات الشفاء ص ۰۲۳۵ المباحث المشرقية ۰665/۱ كشف المراد 

مس ۰۲۵۸ شرح المقاصد ۰1۷۱/۲ شرح التجرید للقرشجي ۰۲۹/۳ 


۹۲۱ 


اذا شل رس ين »ار یه ترد ی و ر 


ات فحاله مادام تو 1 ذلك. مثل 
الذ دام تُر هو أن يفل د اث٠‏ مثل اتسين“ مادام 
خن والقطع مادام يفط . 


وأما أن نَل فهر عبارةٌ عن تأثر الشيء * عن غيره مادام ی 


كالتسحُن مادام ین وَالجَرّدِ مادام یت و واتقطع مادام یط 


واختلفوا ف في أن هاتين المقولتين: هل هما من الموجودات 


الخارجية » أو اعتباريتان لا وجود لهما إلا في الذهن ؟ 


واختار المٌُصَْفُ الثاني فقال: والحقٌ: ثبوتهما ذهنا؛ إذ لو 


كانتا موجودتین في الخارج لزم التسلسل» والتالي باطل . 


من 


بيان الملازمة: أنهما لو كانتا موجودتين في الخارج فالمُؤثرية 
لواحق المُوتّر» والمُتاثريّة من لوحق المتاشر فَيََقِرَان إليهماء 


فيكون تأثيرٌ کل واحدٍ منهما فيما يَلْحَقُه زائداً عليه والكلامٌ فيهما 
كالكلام في الأولین ۳ ويلزم ال0 . 


(و) (ز): السخن. 

وهو رأي المتكلمين » والقول المقایل له للحكماء الأوائل. كشف المراد ص ۰۲۵۸ 
(ب) (ه): الأولين. 

بنهاية هذا المقصد انتهت نختا (و) و (ز)ء وقد جاء في آخر (و) ما نصه: «تم هذا 
الكاب. الحمد لله وحدهء والصلاة على من لا نبي بعده» علی يد العبد الفعيف 
السخيف المحتاج إلى رحمة الله تعالی: عبد الله ين حاجي محمد بن رستم الشيمي» 
غفر الله لهم ولائر المومنین والمؤمنات» آمين يارب المالمین» سنة: ثمانين 
وثمانمائةه- 

وجاء في آخر (ز): «تمت بعون الله . ستة: 1۸۹1 


۲ 


و قال: 9 5 ی ۶و 9 
ز اقات في إِنْبَاتٍِ الصانع وصقاته وآثاره. وفیه فصّول 
التقصد ا ا ۲ 
ریکزل: في وجوده- 5 ۳ 
وه إن كان واجباً َو المَطلوب» ولا اسلزعة, 
اة الدَّوْرٍ والتَسَلْْلٍ ٠‏ 


و أقول: 
ا َي من المَمَصِد الثاني » شرع في المّقصد الثالث » وذكرٌ فيه 
نان فصول: 
الأول: في إثباتٍ الصانع ٠‏ 
الثاني: في صفاته » مما يَجُوز عليه ومما لا يجوز عليه 
الغالك: في أفعاله وآثاره. 
وابتدأ باثبات وجوده'”" ؛ لأنه هو الأصل . 
والدليل علیه(۲۲: أنه لا شَكّ في وجود موجود. فذلك الموجودٌ 0 
لا يخلو: إما أن يكون واجباً أو ممكناًء فان كان واجباً فهو المطلوب» 
وإن كان ممكنًا فله مت موجودٌ بالضرورة» (فذلك المُؤْئك7' الموجود 
ا ا و اسه 
(۱) انظر في إثبات وجود الصانع: أصول الدين للبقدادي ص ۰1۸ الانصاف للباقلاني 
ص ۰۱۸ الشامل للجريني ص ۰۱۱۵ تبصرة الادلة لكسفي ۰۷۸/۱ غاية المرام 
للآمدي ص ۰٩‏ الأربعين في أصول الدين نلرازي ٠١٠/١‏ تلخيص المحصل ص 
۲۳ شرح المقاصد ۰۱۵/4 شرح المواقف ۰۲/۳ 
7 ما سبذكره الشارح تبعاً للمصنف في إثبات الصانع هو ملك الحكماء في إثبات 


الواجب . انظر: شرح المقامد 1١١/9‏ 
0 ساقطة من (م). 


۰۳۳ 


لا يخلو: إما أن يكون واجباً أو ممكّال فإن كان الأول فهو فهو المطلر 
وان كان الثاني فله مود موجود)"؟» فذلك اشوژ ثر الموجود: ۳ 
واجباً فهو المطلوبٌ وان كان ممکتا فلابد وأن ينتهي ينهي امن شوثر موبور 
واجب » والا لدار أو تسلسل › وکل منهما باطل ؛ لما مر في المقصر 
الأول » في قَضْلٍ العلة والمعلول. 


لبقي تقد شنا 


(۱) هابين القومين ساقط من (ب). 
AYE‏ 


چ قال؟ 
النَانِيَ: في صِمَاتِهِ تَعَالئ 


جود د العام بَعْدَ عَدَمِهِ + يفي الایجَاب » وَالوَايِطَةٌ 2 َير مَعْقولَة. 
ین وض الوجوب والإمْكَانٍ للاگر باغْيِبَارَئْن 


بیغ او على فلع انم. وا لل لب 


نفل الد 

ه اتول: 
0 من الفمل الأول تزع في الفمل اسي بدا[ 

بالقدرة(9© 


دعن جام المليين: إلئ أن تأثيره تعالئ في إيجاد العالم بالقدرة 
والاختيار» عل معنی : أنه يصح منه فغل العالم وتركه . 
وذهَبَ”" الفلاسفة”": إلى أن تأثيره في وجود العالم بالإيجاب» 


(۱) انظر؛ أصول الدين للبفدادي ص ۰4٩۳‏ شرح الأصول الخمة ص ۰۱۵۱ الاقتصاد 
في الاعتقاد للغزالي ص ۰4۲ المحصل للرازي ص ۳۷۲ غاية المرام ص ۰۸ 
تلخیص المحصل ص ۰۲۱۹ الصحائف الالهية ص ۰۳۱۸ مطالع الانظار ص ۰۱۱۱ 
شرح المقاصد ۰۸٩/4‏ شرح المراتف ۰1۱/۳ 

(0) (): وذهبت. 

(۳) ذکر صفي الدین الهندي: أن قدماء القلاسفة يوافقون الملين في أنه تعالئ فادر فاعل 

مختار » وأن أرسطو وأتباعه هم الذین ذهبوا إلئ أن الله تعالئ موجب بالذات. انظر: 

الرسالة التسعينية » رسالة ماجستیر ؛ ص ۰4۱ 


Aro 


علئ معنی: أن العالم لازم (۱۵۲/ب) لذاته» كتأثير الشمس بووین 
بالإضاءة فانه لازم لذاتها(. ا 

واحتجٌ علئ أنه تمالئ قادر: يأن وجود العالم بعد عدمه, .. 
کون تأثيره سبحانه وتعالی فيه بالإيجاب» والأولٌ ثابت ؛ لما ع 
یل أن العالم حادث ء فانتفی الثاني . 

بیان المُنافاة: أن تأثيرّه في وجود العالم» إن كان بالایجاب يلزم 

مه ؛ لأنه حینثذ لا بخلو: اا رهق و تمعن فرب زا 
وق قف على شرط قديمء وعلی التقدیرین: یلزم قِدَمُهٌُء والا لزم 
تك الا من اقول التامء وهو محال. 

أو يتوقّقَ”" عل شرط حادث» وهو باطل» والا لم يكن العالمُ 
عالماً بل بعمّهء ولأنه لو توف علئ شرط حادثء فالكلام فيه كما©) 
في العالم» ولزم التسلسل: إما معاً إن كان حدوثه بحدوثِ َرْطٍ آخر 
مُقَارِنٍء أو لا إلى أوّل إن كان بحدوث قَّرْطٍ زائل ؛ لأنه حينئذ يكون 
كل حادث مشروطاً بحادث آخر قبله» ويلزم منه حوادث لا إلئ آول» 
وكلاهما محال ؛ لما مر. 


3 


(۱) الفلاسفة والمتكلمون متفقون علی أن الله ميحانه وتمالئ ‏ قادرء بمعتئ: إن شاه 
فعل وان شاء لم يفعل ء لکن الفلاسفة ذهبوا إلئ أن مشيئة الفعل ‏ الذي هو الفيض 
والجود ‏ لازمة لذاته. كلزوم العلم ومائر الصفات الكمالية له» يتحيل الانفكاك 
بینهما. وهو ما ينكره المليون. انظر: شرح المواقف 11/7 

(۲) (ب): يلزم. 

(۳) (ج): فتوقف؛ و «آوه ساقطة. 

(8) (ب): کالکلام- 

۹+ 


: أن تأثيره قي وجود العالم؟؟ یلزم مه همه » وتفی اللازم 


ل الملزوم ۰ وإذا انتقی کوثه مُوجبا» تس أن يكون قادراً 


ا 3 200 واسطة بينهما؛ لأن صدور الفعل: إما مع جواز أن لا 


مختاراً ؟ 
تشر عنه » أو مع 
(۱6۰/ه) وإن كان الثاني كان المُؤثّر موجبا. 


امتناع أن لا يَصْدُرَ عنه » فان کان الأول کان الور 
قادراً » 

توله: «والواسطة غير معقولة» إغارة إلى جواب اعتراض عل 
الدليل المذكور ٠‏ 

توجيهه: : أن يقال: ما ذکرتم من الدليل لا يفضي إلا أن يكون 
الحو في العالم هو القاد» ولم يقتض أن عون واجت الوجود 
ان وتعالی هو القادرّء فَلِمَ لا يجوز أن يكون الواجبٌ لذاته!۰۳ 
اقتفئ على سبیل اللایجاب موجوداً قدیماً» لیس بجم ولا جسماني » 
قادرا وذلك القادر هو الذي أَؤْجَدَ جَدَ جد العالم بالقدرة ؟ 

تقرير الجواب: أن يقال: الواسطةٌ بين الواجب تعالن والعالم غيرٌ 
معقولة ؛ لأن ذلك القادرٌ ‏ الذي هو الواسطةٌ ‏ يمتنع أن يكون واجبٌ 
الوجود ؛ لا متناع اجتماع واڃټي الوجود في الوجود؛ ولأنه حينئذ لا 
یکون صادراً عن الواجب تعالی . 

واذا لم يكن واجباً یکون ممکت فيكونٌ من جملة العالم ؛ لأن 
سس سس 
() (ح) زيادة بالهامش: بالایجاب. 


(0) (م): فلا و «إذ» ساقطة . 
(۲) ساقطة من (ه). 


Ary 


المراد من العالم: ما سوئ الله تعالی » فلا يكونٌ واسطء 
وبين العالم وإلا یلزم أن يكون واسطة بين الله تعالن 
محال . 


جن الله تعالى 
وين تقسة وهو 


قل في دقع هذا الاعتراض: لا يجوز أن یکون واجبٍ الوجود 
مقتضياً لقادر على سيل الایجاب ؛ لأن القادرٌ مِنْ شأنه تفر 
والاختلاف » والمُوجب لا يَقْنَضِي الا أمراً ثابعاً علئ تهج واحد غير 

وفيه نظرٌ؛ إذ يجوز أن يكون الاختلاف والتغيّر » راجعاً إلى قدرة 
القادر » لا إلى الموچب. 

قوله: «ويمكن عروض الوجوب والإمكان للأثر باعتبارين» هذا 
جوابٌ مُعارّضة للدليل المذكور. 

توجية المُعارّضة: أن يقال: الدليلٌ الذي ذكرتم» وإن دل (۷۰/) 
على أن واجبّ الوجود قادرٌء لكن عندنا ما ینفیه ؛ وذلك لأن القادر 
علئ التفسير الذي ذکرتم - وهو أنه الذي إن شاء فعل وان شاء ترك - 
محال ؛ وذلك لأن المُؤثّر في وجود الشيءء إن استجمع جميمٌ ما لابد 
منه في المُؤثرية . وجودیا كان أو عدميّاء امتتع منه العرك ؛ لامتناع عدم 
الأثر عند وجود المؤثر العام بالضرورةء» قلاا یکون متمکتا من الترك » 
فلا يكون قادراً. 

وان لم يَْتَجْمع امتنع الفعل ؛ لامتناع وجود الأثر عند عدم المُؤثْر 


۰۸ 


ا 57 حَْمَكَنْ من القعل » فلا يكون قادر وإذا امتنع أن 
ا به وادرآ امتنع أن يكون الواجب قادراً؛ لأنه مُوثّر. 
3 بيه الجواب: أن يقال: تخار أن الشور نتموغ لجع 
,بانط ۰ التي لابد منه في المُؤثّرية » واستجماه بان يكون ال 
یه مأخوذا مع قدرته» التي يستوي بالقباس إليها مرن الفعلٍ 
اه داعيه الذي یرجم أحدّ الطرفين» وحينئذ يجب وقوعٌ 
الفعل بعدهما» » فالوجوبٌ بالقدرة"*. 
والداعي لا ينافي تعکته من الفعل والترك» واستواء الطرفین 
پایسبة إلئ القدرة وَحْدَهاء فان وجوت الفعل باعتبار القدرة والداعي» 
والإمكانَ ‏ أي: استواء الطرفين وتَمَكُته من الفعل والترك بالنسبة إلى 
القدرة وَحْدَها - 
قيل في جواب هذه المُعارّضة: المُوتّر المُنْتَجْمِعُ لجميع ما لابد 
(۱۳۸/ج) منه في المُؤئّرية » يكون تارةً مصدراً للأثر » وتارة لا يكونء 
(۱۸۰/ه) من غير تغّر حال أَلْبَةَ في الحالین» فلا يمتنع التر حينئذ. 
وفيه نظرٌ ؛ لأنه حينئذ يكون ترجيحاً لاحد طرّفي الممكن على 
الآخرء وتجویژه يقتضي تجويرٌ انقلاب الممكن لذاته في وقتء واجبًا 
لذاته في وقت آخرء فانسد باب ثبات المصدر. 
لا يُقَال: المختارٌ يجوز أن يختارٌ أحدّ الجائزين لا مرج ؛ 
وذلك لأن الجَائعَ يختار أحدّ القَرْصَين المتساویین» من غير ترججح 


نك (ه) زيادة: والداعي والوجوب بالقدرة. 
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آحدهما على الآخرء وكذدلك الوادت من السَيّع أو العد 


وء يختار | 7 

المتسا 1 0 
الطريقين المتساويين » من غير تر جح می الاخر . ° )10( 
لانا نقول: المختارٌ هو الذي يكون فثلّه ما لارادته وداعي 


والداعي يكفي في الترجیح » والجائع والهارب لم ير کل وایر» 
منهما أحدّ الساویین بل غایته أن الترجّح غير معلوم. وعدم العلم له 
تفتضي عدم الوقوع ٠‏ 

قوله: «واجتماع القدرة علئ المستقبل مع العدم» جوابٌ مُعارَّضة 
أخرئ للدليل المذكور. :0 

توجيهُها: أن يقال: ما ذكرتّم وان دَلَّ علئ أنه قادرء لکن عندنا ما 
ينفيه ؛ وذلك لأن المُؤثّر في الشيء لو كان قادر کمکته: إما أن يكون 
ثابتاً حال حصول احد الطرفین » أو قبل حصول شيء منهماء 

والاول محال؛ لأن حال حُصول ذلك الطَرّفء یکون ذلك 
الطرّف واجبّ الحصولء وإذا كان ذلك الطَّرَفُ واجبٌ السصول كان 
ارف الآخرٌ ممتنعَ الحصول» فلا يكون متمكناً من الطرفين؛ 
لاستحالة التمكن من الواجب والممتنع - 

والثاني أيضاً محال ؛ لأنه حینثذ يكون متمكنًا من الطرفين بالسبة 
إل الاستقبال » لك شرطّ الحصول في الاستقبال حصولٌ الاستقبال في 
الحالء والاستقبال في الحال محال فَتَرْطٌ الحصول في الاستقبال 
محال » والموقوفٌ على المحال محال » فالحصولٌ في الاستقبال محال» 
فلا يكون مقدوراً. 


(۱») ساقطة من (۱) (ج)- 
1۳۰ 


.ار الجواب: أن یقال: إن اجتماع القدرة علئ الفعل في 
تقرير 
عدم الوقوع في الحال» ممكنٌ في الحال ؛ ومع الوفرع 
ر«ستقبال: © الال ٠‏ والشحال إنما لَرِمَ من Me‏ الوة 
ني حال ممتنع ي ر وت وین 
الحال» وهو وقرع القدرة ودقوع اس 
والحاصلٌ: آن مَرْط الحصول في الاستقبال امک بالنسبة إلى 
الاستقبال في الحال» لا حول الاستقبال في الحال ؛ واجتماع التمک.- 
الفعل بالسبة إلى الااستقبال » مع عدم الوقوع في الحال » ممكنٌ في 
من 1 
الحال - 8 8 
قوله: «وانتفاء الفعل ليس فعل الضد» جواب مُعارّضة آخری 
للدليل المذكور٠‏ 
توجيهها: أن يقال: لو كان المُؤثّر قادراً. لكان القعل والترك 
مقدورين ؛ لأن القادرٌ متمكنٌ منهما. والتالي باطل ؛ 0 الترك غير 
مقدور؛ لأن الترك عدم والعدمٌ تفي مَخضیّ» والتفي الم لمَحْضٌ لا يكون 
مقدوراً. 
تقريرٌ الجواب: أن القادر هو الذي يَصِحٌ منه أن يفعل» وصح منه 
أن لا يفعل , لا أن یفعل التركَ » فان انتفاء الفعل غيرٌ فعل الضدء أي: 
غیر فعل الترك . 
چ تال: 
وعَمُومة له تنتلرم عُمُوم عُمُوميَّة الصّفَةَ . 


مس E‏ 
)١(‏ جملة: «في الحال» ساقطة من (ه). 
۲ (ب) (ج) (ه): جميع. 


ضف 


الادر علين كل 


۵ أقول: 

لما بین أنه تعالئ قادر » أراد أن ين أنه قادر علن کل از ۳ ت 

والدليل عليه: أن علةً المقدورية عامةٌ في جميع الممكنان , 
وعُموميةٌ العلة تستلزم عموميةً الصفة ٠أي:‏ : المقدورية بالنسبة إلى جميع 
الممکنات . 1 

وانما قلنا: إن عل المقدورية عام في جميع الممكنات ؛ لا عل 
المقدورية الإمكانٌ؛ لأن الامتناع والوجوبٌ يُحيلان المقدورية, 
والإمكان وف م رن (۱6۷/) بين جم الممکنات : فيكونٌ 
جميعٌ الممكنات مقدوراً له تعالی » » فيكون قادراً عل جميع الممكنات. 


چ تال: 

والاخکام والتَّجَدّدُ واسْيتادٌُ كل شَيْءِ له دای الملی 
والاخید عَامٌ. 
© آقول: 


ما فرع من بیان کونه قادراًء اراد أن يُشِيرَ إلئ أنه تعالی عالم(. 


(۱) هذا مذهب أهل السنة. وقد خالف في ذلك كثير من الطوائف » منهم السجوس حيث 
ذهبرا إلئ أن الخير من الله تعالئ. والشر من الشيطان» ومنهم التوية حيث ذهبوا إل 
أن الخير من النورء والشر من الظلمة. 
وخالف في ذلك من الإملاميين: النظام؛ فذهب إلئ أن الله تعالن . لا بقدر على 
الفيح ۰ وذهب البلخي إلئ أن الله ۷ يقدر على مثل مقدور العبد؛ لأنه إما طاعة أر 
سفه . وذهب أبو علي وابنه أبو هاشم الجبائي إلى أن الله تعالی - لا يقدر على عبن 
مقدور العبد ؛ رالا لزم اجتماع الوجود والعدم علئ تقدير أن يريد الله إحداثه والعبد 
عدمه. انظر: كشف المراد ص ۰۲۱۱ مطالع الأنظار ص ۰ ۰۱۷ 

(۲) انظر: الانصاف للياقلاني ص ۰۳۵ الشامل للجويني ص ۰۳۱۷ شرح الأصول الخمسةد 

۹۳۲ 


0 جمهور العقلاء علن أنه تعالئ عالم إلا قدماء الفلاسفة( 
ري ولا عم حصو صورة المعلوم في العايم؛ وهو يستدعي 
0 ما للعالم إلن المعلومء والعالِمٌ والمعلومٌ إن كانا متغايرين» 
۳۹1 ۳ أن يُتصَوّر العالِمٌُ بصورة المعلوم . ولا يمكن أن بَقْبَلَ واجبٌ 
مع مه غيره» وان کانا واحداً فلابد فيه من تغایر اعتبارین» 
1 394 بينهماء ولا كثرةً في واجب الوجود بوجه من 
a‏ فهو لا تسف بالعلم بوجه من الوجوه(۳. 
واحتج الصف على مذهب الجمهور بوجو : 
الاول: تقريره: أن أفعالٌ الله تعالئ مُحْكمةٌ مقةء فيها ترتيتٌ 
عجيب» وتأليفٌ لطیف. يَظْهَرٌ لمن يتأمل أحوالٌ الخلقء وتشریخ 
الأعضاءء (۱۳۹/ج) ويتفكر في هيئة الأفلاك ووجود التيّرات 


= ص١٠٠‏ الاقتصاد للغزالي ص ۰۵۱ الأربعين للرازي ۰۱۸۸/۱ غاية المرام ص 
٦‏ تلخيص المحصل ص ۲۷٩‏ ۰ شرح المقاصد ۰٤‏ شرح المواقف ۰۵۳/۳ 

(۱) وادعئ الايجي أنه متفق عليه بيننا وبين الفلاسفة: قال: «وإنما نفاء شرفمة لا يبا 
بهم شرح المواقف ۰۵۳/۳ 

وقال الأمدي في تفصیل مذاهب الفلاسفة: «وأما الفلاسفة فمختلفون: فمنهم من نف 

عنه الملم مطلقاًء ولم يجوز أن یکون له علم متعلق بذاته ولا بغیره. ومنهم من 

أوجب له ذلك» لکن منم أن يكون متعلقاً بغیره» بل بذاته. ومنهم من جوز عليه 

ذلك » لكن بشرط کون المتعلق كلياً» وأما الجزئيات فان تعلق بها فليس ذلك إلا 

على نحو كلي . لا آنه متعلق بالجزتي من حيث هو جزني». غاية المرام ص 2۷ 

ما سيذكره الشارح في بیان حجة قدماء الفلاسفة هو كلام الطوسي في تلخيص 

المحصل ص 774 , نقله الشارح بتصرف . 

7 جملة امن الوجوه» زيادة من (ج)؛ وهي مثبتة في تلخيص المحصل ص ۰۲۷۹ 

0( دهده الوجوه الأول منها للمتكلمين , والآخران للحكماء. كشف المراد ص ۰۲1۲ 


(0 


arr 


الغلوية » وحرکاتها . وبديهةٌ العقل حاكمةٌ بان أمغال ذلك ٠‏ لا يردم 
الجامل. لیر وقوع الفعل الحّمْكَم المُتقن من فاعل جاه . كر 

الثاني: أنه تمالئ مُجِردٌ؛ لما عَرَفْتَ ولما سياتي. وکل مور 
عَالم ؛ لما عَرَفْتَ أيضاً . 

الثالث: أنه تعالی متا لجميع الموجودات ؛ لأنه اما مت إلى 
تعالی بلا وَسَطِ”" أو بوَسَط . 

وال تعالئ عالم بذاته ؛ لأنه العلم عبارهٌ عن حُضور العذرك عند 
المُجرّد » والله تعالی لا يغيب عن ذاته » فیکون عالماً بذاته . 

وقد عَرَفْتَ: أن العلم بالعلة يستدعي العلمَ بالمعلول» فیلزم أن 
يكون عالماً بجميع الموجودات. 

والوجة الثالث عامٌ. أي: يدل على أنه تعالن عالم بجميع 
الموجودات» بخلاف الوجه الأول والثاني» فإنهما یدلان على أنه 
تعالئ عالم ‏ ولایدلان على عُموم علمه بالنسبة إلى جميع الموجودات. 


* قال: 
وَالتَعَايْرٌ اغْيِبَارِي . 
ه أقول: 


هذا 0 اعتراض » واردٍ علئ كونه تعالئ عَالِماً بذاته . 

یر الاعتراض: أن العلم يستدعي اضاف والإضافةٌ لا 

بدون 79 والهٌ سبحانه وتعالی مُنرَهٌ عن الكثرة » و وی[ 
اثنينية فيه أصلاء فیمتنم أن یکون عَالِماً بنفسه. 


ضور 


)0 (ج): واسطة. 
۰۳۶ 


قرو الجواب: : أن علمه تعالی بذاته عِينٌ ذاته بالذات» ومغایء له 
اعبار وتغايدٌ (۱۰۶آب) الاعتبار كاف في تحقق اللإضافةء 
من وه 
لاس لا تستدعي تغایر المنتسبین بالذات . 
نان 
قبل: تفای الاعتبار إنما يكون بحب تغايرٍ کونه عَالِماً ومعلرمً 
ار کونه عالماً ومعلوماً إنما يحَحهَقٌ باعتبار نیام العلم بی فيكون 
باس ما لقيام العلم بهء فلو كان قيامٌ العلم به قَرْعاً لتغاير 
0 لزع الدورٌ. 
حت بان تغایر الاعتبار » إنما یتوقف علئ تغاير العالم والمعلوم 
بالاعتبار» ٠‏ وتغائر العالم والمعلوم بالاعتبار» لا وق علئ قیام العلم 
به» بل یر على اص © کونه عالما ومعلوماً واعتباژ کونه عالماً 
ومعلوماً لا یوم على تغایر (۱۸/ه) العالم والمعلوم"؟ بالاعتبار» 
(r)‏ 
فلا يدور ۰ 


# قال: 


ولا يَنتذْعِي الهلمُ م حور مُمَايِرةَ لِلمَعْنُومَاتِ عِنْدَهُ؛ لأنَّ نِسبة 
الحُصُول إِلَبْهِ َد من نِنْبَةٍ ار ور( المع َة كا 
© أقول: 
هذا جوابٌ اعتراض علئ أنه سبحانه وتعالئ عالِمٌّ يغيره من 
الموجودات . 
() زيادة من (1). 
00 ساقطة من (ب). 
60 (ج): - دور. 
(؛) (1): الصورة. 


۹۳۰ 


تقریز الاعتراض: أنه تعالی لو كان عَالماً بغيره من المو ۱ 

2 2 و لعا )0 ِ جودات , 
والمعلومات لا تتجد بالعالم ولا بعضها مع بعض ء بل تکون شر 
ا EET PE)‏ 1 ع ر 
مغايرة له متقررة في ذاته سبحانه وتعالی » فیکون KE‏ فاعله وقابلة 
مع ويكوثٌ موصوفاً بصفاتٍ حقيقية» ويكون”" مصلا ر 0 
الممكنة المُتكئّرة . 

تقريرٌ الحواب: أنه تعالئ كما لا يحتاج في كونه عالماً بذاته إلى 
صورة غير ذاته التي بها هو هوء فلا يحتاج أيضاً في علمه بما یله 
عن ذاته » إلى صورةٍ غير صورة ذلك الصادرء وكوئه”" تعالی محل 
لتلك الصورة المعلومة » ليس بِكَرْطٍ في علمه بهاء بل حصولٌ الصورة 
للعالم هو علمُهُ به» فلو حَصّل الصورةٌ بوجه آخرٌ غير الحلول في العالم 
حَصَلَ العلمُ. ولا شك أن حصولٌ الشيء لفاعله» في كونه حصولاً 
لغیره(*۲ أشدٌ من حصول الشيء لقابله . 

فإذن: واجبٌ الوجوب تعالئ وتقدس عالِمٌ بجميع الموجودات » 
من غير أن تَحُل فيه؛ لأن الموجوداتِ بآمْرها حاصلةٌ له» من حيث 
إنها صادرةٌ عنهء لا يَعْرّبُ عنه مثقالٌ ذرة» محيطٌ*2 بجميع الكليات 
والجزئیات » على الوجه الكلي والجزئي » من غير لزوم محال ٠‏ 
() (ب): لا بالعالم- 
(۲) (ب) (ه): فيكون. 
(۳) (ب): فکونه. 
(1) (ب): بغیره. 
() () (ب) زیادة: يه. 


په قال ۳ 

ویر الاضاقات ممکن - 
ن اقول: 7 

هذا جوابٌ عن اعتراض. وارد علی کونه تعالی عالما بالجزئیات» 
ع سيل الجزئي» علماً زمانياًء يكم أنه وم قبله. أو یم الآنء أو 

تقريده: أنه تعالئ لو كان عالما بالجزئيات علما زمانياء لكان 
بي للتذثر ؛ لأن هذا النوع من العلم يَحْدتُ مع حدوث المعلوم» 
ويزولٌ مع زواله » والتالي باطل . 

تقريرٌ الجواب: آنا تَمْنَعُ بطلان التالي ؛ لأن التَْيْرَ في الإضافات» 
وال في الاضافات جاتز ؛ لأنه لا يُوحِبُ التفير في الذات ؛ لأنها من 


الاعتبارات ٠‏ 
* تال: 

وَيْمْكِنُ اجْيِمَاعَ الوّجُوبٍ والإنْكَانٍ باغتبارین. 
© أقول: 


هذا جوابٌ عن اعتراضص» علین كونه تعالی عَالِماً بالأمور 
المتجَددة قبل وقوعها. (1/070) . 


تقريرّه: لو كان عالماً بالأمور المتجددة قبل وقوعهاء لكان تلك 
00 (ج): أنه لو 


۰۳۷ 


الاموژ واجبت وإلا لأمكن (240/ج) أن لا تُوجَدَ 
جهلاً وهو محال 

(ونکون أيضاً ممكنة ؛ لانها أمورٌ مُتجدّدة» فیلزم أن تکون بور 
الأشیاء واجبةً ممکن( > وهو محال)۲. 

تقريرٌ الجواب: أنه إن أَرِيدَ بکونها واجبةٌ: آنها واجيةٌ الصدور من 
العلم فباطل ؛ لأن العلم لايكون واجباً لصدور المعلوم من العَالِم؛ 


ضرورة کونه عالماً بذاته وبالممدومات» مع أن علمه تعالن لا يكن 
مُوجباً لصدور ذاته عنه» ولا لصدور المعدومات عنه. 


فینقلب على 


وان رید بکونها واجبة: کوئها بحيث تطابق علمّه, فهو صحیح, 
لکن لا امتناع في ذلك ؛ لأن الوجوب باعتبار المطابقة » والإمكان بحتب 
الذات » ويجورٌ أن یکون شيء واحد واجباً وممکناً باعتبارین(۳ 


*» قال: 


۵ اقول: 
اتفق جمهور المقلاء *" على أنه تعالی حي ؛ لأنه قادرٌ عَالِم» وکل 
قادر عالم حي بالضرورة. 
(۱) (): وممكنة. 
(۲) ما بين القوسین سافط من (ه). 
(۳) (ب): بالاعتبارين. 


(1) نب القول بأن الله تعالن حي إل الجمهرر فیها نظر ؛ إذ هو مما اتفق عليه أهل الملل 
جميعاً؛ كما في شرح المراقف ۰15/۳ 


۰۳۸ 


: كم‎ E 
لکن اختلفوا في معنئ الحياة‎ 
۲۰ 


النافون للصفات الثبوتية ۳" له تعالی إلى آنها لِه 
يناه إن لا يستحيل أن یکون عالماً قادرا. 


وذهب المُعبتون للصفات9؟ إلئ أن الاه صقا زاندة» لاجلها 
ء إن یلم وَيَفْدِرء والا لم يكن حصول هذه الصحة أولئ من لا 
مصرلها. (۱6۹/ه) - ۳ 

۳ زیلء(۲۹؛ إذ يجوز أن تکون حقیقتّه المخصوصة كافيةٌ في هذه 
الصحة ٠‏ 
نل 5 ۳ 

رتخصیش* بض المُنْكَِاتٍ بالایجاد في وَفْتٍ بَدّ على وع ع 
رتیه تعالى» ولیت رايد“ عَلئ الدَّامِيْء ولا تزع اکن أو 
مه الاو 


٥‏ اقول: 
اتفق المسلمون على أنه تعالی مُريدٌء لکنهم قد اختلفوا في [حن :۳) 
معنا . 


(۱) انظر: أصول الدين للبغدادي ص ۰۱۰۵ الاقتصاد للغزالي ص ۰۵۲ الأربعين للرازي 
۱ تلخيض المحصل ص ۰۲۸۱ مطالع الأنظار ص ۰۱۷۹ شرح المقاصد 
۶ شرح المواتف 1٩/۳‏ 

(1) وهم جمهور الفلاسفة وآبو الحسين اليصري من المعتزلة » المحصل ص ۰۳۹۰ 

۳( وهم جمهور المتکلمین. المحصل ص ۰۳۹۰ 

(4) هذا النظر آورده آبر الحسين البصري المعتزلي » انظر: الأربعين للرازي ۰۲۱۸/۱ 

0( ۵ (ب) (ج): وتخصص - 

. بزائدة‎ :)( (U 


() انظر: امول الدين للبغدادي ص ۱۰۲ ۰ الاقتصاد للغزالي ص۲٠‏ › المحيط بالتكليف- 


لضف 


فذهبت”' الأشاعرة وأبو علي الجبائي وابنه أبو هاشم 


الإرادةً صفةٌ زائدة علی العلم. " الن: أن 

وذهب النجّار 29 إلى: آنها کوثه تعالی غير مغلوب ولا مت 0 

وذهب الكَعْبيُ الی: أن الارادة بالنسبة إلى آفعاله هي عل 
وبالسبة إلى آفعال غيره هی خی و 

وذهب آیو الحسين البصري إلئ: آتها هي علمه تعالی بما فى 

الفعل من المصلحة الداعية إلى الایجاد. ١‏ 


(دگ 


بها 


= ص ۱2۱ غاية المرام ص ۰۵۲ الأربعين للرازي ۰۲۰۷/۱ المحصل ص ۰۳۹۱ 
الصحائف الاهية ص ۰۳۳۸ مطالع الانظار ص ۰۱۷۹ شرح المقاصد ۰۱۲۸/1 
شرح المواقف ۰1۷/۳ 

() (ج): ننمب. 

(۲) ونه الرازي في الاربعین ۲۰۷/۱ إلى جمهور الیصریین من المعتزلة , وقال 
السمرقندي: وهو قول المحققين من الاشاعرة والمعتزلة. الصحائف ص ۰۳۰ 
قلت: والفرق بين قول أهل السنة ومن وافقهم من المعتزلة: أن الارادة عند أهل 
الستة صفة قديمة زائدة على الذات قائمة بهء وأما عند من وافقهم من المعتزلة فهي 
صفة زائدة قاتمة لا بمحل . انظر: شرح المقاصد ۱۲۸/4 

(۳) هو الحين بن محمد بن عبد الله» التجار الرازي» آبو عبد الله. من اهل قم راس 
الفرقة النجارية من المعتزلت وإليه نتهاء له عدة تصائیف » منها: البدل» 
والمخلرق » وإلبات الرسل . توفي نحو منة ۲۲۰ ه. الاعلام ۰۲۵۳/۲ 

(4) عبارة صفي الدین الهندي في الرسالة التسعينية هي: «وفي الرابع من التجارية» إذ 
قالوا: معنئ كونه مريداً أنه غير مغلوب » ومنهم من فر أنه ليس پکاره» ص ۰۹٩‏ 

(ه) في غاية المرام للآمدي ص ۵۲: أن الارادة بالسية إلى آفعاله هي خلقها. ونسبه إلى 
التظام والكمي . 

(+) ونه التفتازاني إلى المحققین من المعتزلة : شرح المقاصد ۰۱۲۹/۶ وأما الجرجاني 
في شرح المواقف فقد ذکر أنه قال به جماعة من رؤماء المعتزلة » کالتظام والجاحظ 
والعلاف وأبي القاسم البلخي ومحمود الخوارزمي ۰1۷/۳ 

۹:۰ 


احج الثصئف على ثبوت الإرادة مُطلقاً: بان تمد عن ۶ 
و ۵ 2 
کنات بالإيجاد في وقلتا» 3 جواز حُصول غيره من المقدورات» 
2 إلى 2 6 وهو الإرادةٌ ؛ وذلك لأن القدرة نسبّها إلى جميع 
تاج ٠‏ 2 
لیتدورات على السواء ٠‏ 
ولیست الإرادة ع زائدة على الداعي”” ؟؛ لأنها لو كانت نة 
زائدة» فان كانت (60١/ب)‏ قديمةٌ لزم کسید القدماء» وإن كانت 
ادن احتاج تحَخّصُها(" من جميع المقدورات بوقت دون غيرهاء إلى 
e)‏ 
إرادة أخرئء وم العلل“ . 


* قال 


وتف دالا" على اتافه - تَعَالى ‏ بالاذراك» والقفل علی زج 
انحعَالة الا لات . 


© اقول: 
آراد بالادراك ها هنا: إدراكَ المحسوسات . 


(۱) وهو العلم بالتفع. وما اختاره المصنف هنا هر قول آبي الحين البصري ومن وافقه 
من المعتزلة » وخالف في ذلك الأشاعرة. ققالوا: إن الارادة صفة زائدة علی الذات 

مغايرة للعلم. انظر: کشف المراد ص ۲۹۷ مطالع الأنظار ص ۰۱۸۱ شرح التجرید 

للفوشجي ۲۷۹/۳ . 

(ه): تخصصها. 

قال القوشجي: «آقول: لزوم التلل أو تمدد القدماء لازم علن أي حال» إذا كانت 


الإرادة زاتدة على الذات» سواء كانت نفس الداعي او أمراً آخر زائداً عليه » وذلك 
ظاهر» ۰۲۷۷/۳ 
( (): ول 


1:۱ 


والنقل َل على أنه تعالی سميع بصي سر 
للمسموعات» والبصيرٌ هو المُذْرِك للمبضرات ‏ > لکن يكون فى 
بالات" حِسْمَّانية ‏ مثل: السامعة والباصرة . 7 

والعقل دل علی استحالة إدراكه تعالئ بالات جسمانية » فیکون 
السمعٌ والبصرٌ في حقه تعالئ لا 2 بالات جِسْمَّانية » فيكون راجيا 
إلئ العلم بالمسموعات والمبْصرّات"۳ أو الی صفة آخری غير العلم 
بالسموعات والمُبْصرّات”'» لکن لا يكون بالات چشمانیة). 


*» قال: 
علوي ده دل عَلى توت الگلای وتان عبر 
مَعْقُولٍ وَانْتَمَاءُ قح يذل على صِدْقِه. 


)١(‏ انظر: المحيط بالتكليف ص ۰۱۳۵ أصول الدين للبغدادي ص 41. الاقتصاد 
للغزالي ص ٥١‏ ۰ المحصل للرازي ص ۰۳۹۹ غاية المرام ص ۰۱۲۱ الصحائف الإلّهية 
ص ۰۳۷ مطالع الأنظار ص ۰۱۸۲ شرح المقاصد ۰۱۳۸/4 شرح المواقف ۰۷۲/۳ 
(۲) (ب): بالآلات. 


(۳) وهو مذهب فلاسفة الاسلام والكعبي وأبي الحسين البصري من المعتزلة. المحصل 
ص ۰۳۹۹ 
ونب الشارح في مطالع الأنظار ص ۱۸۲ هذا القول إلى حجة الإسلام الغزالي: 
قلت: وكلامه في كتابه الاقتصاد صريح بنفي ما نبه الشارح اليه ؛ حيث قال . بعد ما 
أنت المع والبصر للمولئ عز وجل -: «فإن قيل: إنما أريد به العلم» قلنا: إنما 
تصرف آلفاظ الشارع عن موضوعاتها الابقة إلى الأفهام إذ كان يستحيل تقديرها هل 
المرضوع ‏ ولا استحالة في كونه سميعاً بصيراًء بل يجب أن يكون کذلك ؛ قلا م 
للتحکم بإتكار ما فهمه أهل الاجماع من القرآنة ص ۵5 . 

(4) وهو مذهب الجمهور من الأشاعرة والمعتزلة » ومذهب الكرامية » المحصل صس۳۹۹- 

(ه) (ج): بالآلات الجسمانية. 


4۲ 


اقول: 
1 92 المسلمون علی أنه تعالی ملع لکن اختلقوا في معناه: 
و۲۳ المعتزلةً””؟ إل أن معناء: که تعالی مُوجداً لحروفي 
إت دالة على معان مراد 
E‏ الأشاعرة”” إلى أن معناه: هو الأمرٌ القائم بالنفس» الذي 
ید عنه بالعبارات المختلفة » ويُسمَّى ذلك الأمرٌ الکلاع النفسانت. 


راصو 


واختار الصف مذهبٌ المعتزلة. 

واحتجّ علیه: بان عُمُوميةً قدرته تعالئ تدل علئ ثبوت الکلام؛ 
لأن جميع الحوادث واقعةٌ بقدرته» فالحروف والأصواتٌ الدالة على 
المعاني الحاصلة في الأجسامء أيضاً واقعةٌ بقدرته. 

والكلامٌ النفاني ‏ أي: الأمرٌ القائم اللفس» الذي ليس بعلم ولا 
إرادة ‏ غيرٌ معقول ؛ إذ لا یل معنی غيرُهماء ليس بأمر ولا نهي» ولا 
خبر ولا استخبار. وهو قديم؛ إذ لو كان قائماً به لزع تعَدّدُ القدماء» 
ویمتنع أن يكون (۱٤۱/ج)‏ قائماً بغیره ؛ لأنه خلاف مذهبهم. 

وكلامّه تعالی صادق ؛ لأن الكذبّ قبيحٌ» والقيح لا يجوز على 
الله تعالئ ؛ لأنه حکیم » والحكيم لا يَصُدّرٌ عنه القبيحٌ . 
() (): قذهب. 
00 انظر: المحيط بالتكليف ص ۰۳۰ شرح الأصول الخمة ص ۰۵۲۷ 


(r)‏ انظر: الانصاف للباقلاني ص ۰۷۱ أصول الدين للبقدادي ص ۰۱۰1 لمع الأدلة 


ااي ص ۰۸٩‏ نهاية الاقدام ص ۰۲۱۸ المحصل ص ۰۸۰۳ شرح المقاصد 
2/۹ 


۹:۳ 


چ قال: 

وَوُجُوبٌ الوْجُودِ ی عَلى سَزمدّیتو, وئفي رای والّربك , 
والمثْل » وال رکیپ مَعَانه» والضّدّء والتَحَيْرِ والحُلُولٍ. دای 
والجهة» ول الكواوثِ فيوء ولا والألم مطل ل 
المرَّاجِيةٍ ؛ والمعاني» وَالأَحْوَالٍ » والطمَا مات الرَّائِدَة عَيْناً. 


© أقول: 
أراد أن يُثِيرَ إلى صفاته التابعة لوجوب الوجود. 
منها: البقاء. 
بسا نم اتفق جميع المثبتين للصانع تعالی على أنه (٠6١/ه)‏ باق 
آبدا( 


والدليلٌ عليه: أنه واجبٌ الوجودء ووجوبٌ الوجود یلع أنه 
ای لا یعدم أصلاًء وإلا لكان ممكناً ٠‏ فلز الاتقلاب. 
ثم اختلفوا: فذهبت الاشاعرء۳۳ إلى أنه تعالی باق ببقاء يَقُومٌ به 
وذهّبَ القاضي وامام الحرمین إلى نفیه(۳. 


راختاره المْصنف. 


(۱) انظر: المحيط بالتكليف ص ۰۱۰ لمع الادلة للجويني ص ۸۵ الاقتصاد للغزالي 
ص ۰۲۱ الأربعين للرازي ۰۱۳۲/۱ الصحائف الالهية ص ۳۸۹ كشف المراد ص 
۲۸ مطالع الانظار ص ۰۱۸۳ شرح المقاصد ۰۱34/4 

(۲) وجمهور معتزلة البصرة. الصحائف الإلّهية ص ۰۳45 

(۳) وهو مذهب جمهور معتزلة البصرة» واختیار الامام الرازي. 
انظر: الصحاتف الالهية ص ۰۳۸۲ المحصل ص ۰۰۸ 
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وإليه أشار بقوله: #ونفي الزاند» أي: وجوبٌ الوجود یل على 

يبي الزائد علی الذات الذي هو البقاء ؛ وذلك لأن المعقول من البقاء 
الع هو لا . صفةٌ تفتضي ترجيح'") الوجود على العدم في الزمان 
نی وهذا ممح في الواجب ؛ إذ یستحیل أن یکون رجحانٌ وجوده 
ين عدمه معللاً بمعنئ ٠‏ 

ومنها: تفي الشريك(۰۳ أي: وجوبٌ الوجود يَدُلُ عل نفي ( ني شید ] 
الشريك » أي: حفیقثه التي هي الوجودٌ الخاصٌ العف بالوجوب 
الذاتی » لا یکون مُشترَکاً بين اثنين» بل هو واحد حقيقي. 

وذلك لانه لو كان مُتْترَكاً بين اثنين » فلا یخلو: اما أن یکون 
تما حقيقتهماء أو داخلاً EES‏ عنهما . 

والثالتُ باطلٌ؛ لأنه لو كان“ خارجا عنهما لا يخلو: !ما أن 
يكون عارضاً لهما أو لاء فان لم يكن عارضاً لهما لم يكن واحر(*) 
منهما واجبِ الوجود» وان كان عارضاً لهما ‏ وکل عارض محتاج إلى 
معروضه» وکل محتاج ممكن ‏ فلا يكون الواجبٌ واجب هذا خلف. 

وأيضاً: يلزم أن يكون لكل واحد منهما ماهيةٌ ووجودٌ يَعْرضٌ لهاء 
فلم يكن واحدٌ منهما واجباً؛ لما عَرَفْتَ أن الواجب لا يكون له وجود 


وماهية . 
(۱) زيادة من (ج). 
0 () (ج): ترجح. 


O 7‏ ی Sg‏ ی ا 
(4) (ج) زيادة: داحلا فيهما أو. 
(۵) (): كل. 


والعاني: أيضاً باطل » والا یلزم أن ؛ یکون کل منهما مرک مما پر 


الاشتر اله و به الامتیاز » وقد عَرَفت آن واجب الو 


جود لا 
۳ 
ربا من أمرين . 
والأولٌ أيضاً باطل ؛ لأنه حینثذ تكون الخصوصيةٌ صيةٌ - التي بها یماز 
كل واحد منهما عن الآخر ‏ خارجةً عن حقيقتهما ا المشتركة بینهما 
مضافةٌ إليهما" » فان كانت في كل واحد منهماء كان كل راخف مين 
۔ من حيث هو موجود*) ممتاز عن الآخر ‏ ممکناً» فلا يكون واحد 
منهما واجباً. 
وأيضاً: لا تكون خصوصيةٌ أحدهما لازمة للحقيقة من حيث هي 
هي بالضرورةء وإلا لامتنع التحقنٌ بدونهاء قیقر ماله تلك الخصوصيةٌ 
في تلك الخصوصية إلى غيره» فلا يكون واجبًاء 
وأيضاً: لو كان" علةٌ الخصوصية الذات من حي هي هي لم 
يُوجَدُ منها إلا واحدٌء ولكان مُتخَصّصاً قبل تلك الخصوصية ؛ لأن العلة 
لابد وان تكون مُتخَصّصةً تُحَمَيّة قبل المعلول» فيكون لها خصوصيةٌ 
أخرئ » ويَلرّعُ التسللء أو الدَّوْرُء أو افتقارٌ أحدهما فى الخُصوصية إلى 
غيرهء فَيّلرّمٌ الامکانْ » وان كانت علةٌ الخصوصية الغیر يَلْرِّمّ الإمكاث. 
( (ب) زيادة: يكون. 
(۲) (اب): ما. 
(۴) (ب) (ج): إليها. 
(O‏ (أ) (ج) زیادة: هو 


(0) (ج): ممكن. 
() (): كانت. 


۹: 


يه قال : المُخَصّص سَلیی وکل واحد منهما محْتّص بأنه ليس 
الاخر EE Er‏ لاه 8 0 
پان نقول: سَلْبُ الغير لا یتَحَصل | بعد حصول الغير» وحينئذ 
ی كل واحد هو هو بعد حصول الغير» فيكون ممكنا. 

0 3 0 9 5 PD) e 05 

ومنها: تم الل 1 أي: وجوبٌ الوجود يدل على نفي اليل ؛ قط ) 
بان تب الشريك ینتلزم نف الیفل (١١٠/ب)؛‏ لأن الشريك أعمٌ من 
المثل ؛ لأن المثل: هو المُشارك في تمام الماهية» بخلاف الشريك » 
رتم الاعم تلم تفي الأخص . 

(r)‏ 58 9 رود ك 

ومنها: تَفْويّ الترکیب" "۰ أي: وجوبٌ الوجود يدل على نفي (# #ت] 
التركيب بمعانيه » أي: التركيب من الأجزاء العقلية » كالتركيب من 
الجن والقَضْلء والتركيب بحسب أجزاء الوجود؛ كتركيب الجسم من 
لیر والصورة ؛ وذلك لِما عَرَهْتَ أن کل مركب ممکن. 

ومنها: كي اشد أي: وجوبٌ الوجود یل على أنه لا ند [ ات 
له؛ لأن الضد بُقال عند الجمهور لماو في القوة مُمانع » وكل ما ضرا 
الله تعالن مخلوقٌ لهء والمخلوق (47١/ج)‏ لا يساوي الخال في 
القوة» ولا يُمانِعُهُ بل مقهورٌ له؛ ويقال في العّرف الخاص لمُشارك في 
الموضوع مُعَاقِبٍ » (۱۰۱/ه) والأزليٌ تعالئ لا يكون في موضوع › فلا 
ند له بوجه. 


س 
۱ انظر هلا الاعتراض وجوايه في تلخيص المحصل ص .٠١١‏ 
۲ انظ . 8 
) انظر: المحصل ص ۰۳۵۷ كشف المراد ص ۲۹۹ مطالع الانظار ص 2۱91 


انظر: المحصل ص ۳۵۸ كشف المراد ص ۰۲۷۰ شرح المقاصد ۳/۹ 
انظر: کشف المراد ص ۰ ۲۷. 


۰:۷ 


غي اليّز 


نمي الحلول 


نئي الاتحلد 


Os 
ومنها: تفي الي" » أي: وجوبٌ الوجود يدل على أن الوب‎ 
لا يكون في حير ؛ لأن کل ما هو مُتحير: اما جسم او جسماني, ری‎ 

ي“ و 
منهما sy‏ 
(r‏ 

ومتها: تم الحُلول"» أي: وجوبٍ الوجود ی علی أنه تعالی 
لا بل في شيء؛ لأن المعقول من الحُلول قيا موجود بموجود. علی 
سيل التبَعِيّة. بِقَرْط امتناع قيامه بذاته» ويمتنع الحُلول بهذا المعن 
علئ الله تعالی - 

۳ و وو و2 

وذْمَبَ بعضُ المُتصّوّفة إلى أنه تعالئ يحل في العارنین, 
والنصارئ إلى حُلوله في عیسی عليه السلام» فان أرادوا بالخُلول هذا 
المعنئ فباطل » وان أرادوا به غير ذلك فلا يُمْكِنٌ ته یه أو إثائه إلا 
بعد تَصَوّرٍ معناه . 

4 ۰ 

ومنها: تَْيُ الاتحادء أي: وجوبٌُ الوجود ید على نفي الانحاد» 
وقد عَرَفْتَ امتناعٌ اتحاد الشیتین مطلقاً. 

وقالت النصاری: انّحَدت الأقانیم ۳۱ الثلاثة: الاب والابنُ ورن 
القدس ‏ واتحد تاسوت المسیح واللامو ری 

وقال بعضر المُتصّوّفة: إذا انتهئ العارف نهايةً قراتبه انتفی 
(۱) انظر: المحصل ص 2708 الصحائف الإلّهية ص ۳۷۲ مطالع الانظار ص ۰۱۵۷ 
(۲) انظر: المحصول ص ۰۳۱۰ تلخیص المحصل ص۰۲۱ الصحائف الالهية ص ۰۳۷۲ 


(۳) قال التهانوي: «الاقتوم - بالدون - الاصل : وجمعه اقانیم. قال الجوهري: وأحسه 
رومیا» كشاف اصطلاحات الفنون ۰۲۸۸/۱ 

(4) عبارة تلخیص المحصل: #واتحد ناسوت السیح پاللاهوت» ص ۰۲۹۰ 

(ه) (ه): لقاية. 


A 


ی که 2 وصار الموجودٌ هو الله تعالی وه وهذه المرتبة هي الفناء في 
- 


البوحيد: 
زان كان المرادٌ بالاتحاد ما ذكرنا فلا شك أنه باطل» وان كان 


> م و وي 

ومنها: : تیه الجهْة! “» أي: وجوبٌ الوجود یل علئ أنه تعالی لا 2222) 
کون نيچ لأن کل ما هو في جهة جس أو چنتاني؛ وکل منهما 
سكن . 

ومنها: : تفي خُلول الحوادثف , أي: وجوبُ الوجود بل علی ( ج 
تعالی لا يكون محلا للحوادث ؛ لأن خدوت الحوادث فيه یل علی 
نره وانفعاله» وذلك بُتافي الوجوب الذاتيي" ؛ ولأن المقتضی لذلك 
الحادث: إن كان ذائه لم يكن حادثاًء وان كان غيرّه یرم الافتقاژ؛ 
ولأنه إن كان صفة تفص استحال اتصاف ذاته به“ » وان كان صفة 
كمال امتنع لوه عنه . 1 

ومنها: تیم الکاجة!؟» أي: وجوبٌ الوجود یل علی أنه تعالی ( عع ] 
لا يكون مححاجاً لین غیره» لا في خانه» ولا في صفةٍ حقيقية مت 


0 وقد خالف في ذلك الكرامية وبعض الحنابلة. انظر: الاقتصاد للفزالي ص ۰۲6 
المحصل ص ۰۳۹۳ تلخيص المحصل ص ۰۲۱۳ شرح المقاصد ۰0۷/4 

وخالف في ذلك الكرامية . انظر: لمع الادلة للجويني ص 245 المحصل ص ۰۳۹۵ 
الصحائف الإلهية ص ۰۳۹۹ مطالع الأنظار ص ۰۱۵4 

(۳) ساقطة من (ه). 

( (): بها. 


انظر: الصحائف الإلّهية ص ۳14 کشف المراد ص ۰۲۷۲ 


5464 


تفي لد 
مزاجیه 


من ذاته» ولا في صفة كمالية إضافة لذاته ۽ لأن کل من ای 7 
ل 0 
لإا با عو اا ار نر E‏ < 


علئ أنه تعالی لا(" یلم أصلاً؛ لأن الألمَ درا المتافي 


ومنها: نف لالم مطلقا(؟» أي: وجوبٌ الوجود یل (Y۸)‏ 


عن حیث هو 


مُنافي» والله””" تعالئ مره عن أن يكون مُنافياً لشيء ؛ إذ المَبداً لا يكون 
مُنافياً لما له المَئدأ . 


وأما اللذةٌ التي هي من توابع المزاج» فلا َك أنه يستحيل على 


الله تعالی . وأما اللذة؟ التي هي درا الكمّال من حيث هو كمال 


فلا 


شك أنها حاصلةً”” لله تعالی» وعَدَمُ إذن الشرع بإطلاق لَفظٍِ 


والمُكَزِه عليه » لا ید على تفی معنئ اللذة عنه. 


زلف 


انظر: أصول الدين للبغدادي ص۰۷۹ المحصل ص ۰۳۷۰ مطالع الأنظار ص ۰۱۱۴ 


(ب): لم. 

(ب): وأنه. 

قال ابن جماعة في هامش (د): «قوله: وآما اللذة التي هي ... أقول: وكذلك قال 
غيره من أشياخنا. قلت: وهر محل |شکال ؛ ولا تطلق عليه اللذة أصلاًء وأما العلم 
بالکمال فهذا داخل في آفراد متعلق صفة العلم. ويقتضي هذا أن برجم المنزع في 
هذا لفظیاً وهو محل تأمل » واطه تعالئ اعلم» ب/ ۰۱0۰ 

ما رجحه الشارح . تبعاً للمصنف . هو مذهب الحکماه وابن نوبخت وغبره من 
المتکلمین . والمشهور من مذهب المتکلمین [نکار حصول اللذة العقلية لله تعالن» بل 
ادعی الرازي أن قول الفلاسفة باطل بإجماع الأمة . 

انظر : المحصل ص ۰۳۷۰ تلخیص المحصل ص ۰۲۷ کشف و ص ۱۳۷۳ 
الرمالة التعينية لی 5ء 


۹:۰ 


ها: تیم المعاني » والاأحوال » والصفات الزائدة فى الأعيان . 
و 7 
5 و ۳ 
رز الشيخ أبي الحن الاشمري( : أن له تعالئ معاني قائمة 
5 0 الم والقدرة والإرادة والحياة والإدراك والكلام 
بذاته ' *ي ۲ 5 مرت 
المع والبصر» وغيرّها من الصفات هي مقتضئ القادرية والعَالِمية 
و 


والحبيّة وغيرها من الأوصاف. 

ومذهثُ أبي هاشم: أن لله تعالئ احوالا؟. یثل العامة 
والقادرية وغيرهاء والخال لا یلم ولكن یلم الذاثُ علیها. 

ومذهبٌ طائفةٍ من المعتزلة: أن لله تعالی صفاتٍ زائدة في 
الأعيان - 

واختار الصف َي هذه الأمور» فإن وجوبٌ الوجود دال على 
نفيها؛ وذلك لأن هذه الأمور: إن كانت واجبةً لذواتها لزم تقد 
الواجب » وقد أَبْطَلْناهٌُ؛ وان كانت ممكدةٌ لذواتهاء فالمُوجبٌ لها: إن 
كان هو ذاتَ واجب الوجودء رم أن يكون الواحدٌ المُطلقٌ قابلاً 
(۱۵۲/ه) وفاعلگ وهو باطل» أو غيرّه فيَلرّمُ افتقارٌ الواجب إلى 
عیره . 


)0 انظر: اصول الدين للبفدادي ص ۰۸۸ لمع الادلة للجويني ص ۰۸۷ الاقتصاد 


للغزالي ص ۲) ۰ المحصل ص ۰6۲۱ شرح السنوسية الكيرئ للسنوسي ص ۰۱۷۱ 
شرح المواقف 14/6 . 
() (ب): وهي. 


() ورافقه على ذلك جماعة من المعتزلة والکرامية» وبعض الاشاعرة كالقاضي 
الباقلانی . 
باقلاني 


انظر: شرح الا صول الخسة ص۱۸۲ نهاية الاقدام ص ۰۱۳۱ غاية المرام ص۲۷. 


401 


ولآن ووب الوجود يتين الاستخناة عن كل شيم فیما ل 
يكون مُفتقِراً في العَالِمية إلى علم غيره» وكذلك في سائر الصفات. 
وإنما ید الصفات بکونها زائدة في الأعيان؛ لأنه تعالئ مل 


بأوصاف » لكنَّ تلك الأوصاف عينٌ الذات بالحقيقة 
بالاعتبار . 


۰ نله 


۱ ومغايرة” لها 


ولقائل أن یقول: لا نم أنه لا يجوز أن یکون قابلاً وفاعلة, 
وإنما لا جوز أن لو كان هو الواحدّ المطلق؛ ولیس کذلك » فإن فيي 
اعتباراً آخر غيرٌ ذاته المخصوصة. وهو (۱۵۷/آب) اعتباژ الوجود 
المطلق المقول باككيك» ويجوز أن يكونَ بهذا الاعتبار قابلاً 
وفاعل . 

* قال: 

والویّق وَسُوَالُ مُوسَئ ‏ عليه الام لِقَوِْه وال لا بل 
عَلى ریق مَعَ وله اب » وتَغْلِيقُ الروبة باشتفرار لمح لا 
یل علی الامکان » واشعرا راك المَعْلُولاتِ (g14)‏ لا يَدُلُ علی 
اشْيرَاك الیل مع عنم الیل والحَصر . 
© آقول: 

قوله: «والرؤية» عُطِف على المذكورات قله آي: وجوبٌ 
الوجود یل على نفي رؤيته تعالى . 


(۱) من قوله: «ولقاتل...2 الن هنا ماقط من (ج) ٠‏ وهو مثبت في هامش (01. 
0۲ 


اعتلفوا: في فى أنه تعالئ هل" يَصِحّ أن یکون مرئیا ] ام ۹ 


فقالت الأشاعرة :ت والباقون! لا واختاره اتف . 
والدليل عليه: أنه مُجرّد؛ لأنه واج الوجوب » والمجوّد 
ی أن يكون مرن لان کل ما ی آن کرد عرف ضے ان 

یکون في جهة وحَيّر» ولا شيء من المَجرّد کذلك . 


سعدل الأشاعرةٌ بالنقل والعقل: 
أما النقل: فقوله تعالی حكاية عن موسی عله اللام رب آي 
ار إت 4" . 


وَجْهُ الاستدلال بالآية: أن موسئ عليه السلامٌ سال“ الرؤيةً » ولو 
لم تكن الرؤيةٌ جائزةً » لكان سؤالٌ موسئ عليه السلام جَهْلاً وعیتً, ولا 
بجوز أن يتبٌ بَ الجَهْلٌ والعَبَتُ إلى الأنبياء. 


(۱) (ب) زيادة: هو. 

(۲) (ب): أو لا 

(۳) انظر: الانصاف للباقلاني ص ۰۱۷ الفرق بين القرق للبغدادي ص ۳۳ لمع 
الأدلة ص ۰۱۰۱ الاقتصاد للغزالي ص ۰۳۳ نهاية الاقدام ص ۰۳۱ الأربعين 
للرازي ۰۲۷/۱ غاية المرام ص ۰۱۵۹ شرح المقاصد /۱۸۱- 

(4) والأشاعرة قالوا بجواز رؤية الله تعالی . منزهاً عن المامتة والمحاذاة والجهة 
والمكان. وخالفهم المشبهة والكرامية فأجازوا رؤية اله تعالی - بناء على ما ذهبوا 
اله من أنه قي مكان وجهة. انظر: الصحاتف الإلّهية ص ۰۳۹۰ 

(0) انظر: المحيط بالتكليف ص ۲۰۸ المغني لعبد الجبار ۰۱۳۹/4 شرح الأصول 
الخمسة ص ۰۲۳۲ كشف المراد ص 1 ۰۲۷ 

0 (ه): صح . 

(۷) سورة الأعراف: ۰۱4۳ 

)۸( (2): يال 


4F 


جات عنه: بان سوال موسئ عليه السلام لأجل قر بان 
يدل على ذلك قوله تعالی حکاية عنه: رگا با یا هل هه یم 
وقول حكاية عنهم - چن نوی لک ی ری الله جر جه او( 
عمد 4" . 

وقوله تعالی: < وجو یور اة = اک ما ار . و 
الامتدلال به: أن النظر: إما أن يكون عبارة عن الرؤية» آو ۷ 
الحَدَقة نحو ۳ طلباً لرژیته . فان كان الأولٌ فهو المطلوب » وان 
كان الثاني تعَذْرَ حل علئ ظاهره» فلابد من حَمْلِهِ على الرژيت التي 
هي كه مُحَبَّبِهَ للنظر بالمعنی الثاني » وإطلاقٌ اسم السبب على المَیّب من 
ا وجوه المجاز. 

أجاب عنه: بان النظر لا یل علئ الرؤية» ولهذا يقال: «تَظزتُ 
إلى الهلال فلم أَرَهّه» وإذا لم يَدُلَ النظرٌ على الرؤية» لم تعيّن الرؤية 
للإرادة » بل جاز أن يكون المراد غيرّها. 

مع أن له تأويلاً آخرء وهو أن يُحْمَلَ «إلئ» على واحد“ 
«الالاه»» وحیتتذ يكونٌ المراد: وجوةٌ يومثذ ناضرةٌ نعمةً ربها ناظرة» 
أي: منتظرة؛ أو يُحْمَلَ على حذف المضاف» وهو الثواب» وحينئذ 
يكون المراد: ناضرة إلى ثواب ربها ناظرة ٠‏ 


(؟) في جميع السخ «فاخذتهم» . 
(۳) سورة البقرة: ۰۵۵6 

()) سورة القيامة: ۲۲ ۔ ۲۳- 
(ه) ماقطة من (۱). 


په بقال: التأويلان ياطلان: أما الاو فلان الانتظاز سبت 
7 والآية عَحُوقةٌ لبيان التَعَمء وأما الثاني فلأن النظر إلئ العواب 
ل علئن رؤية الثواب ؛ لأن تقلیب الحَدّقة نحو العواب من 

غير الرؤية» لا يكون من انعم ألكةت وإذا وَجَبَ إضمارٌ الرؤية لا 
حال كان إضمابٌ الغواب إضماراً للزيادة من غير دلیل. 

لانا نقول2©0: الآبةٌ دالةٌ على أن الحال التي عَبَرَ عنها سبحانه 
وتعالى بقوله: وجوه تومیر ی سابقةً بقة علئ حالة استقرار اهل الجة 
في الجنة وأهل النار في النارء بدليل قوله تعالئ: 06 يتنم 
(۱۰۳/ه) ير هي تن أن یل چا كاقِر1”65؟ أي: وفع أن يُفْعَلَ بها 
فعل» هو في شدته وفظاعته فاقِرة داهيةء تَقْصِمٌ فِقَارَ الظهر . فان في 
حال استقرار أهل النار في التار قد فُعِلَ بها“ الفاقرتٌ وإذا كانت تلك 
الحالةٌ سابقةً علئ الاستقرارء كان انتظارٌ النعمة بعد اللشارة بها سروراً 
کم نضارة الوجه ‏ 

ومثل ذلك الانتظار لا يكون مُنْتَدْعِياً للغم» كما أن انتظارٌ کرام 
الملك وعطائه لا یکون مُوجياً لیم إذا تَيَقَنَ وصوله إليه ؛ وانتظارٌ 
العذاب بعد الانذار بوصوله عم يَسْكْيعُ بسارة الوجه» أي: مِدَةَ 
عَبُوسِه » كانتظار ك1 املك رو ۶ 
)0 


القاتل هو الرازي في المحصل ص ۰414 


2( هذا الجواب للطوسي في ت خيص المحصل ص ۰۳۲۰ 
( سورة القيامة: ۲۲. 

() سورة القيامة: )۲ ۲۵ 

() (م): لها. 

( (۱): عقاب. 


ولا یُخَاجٌ إل إضمار الرؤية في النظر إلى الثواب 
الانتظار ؛ لأن النظرٌ عبارة: إما عن الرؤية أو عن تقليب ل 
وتقل ب الحَدّقة نحو اللواب بعد البشارة انتظاراً لوصوله من من العم ؛ لما 
پینا. 


وقوله تمالی: من انعر مڪ کرک رن 6( . وج 
الاستدلال به: أنه تعالی عَلقَ الرؤية باستقرار الجبل» وهو نم 
والبْعَلنْ على الممکن ممكنٌ » فالرژیة) ممكنة. 

اجاب عنه: بأن تعلیق الرؤية باستقرار المُتحرّكِء لا يدل على 
الامکان . 


تقریژه: أنه عَلَّقَ الرؤية باستقرار الجبل في حالة تحوکه؛ لأن 
لفظة «إن» إذا دخلت على الماضي صارت”" بمعنی المستقیل» اي: 
لو“ صار تمه في المستقبل فسوف تراني» وما صار مُنْتَقِرَاً في 
ات ار رال لوحت ر و لورت ول 
المشروط عند حصول شرطهء الذي یم به عليةٌ العلت فان ما دنل 
«إن» عليه هو شرط تیم به عليةٌ العلة» ولم بح يتحقق الحصول بالاتفاق» 
فلم يَسْعَقِر الجیل » فیکون مُتحرّكاً بالضرورة ؛ إذ لا واسطة بینهما. 


فإذن: حال ما عَلّقَ الله تعالی الرؤية (44١/ج)‏ باستقرار“ 


۰۱6۳ سورة الاعراف:‎ )١( 
(ب): فان الرؤية.‎ )۲( 
- (ب) (ه): صار‎ )۳( 
. (ب): زن‎ )4( 

(م) ساقطة من (۱) (ع)- 


( كان تمرك واستقرار المتحرّك من حيث هو مُتحرّك محال 
عليه لا ید علئ إمكان الرؤية؛ لأن التعليق على الشرط 
عم يايند علی [مکان المشروط ٠‏ 

واما العقل2"0: فلان الجواهر والأعراض مت که في (۱۵۸اب) 

ىة الرؤية» وصحةٌ الرژية المُتْكركةٌ بينهماء لابد لها من علة 
مشتركةء والمشترلٌ بينهما الحدوثٌ أو الوجودٌء ولا يجوز أن يكون 
رییدوث هو العلة المُتْترَكةَ؛ لأن الحدوت أمر عدمي» والعدمي 
لايجوز أن يكون عله للوجودي7” 2 فتعيّن أن تكون العلةٌ هو الوجودء 
وهو مر بين الواجب وغيره» فتکون صحةٌ رؤية الواجب مُتحققة . 

وهذا الدليل ضعيف ؛ إذ لا عل أن الوجود مُمْتَرَكٌ بين الواجب 
رالممکن؛ بل وجوده الخاص مُخالف لسائر الوجودات في الحقيقة» 
فلم يلزم من کون وجود الجوهر والعرض علةً لصحة الرژية کون وجوده 
كذلك . 

ولئن شلم: أن الوجود مرك فلا تلم أن صحة الرؤية في 
الشاهد مَللة يعلةء فان الصحهّ من الاعتبارات العقلية. فلا تَمْتَقِرٌّ إلى 
علة. 


ولین س0 2: أن صحة الرؤية مفتقرةٌ إلى علة. فلا تلم أن العلة 


() (ج): بالجيل . 

(؟) قارن بالمحصل ص 47 4 . 

عارة الرازي في المحصل: «والحدوث لا يصلح للعلية؛ لأنه عبارة عن وجود 
مبوق بالعدم . والعدم الاي لإ لا 

0 (: 9 والعدم الابق لا دخل له في التأثير» ص ٠414‏ 


۰:۷ 


راي الشارج 
غي روت 


هی الوجودء والاشتر ترا في المعلول لا يفضي الاشتراك 


۱ 
لجواز تعليل الأمر المشترك بعلل مختلفة . ا 
ین سُلَّهَ: اشترالكٌ العلةء فلا له المشد له 
وین دشر َل حضو المشترك في ری 
والحدوث. 


لین :ان لا مكترلة غيرهماء فلا کم أن الشرس 
(a/ 104)‏ لا تلم للعلية ؛ وذلك لأن الحدوث والصحً كلام 
اعتباریان ؛ والأمورٌ الاعتبارية يجوز أن يكون بعشها علةً لبعض. 

ولین سُلَّم: أن الحُدوتٌ لا يَصْلحُ للعلية ؛ فلا تم أن الجرمر 
عَْئِينٌ » بل المَرْئوهُ”2 الأضواء والألوان. 

وکن نم هذا الدليل من وجوه أخرئ لك تظهه لمن له أدنئ 
فطتة » فلا حاجةً إلى ذكرها. 

والکی(۳): أنهم إن أرادوا بالرؤية: الحال التي تَجِدُها عند إبصار 
الأجام. فلك لا تَصِحّ في حق الله تعالی ؛ لأن تلك الحالاً" لا 
صر إلا عند ارتام صورة المرئي في العين › أو عند اتصال الشعاع 
الخارج من العين إلى المرئي ۰۴ وذلك محال بالسبة إلى الله تعالی. 

وان آرادوا بها: الكثْفٌ الا فذلك حَقٌّ؛ٍ لأن عند كف“ 


(۱) () زيادة: هي. 

(؟) انظر: الأريعين للرازي ۰۲7۸/۱ الصحائف الالهية ص ۰۳۹۳ 
(۳) انظر هذا اكحقیق في المحصل ص ۰14۲ 

() () (ج): الحال. 

(6) (ب): مرتي. 

زفق (ج): کشفه . 


نا العلائق» والانخراط في يلك الملا الاعلی» تمر 
الغطاء 
۱ 

رمارگ يفينية» لا ريب فيها کالشگاعدات : 

وإن أرادوا بها أمراً آخرَ» وهي الحالة التي يَجِدُها الإنان 
ا ير ئ الشيء بعد علمه بهء ففيه بَحْتٌ. 

رذلك لأنا إذا عَلِمْنَا الشيءَ حَالَ ما لا ترا( ۳ فإنا ندرك تفرقة9» 
00 التفرقةٌ لا يجوز عَوْدها إلى ارتام الك أو 

وج الشعاع» فهي عائدة. إلئ حالة أخرئ مُغايرة للحالة الحاصلة عند 
9 , وشنكنٌ أن تَحْصُلَ تلك الحالةُ مع عدم الارتسام وخروج 
الشماع» فلا یمد أن تَصِمَّ الرؤية بهذا الوجه على الله تعالى» لكن 
خا إلئ اثبات مغايرة هذه الحالة للكَشْف العام . 


چ فال: 

وعَلَى یوت الخود » وَالمُلْكِ, والتّمَام وقَوْقَهُ, والحَفيّق 
والحَيْرِيةَ » والحکمَ وا والمَهْرء والقَيُومِيّة 
۵ أقول: 

ما یی الأمورٌ المنفية عنه تعالئ» التي یل وجوبٌ الوجود على 
نفيهاء آشار إلى الأمور المُنْسة التي یل على ثبوتها وجوبٌ الوجود!*. 
مه یش ب داح 


»( ح(ا): حين . 


لقف (ه) (ج): ما نراه. 
0( 


(ب): بفرق. 
() انظر: المباحك المشرقية 1٩۳/۲‏ شرح الاشارات للطوسي ۰۵61/۳ كشف المراد 
کب ۰۲۷۷ شرح التجرید للفوشجي ۰۲۰4/۳ 


۹۹ 


نقوله: «على تبوت» عط علئ قوله «علن تفي از 
وجوب ر لاماي تبرت هه امد ی 
منها: الجُوْدُّء وهو( ': إفادةٌ ما ينبغي لا لوؤي" "» قد اوور 
في مفهومه ثلاثة ثةٌ آشیاء: الافاد وأن يكون ما يفيده المُفيد شيئاً 


ينبغي 
للمستفيدء أي: يكون مرغوباً فيه مُؤْثَرًا بالقياس إليه؛ وأن لا يكون 


وواجبٌ الوجود جواد؛ لأنه لو كان مستعيضاً بافادة ما ينبفى 
للممکنات» لكان ناقصاً بذاته مُنْتَكْمَلاً بغيره» فيكون محتاجاً إلى 
غيره» فلا يكون واجباً- 

ومنها: المُلْكُء أي: وجوبٌ الوجود يدل على أنه مَلِكٌ؛ لأن 
المَلِكَ هو الي مطلقاً؛ ولا يستغني عنه شيءٌ في شيءء وله ذاتُ كل 


عي 

ولا شك أن واجب الوجود كذلك؛ لما عَرَفْتَ أنه لا يَفْتَقِرٌ في 
ذاته » ولا في هيثاتٍ مُتَمَكنةِ من ذاته» ولا في هينات كمالية إضمانية 
إلئ یره وکل شيء يَفْهِرٌ يمقر إلِه؛ لأنه منه تعالئ » أو مما منه » وکل 


شيء غیژه فهو مملولةٌ له. 


(۱) () (ج): وهي 
(۲) هذا التعريف للجود هر تعریف ابن سينا له في الاشارات. انظر: شرح الاشارات 
للطوسي 9/۳ 
(۳) () (ج): وقد. 
)٤(‏ (ج): في 
۰:۰ 


ومنها: اتام وه أي: وجوبٌ الوجود بل على أنه تعالن هر يم 
0 لأن التام: هو ما حَصَلَ له بالفعل جميعٌ ما ین شأنه 

ع له وواجبٌ الوجود كذلك؛ إذ يمتنع عليه لیر والاتفعال 
ns 1۳۹‏ 

< 2س( دم و 1 ده 

يوق القّمَام"': هو أن يَحْصَلَ منه جميعٌ ما حَصَلَ لغيره من 
الكمالات» وواجبٌ الوجود كذلك؛ لأن الوجود كله مسد إليه 
مستفاد منه ٠‏ 

و وه 

ومنها: الحَقیّف» أي: وجوب الوجود يدل (1/۷۹) علی أنه تعالن 7 

حي اي: ثابثٌ دائماً غيرٌ قابل للعدم والفناء» بل هو احق من کل 
1 
عَقّ؛ لانه مُحَقَقٌ كل حقّ. 
0 ۳ 

ومنها: الحَيْرِيةُ» أي: وجوب الوجود یل على أنه تعالی خَيْرٌ ؛ تتیت) 
(۱۰۵/ه) الأن الخيرٌ هو الوجودٌء والثَّرّ هو العدم وَيِقْدانُ الكَمَال 
الذي نستّحقه ۲ يَمْتَحِقَهٌ الشي ۰۶ وواجبٌ الوجود وجودٌ مخض » غير ۶ قاق( لما 
عر كنال لد ادحل خد أن لفقم عند ل 

ومنها: الحِكْمَةٌ؛ أي: وجوبٌ الوجود يل عن ا تعالی حكيم؛ ( فد ) 
لأن الحِكْمَةَ هي“ العِلْمُ بالأشياء علئ ما هي عليه وإيجادٌ الأشياء 
() (): : العام . 


0( سافطة من (1) (ج). 


0) (م) زيادة: للشي». 
0( (ب): هو. 


0( ساقطة من (م). 
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ولاشَكُ أن واجبّ الوجود یم جميع الأشياء؛ ويوج المرجود, 

2 جودان 

علئ أبلغ النظام وأحسن الترتيب » فيكون حكيماً. 3 

اجر ومنها: اجره أي: وجوبٌ الوجود يدل علئ أنه تعالین ج 
لأن الجبار هو الذي يَجْيْرٌ الشيء على ما لا يقتضيه. 


ولا شفك أن واجب الوجود كذلك ؛ لأن كل موجود 


سواه لا 
يَقتضي الوجود وهو پُوجذه ویْجْیرّه على الوجود. فان وجودّ الكل 
منه . 
2< 0 
ومنها: القَهْرٌء آي: وجوبٌ الوجود يَدُل على أنه تعالئ قاهر ؛ لأنه 


ره و 


َمَهَرٌ عم الممکنات باعطاء الوجود وفاضته عليها. 
ومنها: ال ؛ اي: وجوبٌ الوجود ید على أنه تعالئ تر؛ 
لأنه هو القائم بذاته» الذي تقوم به جميعٌ الممکنات . 
* قال: 
ره . وآمًا اليد والوَجْهُء والقِدَمُء والرَحْمَةٌء والكَرّمُ والرّضَاء 
كا والتَحْوِينٌ» راجت إلى ما نع 


© آقول: 
ذْمَبَ السيحٌُ آبو الحسن الاشمري" إلى: أن اليد صفةٌ مغايرة 
للقدرة ‏ والوَجْة صفة مغايرة للوجود. 
و 
(1) انظر: رسالة أهل الكغر للإمام الأشعري» بتحقيق: د. محمد اليد الجليند ص۰۷۲ 
غاية المرام ص ۰۱۳۵ كشف المراد ص ۰۲۷٩‏ 


41۲ 


ودعت عبد الله بن سعید"؟ إلئ: أن القِدَمَ صفةٌ مغايرة للبقاء» 
ن الرحمة 5 والكرّعَ والرّضا صفات مغايرة للارادة . 
وذهیت الف إلئ: أن التكوينَ صفةٌ أزلية مغايرة للقدرة» 
وقد أخذوا هذه الصفة من قوله تعالئ: تا نا لکن , لد ارت ن شل 
7 كى چ فجَعل قول «کن» مُتقدّماً على الكَوْنْء وهو المُمّى 
بالأمر والكلمة ٠‏ 


قال ارم : هذه الصفات راجعة إلى ما تمده 


لشن اب سيا 


)0 
)0ن( 


انظر: المحصل ص ۰1۳۷ كشف المراد ص ۰۲۷۹ 

انظر : کتاب التوحید للماتريدي ص ۰4۷ تبصرة الأدلة للسفي ۰۳۰5/۱ شرح 
العقائد النسفية للتفتازاني ص ۰۳۱۵ المسامرة في شرح المايرة لابن أبي شریف 
ص .و 

۳( سورة اللحل: ۰ 6 - 

)£( فالید عبارة عن القدرة والوجه عن الوجودء والقدم عن البقاء» والرحمة والکرم 
والرضا كل واحدة إرادة مخصوصتة والتكوين لیس أمراً وراء القدرة والإرادة. شرح 
التجريد للفوشجئ ۳۰۵/۳ 


۰۹۳ 


جه قال: 


ينك" الصف بال اید اک + که 5 ۲ 
ال" المُتصف بالزاند: إِما حسَنْ أو قَِيحٌ » والحسی رین 
© آقول: 
لما قرع من الفصل الثاني » شَرَعَ في الفصل الثالث » الذي هو فى 
أفعاله . 3 


القغل لايخلو: إما أن صف بأمر as‏ لا 


والثاني مل أفعال النائم والساهي؛ والأول: إما حَسَنٌّ أو قبيمٌ؛ لأنه: 
إما أن یل بفعله ذم أو لاء الثاني الِحَسَنٌ والأولٌ الفبيخ . 
وَالحَسَنٌ أربعةٌ أقسام: واجبّ » ومندوبٌ » ومباخ .ومکرو؟؟ 
وذلك لأنه إما: آن یج بفعله مَدْحَّ أو لاء والأول واجبٌ إن 
استحقٌ الذمّ بترکه» وإلا فمندوبٌ» والثاني مباح إن لم یج بتركه 
مدحٌ» وإلا فمكروةٌ؛ والحرام ما لی بفعله ذم. 
فالأ فعالٌ الحسنة والقبيحة خمسةً. 
قال: 
رو 2 ۳ ۰ ۰ ۲۸ ۰ ۰ :۰ 
تا عفیان؛ پلیلم بختن الإختان وج الشلم ین بر 
(۱) ماقطة من (ه). 


(r)‏ في کون المکروه من الحسن نظر؛ إذ عه ابن البكي في جمع الجوامع من القبیع» 
وقال [مام الحرمين: ليس المكروه قبيحاً ولا حناً. 
انظر : تشنيف المامم للزركشي ۰۲۳۱/۱ 


۹ 


تزع ولاننقانِهتا م مُطْلَقاً لو تا شَرْعاً تجار الماک . 


ه اقول 

اختلقوا في أن العشن والقَبِحَ هل هما عَفلیّان؟ ؟ على معنی: أن 
كونَ بعض الأفعال مُوچبا 1 للمدح أو الذم: عقلي أو شرعي؟ 

فذهيت المعتزلة(؟ إلى الأول » والاشاعرة۳؟ إلى الثاني . 

0 بوجوه: 

الارل: أن العِلْمَ ب بخشن الاحسان والعدل والصدق » وقح الاساءة 
والظلم والکذب ۰ بالمعنی المذکور. حاصلٌ بالضرورة من غير 
كزع ولهذا يعرف نکر الشرائع بهء ولو کان بحتب بَحَسَبَ الشرع » لما 
عُلِمَ من غير الشرع0*©. 

الثاني: لو َب الحُسْنٌ الب شرعاًء لزم انتفاوهما مطلقاء 
والتالي باطل بالاتفاق . 


)0 وهو مذهب الكرامية والشيعة والخوارج والبراهمة والشنوية والتناسخية. انظر: شرح 
الأصول الخمة ص ۰۳۰۵ كشف المراد ص ۰۲۸۱ الرسالة التسعينية ص ۰۱۰۱ 
( انظر: نهاية الاقدام ص ۰۳۷۰ الأربعين للرازي ۰۳۸5/۱ غاية المرام ص ۰۲۳۸ 

مطالع الأنظار ص ۰۱۹6 شرح المقاصد ۰۲۸۲/4 شرح المواقف ۰۱۹5/۳ 
0 () (ه): الشرع. 
(4) (ج): کانا. 
0 قال ابن جماعة في هامش «ده: «آقول: وقيل علئ هذا: الناس لم يتركوا سدی ۰ بل 
الشرائع لم قزل موجودة من لدن آدم إلئن محمد عليهم الصلاة والسلام 1 / ۰۱84 
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بیان ات أنه لو ثبتا بالشرع لا بالعقل» > لم یشم 
(۱۵۰/ح) بح الکنذب » فجاز وقوعّه من الله تعالى» 2 
ا رو 
الکذب حیند من الشارع > فلم یثبت يعبت الحشنْ وا 51 2 أصلة . 

الثالث: لو ت الحُمْنٌ وال بحَسَبٍ الشرع لا بالعقل» لجاز 
اش في الکشن والقیح» بان یکون ما يقد“ حن یکون قيس 
وبالعکس » يجوز أن تكون آم عظيمة يَحْتِقِدُون حن الاساءة وم 
الاحسان» كما وَقَمَ لنا اعتقاد عکس ذلك » لکن التالي ظاهرٌ الفساد(؟ 
بالضرورة. 

وفي هذه الوجوه نظرٌ. 

آما الاول: فلا تلم أن العِلْمَ بخشن الاحسان ومُبْح الظلم ضروري» 
ولهذا اتفق العقلاء على أن أمثالهما““ من المشهورات الحقيقية » التي لولا 
الشرائعٌ والأخلاقٌ والانفعالاتٌ ما جَرَع العقل بها . 

وأما الثاني: فلأنه بعد الشرع تَحْكمُ جَزْماً بحُن (42١/ج)‏ ما 
حك الشرع : و 02 وقح ما کک الشرع© بیس 
)١<‏ (): وإذاء 
زفق (1): نقد . 
(۳) (ب): لكن التالي باطل بالضرورة. 
(؛4) کذا قي (۰۲1 وفي الباقي: أمثالها. 
(ه) العبارة في (ه): تحكم جزماً بحن حكم الشرائع. 
۰ ساقطة من (ج)- 

كدو 


ا فد تلم جوارٌ التعاكس لو تجا بحسب الشرع ؛ 
زجواز توافق جميع الشرائع فيه » والمنکرون للشرائع قد يُوافقون الشارع 


8 بعض الأمور - 


چ تال: 
وَيَجُورٌ الاك في الملم لِتَمَاوْتٍ اور . 


ه اقول: 

هذا جوا اعتراض علی أن العلم بحُن الاحسان وف العُدوان 
ضروريا* 

تقرير الاعتراض: : أن العلم بحُن اللإاحسان وقح العدوان » لو 
كان ضروریاً لما وَقَعَ التفاوتٌ بيته وبين الیلم بان الكل أعظمٌ من 
الجزء؛ لأن العلوم الضرورية لا تتفاوت ء والتالي باطل بالوجدان. 

تقريرٌ الجواب: أنه يجوز التفاوتٌ في العلوم الضرورية؛ بسبب 
التفاوت الواقع في تصوّر أطرافها. 

ولقائل أن يقول: إنا تَجِدٌ التفاوت بعد تصوّر الأطراف» على 
الوجه الذي مَل به السُكُمُء فلو كان ضرورياً لما كان كذلك. 
چ قال: 


ایح ع م2 و2 2-2 0 
وارتِكابٌ آل القَبِيحَيْنِ مَحَ التخَلص . والجَبْرٌ باطل . 
( (): يتعلى. 


منک 


© أقول: 

قول : «وارتكاب أقل القبیحین» جوابٌ دلیل الأشاعرة, 
خسن الصدق وح الكذب ليا عقليين. 

تقريرٌ الدليل: أن حُسْنَ الصدق وب الكذب لو كانا عقليين, رى 
اختلفاء أي: لما حَشُنَ الكذبٌ ولا قبح الصِدْقٌ ؛ لأن الأمورٌ العقلية له 
تلف والتالئ باطل» فان الکذب قد يسر والصَّدْقٌ قد ره 
وذلك إذا تهَمَّنَ الكذبٌ إنقادً النبي» والصَّدْقٌ إهلاكّه. 

تقريرٌ الجواب: أنه إذا تعَارَضَ القبيحان اركب المقل أقلّ 
القبيحين مع الكُعُور بح الأكبرء وهنا ما صار الکذب حَسَنَا والصدق 
قيحاًء بل عارضن قبح أكبر» فازتکب العقلُ الأقلَّء فان زك إنجاء 
النبي ‏ مع القدرة عليه - فیح عظيمٌ » وارتكابٌ الکذب قبیح › لکن قبخه 
۲۳ (۱۰۰/ب) بالسبة إلى قُبْح ترزك إنجاء النبي مع القدرةء 
فازتکبِ الفعلٌ الأول مع الشغور بقبح الثاني » علی أنه یمک التکلش 
عن الكذب بالتعريض» فحيئئذ يَحِبُ التعریض كيلا يُرتكب ففل 
القبيح » أعني: الکذب. 

قوله: «والجبر باطل» هذا جوابٌ”" دلیل آخرٌ لهم . 

تقريرٌ الدلیل: لو عَبْح الشي؛ لمَبُْحَ من الله تعالئ أو من العبد» 
والتالي بقسمیه باطلٌ: آما الأول فمتفقٌٌ عليه وأما الثاني فلأن العبد 


على أن 


(۱) (ب) 2 (ه) زیادة: من. 
(۲) ماقطة من (ه). 


۹۸ 


E < E ۳ 1 0‏ 
۳ زشدور الفعل منه واجبّء فيكون مضطرا. وبالاتفاق لا یب 


E 3 

3 رر الجواب: آنا تَمْتَعُ يُطلانَ القسم الثاني ؛ لأن الجَبِرَ باطلٌ ؛ 
ی 

د قال 


ياوه وَعِنْمُهُ - تعَالى ‏ یدّلان عَلَى انیّاء بح عَنْ 2 ۳ 
5 ُدْرَتهِ عَلَيْهِ لموم البق ولا تافي الاميتاع اللاحق. وهي 


القَرَضٍ بنتلرم الک ولا رم عَوْدُهُ ليه . 
0 اقول: 
اختلفوا في أنه تعالی هل یفعل القبیح أو لا؟ 
فذهبت الأشاعرةٌ”" إلى الأول » والمعتزلهٌ ۴۳ إلى الثاني . واختاره 
الم . 
(۱) (): کما. 
(؟) ساقطة من (1). 
(۳) في إطلاق هذه اللسبة نظرء فقد حکی الايجي في المواقف الاجماع على أن الله لا 
يفعل القيح » فأهل السنة قالوا: لا يفعل القبیح لانه لا قبیح منه أصلاً. فلا يتصور 


منه القبیح » وأما المعتزلة فقد قالوا: ما هو قییح منه يجب أن یترکه ؛ وما هو واجب 
عليه يجب أن یفعله . 
انظر: شرح المواقف ٠١١/۳‏ . 

() انظر: المحیط بالتكليف ص ۰۲۳ شرح الأصول الخسة ص ۰1۳۱ کثف المراد 
ص۲۸۳ 
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واخ عليه: ل رايا اواو برع 
١/ه)‏ عالةٌ بخشن الأفعال الحنةء ق : کن 
7 ه) عالمٌ بحشن 8 دج الأفعال القبيحة» وقر 
عم بالضرورة أن العالم بالقبح المستفني عنه لا يدر عنه. 
وأما الأشاعرةٌ فلأنهم لما أسندوا جميعَ الممکنات المو 


1 جودة إلى 
الله تعالن» جوزوا صَدورٌ البح عنه. 


وذهب الجمهور"" إلى أنه تعالی قادر على القبیح» خلافاً 
لظام" فإنه قال: لا یر على حَلق الم 


واختار الصف مذهبٌ الجمهور. 


واختّجٌ عليه بما عَرَفْتَ ‏ ان“ تسبةً القدرة إلى جميع الممكنات 
على السواءء والقبائح منهاء فيكون قادراً عليها. 


< 


اختَج التَظامٌ: بان فِعْلَ القييح محال؛ لأنه دل علئ الجَهُل أو 
الحاجة » وكلاهما محال» وما بوذي إلى المحال محال» والمحال غيرٌ 
مقدور ؛ لأن المقدورٌ يَصِحّ ایجاده» والمحال لا يصح إيجاده. 

أجاب عنه: بان البح محالٌ لغيره» والقدرةٌ لا تنافي المحال 
بالغیر ؛ لانه ممکن في نفسهء والیه آشار بقوله «ولا تدافي الامتناغ 
اللاحق ۷ . 


(۱) اي: جمهور المعتزلة» أو الموانقون لهم كما هو ظاهر . 
(؟) وتابعه على ذلك الاسواري والجاحظ . انظر: المحیط بالتکلیف ص ۰۲1۸ 
(۳) (ج): بان. 


۹۷۰ 


واختلفوا: في أنه تعالئ هل يَفْعَلُ لعَرَضٍ آم لا؟ 

ززه ے ° الأشاعرةٌ”" إلى الثاني » والمعتزلة”” إلى الأول . 

فإنهم قالوا: فغل الحكيم لا يخلو عر“ عَرَضٍ ع هو الداعي إلى 
ذلك الفعل» وإلا آزع الترجيح من غير مجح . 

ومن القائلين© بالغرض: عَنْ ذهب إلى أن القَرَضَ هو سوق 
الأشياء الناقصة إلى كمالاتهاء فمن الكمالات ما لا يَحْصْلُ إلا بذلك 
اوق كما أن الجسم لا يمكن إيصاله من مكان إلئ مكان إلا 
بتحریکه» وهو العَرَضٌ من تحريكه . 

واخْتجٌ الصف على مذهب المعتزلة: بأن ال الخالي من“ 
المّرَض» الذي ین شانه أن يَضْدِّرَ عن“ فاعله (۱8۷/ج) المختار 
لقَرض عبت » والعَبَثُ على الحکیم محال . 


(۱) (ه): فذمب. 

(۲) فال الآمدي: «ووانقهم علی ذلك طوائف الالهین وجهابذة الحکماء المتقدمينة غاية 
المرام ص ) ۰۲۲ وانظر: نهاية الاقدام ص ۳۹۷ المحصل ص ۰4۸۳ مطالع 
الانظار ص ۰۱۹5 

(7) ووافقهم على ذلك أكثر الفقهاءء كما ذکر ذلك الرازي في المحصل ص ۰4۸۳ 
وانظر: المغني لعبد الجبار 1۸/1 كشف المراد ص ۰۲۸۸ 

0( (ه): من 

قارن بتلخیص المحصل ص )۰۳ 

(ه) (ج): عن . 

(ب): من . 

ساقطة من (ج). 


الا 


َج الأشاعرةٌ: بان کل من كان یل لقرضي» كان یی 

ORR 

اجاب المْصف: بأنه إنما يكون مُسْعَكْمَلدً بذلك الفعل» لو ار 
العرَض عائداً إليهء آما إذا كان العَرّضصٌ عائداً من غیره» لا يكون 
َُكْمَلاً بذلك الفعل . 
# قال: 

وزرادة القبیح ییحت وکذا ترك را الحسن ‏ وال وال 
© أقول: 

اختلفوا في أنه تعالی هل هو مريدٌ لجميع الکائتنات» حى أو 
قبيحاً أو لا ؟ 

فذهبت الأشاعرة”” إلى الأول» والمعتزلة ۲ إلى الثاني فإنهم 
قالوا: إن الله تعالی لا يريد القيح»› سواء وَقَمَ آو لا وبري الخ 
سواءٌ وَقَمَ أو لا. 

واختاره المُصيْف . 


واختجٌ عليه: بان إرادة الب قبيحةٌ» فکما أن الله تعالی لا یل 
القيح» كذلك لا يُرِيدُ القبيخ» وإرادةٌ الحسن حستة كما أن تزك 
0( 9 زيادة: كان. 
(؟) انظر: أصول الدين للبغدادي ص ۰۱۸۵ لمع الأدلة ص 4۷ الاقتصاد للغزالي ص 


147 المحصل ص ۰۱۷۲ مطالم الانظار ص‎ ٩ 
۰۳۱ انظر: المحیط بالتکلیف ص ۰۲۸1 شرح الاصول الخمسة ص‎ )۳( 


۰۷ 


530 د فکذا إرادةٌ ترك الحتن . 
الحتن فيح ۱ 5 
وایضآ: أنه تعالئ أُمَرَ الكافرٌ بالایمان وء عن الکفر» فلو لم 
ب ائه مرادآء لكان الام به قیحاًء ولو لم يكن كفرّ مكرومّاء 
كان هي عنه فیس 
قول : «والأمر» عطف على قوله: «ترك»» أي: وكذا الامر بغير 
المراد والنهمعٌ عن المراد قبِيحٌ . 


و قال: 
2 2 98 رو عم 2 5 1 
وَبَعْضء الأَكْمَالٍ مُسْتَنِدَةٌ إِليِنَاء والمَفْلوبيّة خَيْرٌ لازِمَةٍء والعِلْمُ 
اب . 
ه أقول: 


قوله: «وبعض الأفعال مستندة إلينا» إشارةٌ إلى جواب دليل على 
أن الله تعالئ يريد القبائح - 

تقريرٌ الدليل: أن الله تعالئن قاعلٌ لكل موجودء ومن جملة 
الموجودات القيائحٌ » فيكون مريداً لها - 

تقريرٌ الجواب: آنا لا ُسَدَّمُ أن الله تعالئ فاعلٌ لكل موجودء فإنا 


و و و 


سَبِينُ أن بعضَ الأفعال مستندة [لیتا . 
وقوله: «والمغلوبية غير لازمة» أيضاً إشارةٌ إلى جواب دليل على 
أن لله تعالی يريد القبائح . 


avr 


تقريرٌ الدليل: أن الله تعالئ لو لم یرد الكفرٌ من الكافر 
من العاصي » وأراد إيمانَ الكافر وطاعة العا 


والمعصيةٌ 
: ۱ يو وقد صَدَرَ الكفرٌ من 
الکافر » والمعصية من العاصي » لزع أن يَقََ حلاف مراد الله تعالی» وان 
يَقَمَ (۱۵۸/ه) مراد الكافر والعاصي » فيلزم أن یکون الله تعالی مخلوياً 
والكافرٌ والعاصي (۱۲۱/ب) (1/۸۰) غالبان علی الله تعالی. 
تقريرٌ الجواب: أن المغلوبية غيرٌ لازمة ؛ وذلك لأن الله تعالی لم 
یرد الطاعة والإيمانَ مطلقاًء حتئ لو لم يَقَعَا تلم المغلوبيةٌ » بل اراد أن 
يَصْدِّرَ الإيمانُ من الكافر بإرادته» والطاعةٌ من العاصي بإرادته. 
قوله: «والعلم تابع» أيضاً إشارةٌ إلى جواب دليل على أن الله 
تعالی مريد للقبائح . 
تقريرٌ الدليل: أن الله تعالئ عالمٌ بوقوع الكفر والمعصية. فيكون 
وقوعٌ الكفر والمعصية منهما واجباًء والا لجَارٌ أن يَصِيرٌ علمُه جهلاًء 
وإذا كان وقوغ الكفر والمعصية واجباًء وَجَبَ أن يكون مُراداً له تعالن 
ولا يكون وقوعٌ الإيمان والطاعة مراداً له ؛ لكونه محالاً . 
تقريرٌ الجواب: أن العلمَ تابح للمعلوم لا يكون مُوجياً له» فلا 
يكون مُوجباً لوقوع الكفر والمعصية فلا تكون الإرادةٌ مُتعلقة به. 
* قال: 
00 الصَّرُورَةٌ قَاضِيَةٌ بانجاد أَفْمَالِنَا ليا والوّجُوبُ لداع لا 
يُنَافي القُدْرَة گالواجب. والایجاد لا یلم للم ِل مَحَ اْيرَانِ 


AVE 


22 ۶ ما 


1 يني الاجمَالي » وم ع لا يَقَعْ مراده تعالی » والحْدوثٌ 

شا 5 و ایام الجنم لِعَيْرِو» وتمذر المُمَائَلَةَ في بَعْضٍ اما 
ودر الإحَاطّة» ولا نبة في الحَيْريَةِ بي ِْلَِا وففله » والشكرٌ على 

وتات الایعان » والسمُع مال ومُعَارَضُ بمقله » والتَرَجِيحٌ مَمَنَا 


ه اقول: 

اختلقوا: في أن أفعالٌ العباد هل هي مُنْعَيدَةٌ البهم آو" لا ؟ 

نذمب الشيخ آبو الحن الاشمري إلئ آنه: لا تأثيرٌ لقدرة العبد 
في مقدوره اصلك بل القدرةٌ والمقدورٌ واقعان بقدرة الله تعالى . 

ودْعَب القاضي آبو بكر الباقلاني الی: أن ذات الفعل واقعةٌ بقدرة 
الله تعالی » وکوته طاعة كالصلاة ومعصية کالزنا صفات تَقَمْ بقدرة 
ال 


وذَمَبَ الأستاذ آبو (سحاق إلئ: أن ذات الفعل يَمَعّ بمجموع 


القدرتین » آعني : قدرةً الله تعالی وقدرةً العبد . 


() (ب): ام. 

( المذاهب التي ذکرها الشارح في هذه المألة منقولة عن المحصل للرازي ص 466 
بتصرف يسير . 
وانظر في هذه المألة المهمة: مقالات الإسلامين لللاشمري ۰۲۱۹/۲ الانصاف 
لباقلاني ص ۰۱44 آصول الدین للبغدادي ص ۰۱۳۶ المحیط بالتكليف ص ۰۳۸۰ 
شرح الاصول الخمة ص ۰۳۲۳ نهاية الاقدام ص ۷۰ الأريعين للرازي ۰۳۱۹/۱ 
مالع الأنظار ص ۰۱۹۰ شرح المقاصد ۰۲۱۹/4 شرح المواقف ۰۱۱۸/۳ اللمعة 
في تحقيق مباحث الوجود والحدوث والقدر وأفعال العياد للحليي ص 4۰ - 


Vo 


ودَمَبَ زمامٌ الحرمین الی: آن الله تعالی يوجِدٌ للعبد القدرء 
والا رادة» ثم تلك القدرةٌ والإرادةٌ تُوچبان وجود المقدور 060 0 

وهتا موافق لمذهب الحکماء» وأبي الحسین اليصري من المعتزلة 

ودَّهَبَ جمهورٌ المعتزلة إلئ: أن العبد مود لافعال تف 
علی تغت الإيجاب » بل علئ صفة الاختیار . 

واختارهٌ المْصلّف . 


لا 


فقال: الضرورةٌ قاضيةٌ باستناد أفعالنا إليناء فإنا تُدْرِكٌ التفرقة بين 
الأفعال الصادرة عنا بالاختيارء وبين أفعال الجمادات . 
قوله: «والوجوب للداعي لا ينافي القدرة كالواجب» إشارةٌ إلى 
جواب اعتراض (۱4۸/ج) للمخالفین - 
تقريرٌ الاعتراض: أن العبد حال الفعل لا یخلو: من“ أن یکون 
متمكناً من ترکه أو لاء فان كان الثاني فلم يكن الفعل مقدوراً له, 
علئ معت إن شاء كَمَلَ وان شاء کر ؛ وان كان الأولُ: فان لم يكن 
مرا في ترجيح القعل على الترك إلى مُرجّحء لَزِمَ الترجيحٌ بلا 
(۱) شكك السنوسي والباجوري وغيرهما في صحة ما نسب إلى الباقلاني والاستاذ وإمام 
الحرمين من الأقوال » وذکروا أنهم موافقون للأشمري في رأيه . 
قال النوسي: «وبالجملة » فالذي أقطع به من غير ترددء تنزه هؤلاء الأئمة عما تقل 
عنهم. ولعل ذلك إنما صدر عنهم في مناظرة جدلية لاقحام خصم قویت متافرته 
للسق . فاحتالوا لوقه إلئن الحق بتدریج » ولهذا قال المشايخ: لا ينقل عن العالم 
ويجعل مذهباً له ما يصدر منه علئ سيل البحث» شر رح الستومية الكبرئ ص ۰۳۸۵ 
وانظر کذلك: حاشية الأجردي ماس و 
(۲) (ب): اما. 
(۳) (ه): لم 


۰1۷۹ 


و , وان افر عاد التقسيمٌ» ولا یل بل ينتهي إلئ مُرجّح لا 
رن من العيده وحينتذ يب الفعل بهء والا يلزم الترجيحٌ بلا 
و یې فلا يعمكن من ترکه» فلا يكون مقدورا له ۱ 

تقرید الجواب(۱): أن وجوت وقوع الفعل بعتب الذاعي ؛ لانه 
عَمَلّ الداعي - وهو الارادة - وَجَبَ الفعل» ومتی لم يَخْصّل 
5 والتمكنٌ من الفعل والترك بالنسية إلى القدرةء فلا یکون 
إلوجوبٌُ منافياً للقدرة » وذلك كما في حَق الواجب. 

قوله: «والایجاد لا يستلزم العلم» إشارةٌ إلى جواب اعتراض آخر 
لهم ٠‏ ۱ 

قري (68١/ه)‏ الاعتراض: أن العبد لو كان مُوجداً لأفعال 
نفهء لكان عَالِماً بتفاصيلها؛ إذ لو جارّ إيجادٌ الفعل بدون العلم يه 
لجاز بالنسبة إلى إيجاد الله تعالئ» فلم يلزم عَالِميةٌ الله تعالى» لكن 
التالي باطل » فان المتحرّك لا یلم تفاصیل الحركات الصادرة عنه. 

تقريرٌ الجواب: أن الایجاد لا یرم عِلمَ المُوجد بالموجّد ولا 
یلم تفي عالمية الله تعالی ؛ لأن متي العَالِمية لا یستدلون بالایجاد 
عليها» بل بإحكام الفعل واتقانه. 

نعم الإيجادٌ مع القَضْدٍ مستلزمٌ للعلم» لکن يكفي العلمٌ 
الاجمالي » والحركاتٌ الجزئية الصادرة عنا مع اقتران القصد بهاء تكون 
معلومة لنا على سبیل الاجمال. 
( قال اين جماعة في هامش «د6: «قوله: وتقریر الجواب ... آقول: ولك أن تقول: هذا 


الجراب إنما هو على مذهب أبي الحين البصري» ولا يبطل به قول جمیع 
المعتزلة ء والكلام في [بطال قول ساترهم لا في إيطال کلامه» ب/ ۰۱45 


avyY 


قوله: : «ومع الاجتماع يقع مراده» إشارة أيضاً إلى جواب اعیرار 
آخر لهم . 

تقريرٌ الاعتراض: إذا أراد العبد تسکینَ جسمء وأراد الله ی 
ريك لزنا ا عاذ ترس + وخ مر ؛ لأن المانع 


ان 


من وقوع 
مراد كلّ منهما وقوع مراد الاج فلی امم مراد کل واد منهما آرم 


وقوع مراد كل منهماء وآنه محال- وأيضاً: يلزم أن لا يكون الج 
متحركاً ولا ساكتاً» وهو محال . 

أو يَمَمَ یم مراد کل منهماء »> فيلزم أن يكون الجسم في زمان واحد 
وكا | 


2 


أو یم مراد أحدهما دون الآخرء وهو محال أيضاً؛ لأن القدرتين 

متساويتان في الاستقلال بالتأثير في المقدور » فوقوع” أحد المرادين 
۰ 4۹ 2 م 9 1 

دون الآخر ترجیح بلا مرجح . 

تقريرٌ الجواب: أنه يَقَعٌّ مراد الله تعالی دون العبد عند اجتماع 
القدرتین » ولا تلم أن القدرتین متساویتان في الاستقلال بالتأثير» بل 
هما متفاوتتان في القوة والضعف ‏ ولذلك يَقْدِرٌ قادرٌ (۱۰۲/ب) على 
حركة في مسافة مد لا یی دِرٌ قادرٌ آخر علیها في تلك المدة. 

قوله: «والحُدوث اعتباري» هذا أيضاً جواث اعتراض آورده 
القدماء^ . 
)0 ساقطة من (1) (ج). 


(۲) (ب): روقوع. 
(۳) اي: قدماء الأشاعرةء كما في كشف المراد ص ۲۸۸. 


تشن 


يربك الاعتراض: أن الفاعل يَحِبٌ أن يكون مُخالفاً لفعله» في 


بريه التي بها علق الفعل » وهو الخنوث يب أن يكون الفاعل 


للحد ى مخالفاً لفعله في الحدوث» والعبد مُحْدَتٌ ث. فلا يكون فاعلة 
وث 


وه 
بر الجواب: أن الحُدوث اعتباري»ء والفاعل لا تأثيرّ له فيه» 

ا يم في الماهية بان يُوجِدّها!©. 

قولّه: «وامتناع الجسم لغيره» هذا أيفضاً جوابٌ اعتراض لهم . 

تقريرٌ الاعتراض: أن العبدٌ لو كان فاعلاً ومُحْدِئاً لأفعاله» لَمَحٌ“ 
ان يكون خن لیس ؛ ؛ لأن العلاً العُصَحّحة لعل الإيجاد بفعل نفه 
هي الحدوثٌ » وهو مُتحقق می في الاجسام. 

تقريرٌ الجواب: أن امتناع صدور الجسم عن العبد بسبب الغيرء 
وهو أن الجسم لا يجوز أن يَصُدُرَ عن الجسمء كما بَيّناء فلا يلزم من 
تحقّق العلة المُصَحّحة ‏ أعني: الحُدوتٌ ‏ جوازٌ صدور الجسم عن 
العبد ؛ لتحقق المانع . 

قوله: «وتعذر الممائلة» هذا(" أيضاً جواب اعتراض لهم . 

تقريرٌ الاعتراض: أن فعل العبد لو كان واقعاً بقدرته» لما تَعَذَّرَ 
عليه أن يَفْعَلَ في الزمان الثاني » یل ما َل في الزمان الأول ؛ لوجود 
و 


)0 قال ابن جماعة في هامش #د6: «قوله: بأن يوجدها. أقول: ررد هذا بأن «أن يوجد» 


من مقولة «أن یفمل» وقد اختار المصتف فيما تقدم أنه آمر اعباري» والفرض أن 
الفاعل لا يؤثر فیه» ب/ ۰۱2۷ 
ساقطة من (ه). 


479 


القدرة في الزمان الثاني ایض لكنّ التالي باطل» فإنا له ر 
الزمان الثاني مثل ما كَحَبْنَا في الزمان الأولء بل تتفاوت 7 76 
الحروف وتركييها ومقاديرها. 

تقريرٌ الجواب: أن بعض آفعال المبد لا کر فيم الساطلةء بر 
كتير من الحرکات » وبَعْضَها در فيه الممائلة » وتَعذر الممائلة له 
یکون يبب عدم وقوعه بالقدرة» بل بسیب تعذر الاحاطة الكلية بى 
فعل في الزمان الأول. 

قوله: «ولا نة في الخيرية بين فعلنا وبين فعله تعالئن» هذا أيضاً 
(١/ه)‏ جوابٌ اعتراض لهم . 

تقرير الاعتراض: لو كان العبد فاعلاً لأفعاله » لكان بعضرم أفعالنا 
خيراً من فعله تعالی . 

بيان المُلازمة: أن الإيمانَ فغل العبد » والحیوانات الموذية من 
آفعال الله (44١/ج)‏ تعالی » والایمانْ خی من الحیوانات الموذیة(؟ 
والتالي باطل بالا جماع . 

تقريرٌ الجواب: أنه لا نسبةّ بين فعلنا وفعل الله تعالی في 
الخيرية » فانهما لا یکونان من نوع واحد. 

قولّه: «والشكر علئ مقدمات الایمان» ایض(" جوا اعتراض 
لهم . 
(۲) (ج): هذا أيضاً. 


۸۰ 


۷ 5 رد الاعتراض: لو كان العبد فاعلا 5 لافعال نفهء لكان فاعلة 
ولو كان فاعلاً لایماته» لما وَجَبَ شک الله تعالی على 

لإيمانه » 
الإيمان » والتالي باطل بالا جماع . 

نان الملازمة: أنه لا يَجِبٌ يَحِبٌ محر الغير علئ فعل نفسه. 

نقرية الجواب: أن الشكر على مقدمات الایمان» من تعریفه إياه» 
ود كينه منه» وحصول آسبایه. 5 

قوله: «والسمع» أي: الدلائل السمعية التي 0 بهاء في ۷ 
أفعال العباد مخلوقة لله تعالی » ماو ومعارزض ب بمشلها والترجيح 
معنا - 

أما الدلائل المعية التي تَمَكّكوا بها نعي قوله تعالی: اله 
حللق کي سيو چ0 «عَتَم له ل فلربه ۲۳ 9و من ید أن ب لت > 4 َا 
جني ًا یم ها ۲۳6 وا مسق ون د َ3 لما چ“ 
وهو يريد الإيمانَ » فیکون الایمانْ فغله » فیکون الكفرٌ أيضاً فِمْلّه ؛ إذ لا 
قائل بالفرق . 

وهذه الایاث ماو قد ذَكَرَ العلماءٌ تأویلها في المُطوّلات. 

ولها تأويلٌ على سبيل الإجمال» وهو: أن الفعل يجوز أن ینید 
ج سس لدت م 
سورة الرعد: ۰۱٩‏ وسورة الزمر: ۲ 
)۲( سورة الیقرة: ۷ 
صورة الاتعام: ۵ ۱۲ 
سورة الصانات: ٩٩‏ . 
سورة هود: ۱۰۷. 


۹۸۱ 


إلى ماله ذل فيه في الجملة» ولا لك أن الله تعالی مير 
الممکتات » ينتهي إليه الكل » فلهذا البب جاز استتاد آفعال 


لد 
إليه . 
7 الآيات التي يُعَارَضصٌ بهاء فمنها قوله تعالی: موي زر 
نَ التب یی ۳4" کن یوت إلا ان ۳۹ ترک ہے 2 


۲ یك میا یمه مها عل عم حى نیوا ما یاشیم۲۳ وبل سیر 
تج و ۳2 2-0 «مَطَبَّعَتَ لم مَس قَتْلَ كير چ(“ 58 زه 
جر بی۳۹) کل آتيي باکت روڈ وما ان له عَم ین 

رل أن تیش pret‏ ۹ ۱ ا ر جرف کل تفییں يما e‏ 
کیم رو تا کم سنوت ٩۳۹‏ «گیت روت و4 < وما تح 


الاس أن 4 چ ر سا 12 8 5 ا وقول موسی لهارون 


(۱) سورة البقرة: 04. 
(۲) سورة الأنعام: ۰۱۱5 
(۳) سورة الانفال: ۰۵۳ 
(4) سورة یوسف: ۰۱۸ ۰۸۳ 
(۵) سورة المائدة: ۰۳۰ 
() سورة النساء: ۰۱۲۳ 
(۷) سورة الطور: ۰۲۱ 
(۸) سورة [براهيم: ۲۲- 
() سورة غافر: ۱۷ 
(۱۰) سورة الجائیة: ۰۲۸ 
(۱۱) سورة البقرة: ۰-۲۸ 
(۱۲) سورة الاسراء: ۰۹6 
(۱۳) صورة العاء: ۰۳۹ 


مه 


يبرن ب تنم سا وقوله قا کم عي ارزو نیع 004 
1 ود و و۳۱۹ عتا اه دک یم لدت لمر 4" دير رم ما 
4 2“ ولم تلیشورت الق بالكلل ۱۳۹ قن سا لوین وَس 
ب پیز ۹ اتتا ا يتخ »© نا کیک نله علخ 
0 <يس کہ یگ آن یم آو بتي . 

1 وأمثالُ هذه الآيات في القرآن المجيد أكثر من أن تُحْصَئ. 
قولّه: «والترجيح معنا» لأن التکلیف إنما کم بإضافة الفعل إليناء 
وكذا الوعدٌ والوعيدٌ» والثوابٌ والعقابٌ. 


قۇ في هذه المألة: أن لا چ ولا تفویضر(۳؟ بل أ 


(۱) مورةطه! ۹۲ - 

(۲) مورة المدثر: ۰4٩‏ 

(۳) سورة الانشقاق: ٠١‏ . 

(1) سورة التویة: ۳ ۰ 

(0) سورة التحریم: ۰۱ 

۰۷۱ سورة آل عمران:‎ )١( 

(۷) مورة الکهف: ۲۹ . 

(۸) سورة فصلت: 4۰ . 

( سورة الوبة: ۵ ۱۰. 

(۱۰) سورة المدثر : ۳۷. 

() انظر هذا التحقیق في: مطالع الانظار ص ۰۱٩۳‏ شرح المقاصد ۰۲۹۳/۸ 

() قال ابن جماعة في هامش «د4: «قوله: أن لا جبر ولا تفویض... آقول: المنفي: هر 
محض کل واحد منهماء والمتبت المتوسط الذي هو المنزلة بين المنزلتین: هو 

التوزيع » بان يكون جيراً من وجه وتفويضاً من آخرء وعزاه شيخنا أكمل الدين تلميذ 

الشارح ‏ رحمة الله تمالن عليهما ‏ إلى الادة الحنفية رضوان الله تعالئ عليهم» 

۸ اب . 


QAF 


بين الأمرين ؛ وذلك لأن لقدرة العبد تثیرً في أفعال تفسه» لكر 
قد 
على الفعل لا تکون مقدورة لهء بل ينها الله تعالن فيه فلقر ۳۹ 
رة 
تعالی أيضاً ذل في صدور الفعل عنهء فلا يكون جَبراً روا رپ 
تفويضاً صِرْفاً؛ بل أمرٌ بين الأمرين . 
چ قال: 


مسالة الستولك و وخسن 


حن المذحج والذَّمٌ (۱۹۳/ب) على المَُْوَكدٍ 2 يفضي کي لیم 
باضاقته تاه ee‏ باختیّار الشبَبِ لاحق وال في إِلقَاءِ 
الصبی عَلَبْهِ لا علّى الاخرا 
ه اقول: 
الفعل ينقسم إلئ: مباترة ومتولدٍء ومخترع . 
فالفعلل الحادثٌ ابتداءً بالقدرة في عَكَلّها هو العُبائَرةٌ 
كالاعتماد. والفعلٌ الحادث الذي (111/ه) وقع بِحَسَبٍ فعل آخرء هو 
المولّدء كالحركة الصادرة بسبب الاعتماد. والفعل الحادث بالقدرة 
من غير أن يَخْتصٌ بمحلهاء هو المُخْترَع. 
واختلفوا: في أن اتلد هل هو من فعل العبد كالمباشرة أولا؟ 
ننحبت المعتزلة”" إلئ أنه من فعلنا كالمباشرة. 
وذهبت الاشاعر:۲ إلى أن المتولد من فعله تعالئ. 
= وانظر في مذهب الحنفية: تبصرة الادلة للنسفي ۰۱۳۸/۲ إشارات المرام للبياضي 
مە 


(۱) وهم جمهور المعتزلة. انظر: المحيط بالتكليف ص ۰۳۹۱ كشف المراد ص ۰۲۹۱ 
(؟) انظر: أصول الدين للبغدادي ص ۰۱۳۷ المحصل ص47 ۰ شرح المقاصد ۰۲۷۱/۸ 


4A4 


واختار الصف مذهت المعتزلة . 
وَادّعَئْ الضرورة فيه؛ فن“ حُسْنَ المَدّح على بعض الأفعال 
برد والذمٌ لبعضهاء يدان 4/850 علئ العلم بأن المتولد مضاف 
إليناء فلو لم يكن العلجٌ بإضافة المتولٍ إلينا حاصلاً لما حَسُنَ المدحٌ 
على بعضها وال" لبعضها. 

قونه: «والوجوب باختيار السبب لاحقٌ» إشارةٌ إلى جواب وَخَلٍ 
تفثر. 

تقريه: أن المُتونّد غيرٌ مقدور لنا؛ لأنه لم يصح وجوده وعدثه 
ياء لأن عند سببه - آعني: الأمرّ الذي حَصَلَ بسببه العتولد - وَجَبَ 
و ا 

تقريرٌ الجواب: أن الوجوبٌ إنما يكون باختیار السبب» 
والوجوبٌ باختيار السبب وجوبٌ لاحق» لا ينافي الامکان الذاتي» فلا 
يكون مُنافاً لكونه مقدوراً. 

قوله: «والذم في إلقاء الصبي» هذا جوابٌ عن دح مُقدّر. 

تقریژه: أن حُمْنَ المدح والذم لا دْلان (١٠٠/ج)‏ على العلم 
بإضافة المُتولّد إلينا؛ وذلك لان خسن الذم للمولّد حاصلء وان عَلِمْنَا 
استناده إلئ غيرناء فإنا دم علئ إلقاء الصبي في النار إذا احترق بهاء 
مع آنا تَعْلَمٌ أن المخرق غيرٌ الملقي. 
() (ب) (م) (ج): بأآن. 
0 (): أو الذم. 
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تقر الجواب": أن الذم للإلقاء لا للإحراق» فان الإحراقٌ بر 
الإلقاء حَسَنٌّ ؛ لما فيه من مراعاة العادات وعدم انتقاضها. 


* قال: 


والقضاء والقَدَرٌ إن آرت بهما خَلقٌ الفعل لزع الما أو 


م م 2 


الم صح في الواجب خَاصَّة» أو الاغلام صح مُطلقا. وقذ ب 
آییژ المُؤْمِنِينَ لوق كَرَّمْ الله جه“ - ِي حَدِيثٍ الأضبغ . 

© أقول: 

القضاءة”” بطق على معان: 

سا تان منها: حل الفعل والاتمام» قال الله تعالی: قهن سَبْمَ 

سود 4( 1( أي: خلقهن وأتمهن. 

ومنها: الالزام أي: الإيجابُ» قال الله تعالی: «وَمضَئ ری أل 
تعبدو بدا ره إا ٤‏ أي: أوجب ربك أن لا تعبدوا. 


ومنها: الاعلامٌ قال الله تعالی: لوَقَصَّيْنَآ إل بى رتیل في 
آلکّب ۲۳4 أي: أعلمناهم . 


(1) قال ابن جماعة في هامش 8د4: «فوله: تقرير الجواب... يورد على هذا: أنه بمح أن 
يقال: حن المدح والذم في كل موضع إنما هو علی المتولد منه لا المتولدة أ/ة ١)‏ : 

(۲) (ه): رضي اله عنه » (ج): عليه اللام. 

۰۲۳۰ انظر في القضاء والقدر: الانصاف للباقلاني ص 2155 المحیط بالتكليف ص‎ (r) 

شرح المقاصد ۶ اللمعة للحليي ص ۳۲. 

۰۱۲ سورة فصلت:‎ )٤( 

(ه) سورة الإسراء: ۰۲۳ 

(1) مورة الاصراه: 6. 


۹A1 


والقدَدُ بط أيضاً على مَعَانِ: 

منها: الكَلْقُء قال الله تعالئ: ودد نبا وي »0 

ومنها: الكتابةٌ » قال الشاعر: 

الم بان دا الجلال قذ دز 
في الصّحُفب الأولئ التي كان ر 

ومنها الیان› قال الله تعالی: لہ أمْرَآنَه مرها ین التببیت ۳6 
ای: کی 

إذا عَرَفْتَ ذلك: فَمَنْ قال بالقضاء والقدرء إن أراد بهما الكَلقٌ 
والإيجادء على معنئ أن أفعال العباد كلها مخلوقةٌ لله تعالئ فهو باطل؛ 
لما ا. 

وان أراد بهما الإيجابَ والإلزامء فهو صحيحٌ في الفعل الواجب 
خاصة , دون غيره من الافعال» من المندوب والمباح وغيرهما. 

وان أراد بهما أن الله تعالی بَيّتها وکجها. واعْلَمَ بانهم تاکز 
فهو حق, يذل على ذلك قوله تعالی: 9 ون ین سی الا عند رَد وم 
يله ]أذ بقدر تم 74 . 

واعلم: أن امیز المؤمنين عليًا اك قد ی معنئ القضاء والقدر 
() سورة فصلت: ۱۰ 


البيت لعجا اج بن رژبة التميمي » الراجز المشهور. انظر: لان العرب 45/7 بولاق. 
۳ سورة النمل: ۵۷ . 
٩‏ (ج): بیناها. 


/ا44 


ماني الدبر 


في حديث الأصبغ”" » مَنْ آراد أن يَطَلِعَ عليه فلیژجم الى کلامه هر . 


)١(‏ هو أصبغ بن نباتة الحنظلي المجاشعي اتکوفي » أبو القاسم. كان علو شرطة الإمام 
علي رضي الله عنه. وروی عنه. قال ابن حبان: فين بحب علي فا 

فاستحق التركء واتهمه أبو بكر بن عياش بالكذب» وقال البزار: أكثر أحادينه من 
علي لا يرويها غيرء. 

انظر: ميزان الاعتدال للذهبي ۰۲۷۱/۱ تهذيب التهذيب لابن حجر ۳۹۳/۱. 
وتص حديث الأصبغ كما في شرح المقاصد: «أن شيخاً قام إلئ علي بن أبي طالب 
بعد انصرافه من صفین ‏ فقال: أخيرنا عن میرنا إلئ الشامء أكان بقضاء الله وقدره؟ 
فقال: والذي فلق الحبة وبرآ النسمة؛ ما وطتنا موطتاً ولا هبطنا وادياًء ولا علونا قلمة 
إلا بقضاء وقدر. فقال الشيخ: عند الله احتب عنائي » ما أرئ لي من الأجر شیتا. 
فقال له: مه أيها الشيخ!! عظم الله اجرکم في مسيركم وأنتم ساثرون» وقي منصرفكم 
وأنتم متصرفرن» ولم تكونوا قي شيء من حالاتكم مكرهين ولا إليها مضطرين . فقال 


تن بالطامات» 


الشيخ: كيف والقضاء والقدر ماقنا!. فقال: ويحك لعلك ظننت قضاء لازماً وقدراً 


ححتماًء لو كان كذلك لبطل الثراب والعقاب » والوعد والوعید» والأمر والنهي؛ ولم 
تأت لائمة من الله لمذنب» ولا محمدة لمحن ولم يكن المحسن أولئ بالمدح من 
المسيءء ولا المسيء أولئ بالذم من المحن» تلك مقالة عبدة الأوثانء وجنود 
الشياطين وشهود الزورء وأهل العمی عن الصواب » وهم قدرية هذه الامة ومجومها. 
إن الله أمر تخیراً ونهن تحذیراً» وكلف ييراء لم يُمْضَ مغلوباً ولم لع محكرهاًء 
ولم يرسل الرمل إل خلقه عبثاًء ولم يخلق السماوات واللارض وما بينهما باطلا 
ذلك ظن النین كفغرواء فويل للذين كفروا من النار- فقال الشيخ: وماالقضاء والقدر 
اللذان ما سرنا إلا بهما؟ قال: هو الأمر من الله والحكمء ثم تلا قوله تعالئ: رقت 
ريق لا توا إيّة4 سورة الاسراء: الآية ۰۲۳ شرح المقاصد ٠۲۹۹/٤‏ 
ثم قال التفتازاني تعليقاً على دلالة هذا الحديث: «قلتا: ما ذكر لا يدل إلا علی القول 
بان فعل العبد إذا كان يقضاء الله تعالئ ‏ وقدره وخلقه وإرادته » يجوز للعبد الاقدام 
عليه» ويبطل اختياره فيه» واستحقاقه للثواب والعقاب والمدح والذم عليه قول 
المجوس ۰ فلينظر أن هذا قول المعتزلة أم المجبرة». شرح المقاصد ۰۲۹۹/۶ 


AAA 


5 قال 


و لهدی 


۰ 2-2 ال خلاف الحّء وفغا الشَلالة 0 
والإغلال إقارة | ی ای رو و 0۳3 
َُابلٌ . والاولان مَنْفِيَانٍ عنه تُعَالى. 


و اقول" 


ی 


اختلفوا: في أن الإضلال والهدئ9© هل هما قعل الله تعالی آم 


والإضلال يطلق على معان ثلائة: 
الأول: الاشارة إلى خلاف الحق» والباسٌ الحق بالباطل . 

الثاني : قعل الضلالة في الإنسان. 

الغاك: الإهلاك (77١/ه)‏ والبطلان قال الله تعالئ: فان یل 


۱۹ اي: لن“ يُبْطِلهَا. 


والهدی مُقابلٌ لهء فیطل على مقابلات المعاني الثلاثة 


المذکورو(*6: الاشارة إلى الحق ورفع الالباس» وفعل الهداية» وعدم 
الاهلاك والابطال. 


(0 


(۳ 
(r) 
(0 


قال ابن جماعة في هامش «د»: «أقول: الإضلال: خلق الضلال في المبدء والهدئ: 
خلق الهداية فيه. ویصح إمنادهما إلئ الله تعالئ ‏ عند أهل الستة» خلافاً للمعتزلة » 
رهي فرع مألة خلق الافعال» ب/ ۰۱4۹ 


دانظر في الهداية والاضلال: آصول الدين للبغدادي ص ۰۱۸۰ کشف المراد ص 
۹۹ 


حورة محمد ج . 
(ب) (ه): لم. 
(ب): زيادة: وهي . 


48488 


کلف لع 


والإضلالٌ بالمعنیین الأولين منفيان عنه ت42 لأنهں 
وقد عرفت أنه تعالئ مره عن فعل القبيح . 

وأما الهُدَئ فیجوز أن يُسَتَدَ إليه تعالین بالمعان ني الثلانة . زر 
تَصَبَ الدلالة» وأشار إل الحق » قعل الهدايةٌ الضرورية في العقل 20 
ولم يفل الإيمانَ فيهم ؛ لأنه كُلفوا به » ولم يُبطِل عملهم. 

فإذا قيل: إنه تعالی يَهْدِي المؤمنين؛ يُرادٌ به الهدی بالمعاني 
المذکورة وإذا قيل: تضل العصاة؛ يُراد به أنه يهلكهم ويعاقبهم. 


قبيحان , 


تال: 
وَتَعْذِيبٌ غَيْر المُكَلّفِ قیخ وتلا وج ۔ عَلَيْهِ اسلامْ . 
مَجَارٌ» والحَْعةٌ ست عقوبة. واه في بَعْضِ لاحم جَايْرَة . 


© أقول: 
اختلفوا: في أن الله تعالئ هل يُعَذّبُ غير المُكلّف ؟ 
فذهيت الحشوية”" إلى أن الله" تعالئ مدب أطفال الكفار. 


() كذا قي (ج)ء وفي (أ) (ه): الفعل. 

(۲) في كشف المراد ص :۲۹١‏ بعض الحشوية ثم قال: «ریلزم الأشاعرة تجویزه!. وهو 
إن آراد الجواز العقلي فشلّم» فقد قال الهندي في الرسالة السعيية: «یجوز على 
الله تعالئ يلام البری» من غير جرم سایق وثواب لاحق عقلا» ص ۰۱۰۸ 
أما إن أراد الجواز الشرعي » ففيه خلاف » وان كان التحقيق أنهم من أهل الجنة » فال 
الامام النووي: «وآما أطفال المشركين ففيهم ثلائة مذاهب: قال الأكدرون هم في انار 
تبعاً لابانهم» وتوتضت طائفة فيهم؛ والثالث ‏ وهو الصحيح الذي ذهب له 
المحققون - آنهم من آهل الجتة» شرح صحیح ملم ۰۲۰۷/۱۹ 

5 (ج): أنه - 

۹۹۰ 


۰ ۶ إل 5 یف بان تعذيبَ غير المُكلف فبیح عقلاً» فلا > مدو 

فرد 

ين الله تعالئ ٠‏ 

وخ ج ی الحَكَونَهة بوجوه: 

إياول: قوله تعالئن حكاية عن نوح عليه السلام رلا ینوا رل مار 

ٍ : فر یعذبهما الله تعالی . 
ره 

اجا : بان کلام نوح مجارٌ» فانه سَمَاهُما فاجراً وكفاراً؛ لان 

رم رهما إلى الفجور والكفر (74١/ب)»‏ تسمية للشيء باسم ما يؤول إلبه . 

الثاني : : أن أطفال الكفار تَسْتَحُدِمُهُم بما يُوحِبٌ عقوبتهم. 

أجاب: بان الخِدَمَةَ ليست عقوبة للطفل» بل تكون إصلاحاً له» 
كالقَمدٍ والججامة . 

الیالت : أن کم الطفل حُكُمٌ أبيه» فیعذبه الله تعالئ كأبيه . 

وإنما قلنا: إن حُكْمَه حُكُمٌ أبيه؛ لانه مُنِمَ من الدفن والتوارث 
والتزويج والصلاة عليه كأبيه . 

أجاب: بأن التبعيةة في بعض الأحكام جائزة » ولا يَلْرّمٌّ منه التبعيةٌ 
في سائر الأحكام والتعذيبٌ. 
* قال: 

والتَخْليف حَسَنٌّ؛ لافتماله على مَطْلَحَةٍ لا تَحصّلٌ دون لد هيم 
بخلافب الجزح ثم الاو . والمُعَاوَضَاتٌ والشّكْرٌ بَاطِلَ. 
( (): ورده. 
00 صورة نوح: ۲۷ . 
( (): فاجاب المصتفء (ج): وأجاب المصنف. 


۹۹۱ 


ه أقول: 

اختلفوا في أن التكليف حَمَيٌّ أو ل 0 

واختار الصف الأول . 

والتکلیف ماخوذ من الكَلقَةء وهي الق > ومعناه: اراد ۳ 
قت طاعته - على جهة الابتداء ‏ ما فيه HE‏ بشرط الاعلام. 

فيندرج في قوله: «من تجب طاعته»: الله ورسوله, والإمام, 
والسيدٌ» والوالدٌ. ویر عنه يرهم . 

وثرط الابتداء؛ لان إرادةً هؤلاء إنما تكون تكليقًا )/٠١١(‏ نا 
لم يَْبِقَهُ غیژه إلى إرادة» فلهذا لا يقال تج إذا أمَرَ ابنه بالصلاة: إنه 
مك له ؛ لأن إرادة الله تعالی للصلاة سابقةٌ على إرادة الأب. 

واعتبارٌ المشقة إنما هو لبق اصلْ مفهوم التكليف. 

وافثرط الإعلام؛ لأن المکلف إذا لم یلم إرادةً المُكلف 
بالفعل » لم يكن مک 

واختجٌ لصف على أن التكليف حَسَنٌ؛ لأنه مشتمل على 
مصلحة لا تَحْصّلُ بدون التكليف» وهي التعريضصٌ لمنافع عظيمة: لا 
تَحْصّلٌ بدون التكليف . 

ومنها: استحقاق التعظیم؛ فان افش بالتعظيم من غير استحقاق 
(۲) لم یختلف أصحاب اللیانات في حن التكليف» ولا بتصور أن یکره احد إلا 

البراهمة » بناء على إنكارهم حن البعتة. انظر: توضیح المراد للحسيني ص ۰9۸۸ 

۹۹۲ 


راك كان ممن يستحيل عليه (77١/ه)‏ التفع أو الضرء أو كان 
3 رده ومنها سیم الششكق » فلانه لا يمكن أن يَحْصَلَ بمُجرّد 
ار من خی ق 

قوله : «بخلاف الجرح ثم التداوي والمعاوضات والشکر باطل» 
إعارة إلى أجوبة اعتراضات ٠‏ 

احدّها: أن التکلیف لأجل النفع » بمثابة جَرْحَ الانسان غيرّه ثم 
داویه » فكما أن ذلك قبح . فكذلك التكليف. 

الثاني : أن التکلیف لأجل إيصال النفع يمثابة المُعاومَات» 
والمعاوضاتٌ يشترط فيها رضا المُتعَاوصَينَ» فكذلك التكليف» ينبغي 
أن فرط فيه رضا المُكلّف والمُكلّفء فالتکلیگ") بدون رضا 

الغالث: آنا لا تلم أن التکلیف لأجل ایصال النفع» ولِمَ لا يجوز 
أن یکون التکلیف شكراً على النعم السابقة ؟ 

والجوابٌ عن الاول: أن الجَرْحَ مضرةً عِرْفةَ » والتداوي لا يكون 
إلا التخلص من تلك المضرة؛ بخلاف التکلیف» فان فيه منافع 
عظيمة » ليس هو التخلص من المشقة الحاصلة بسیبه . 

وعن الثاني: أن المُعاوضَاتٍ تحتاج إلى رضا الجانبين ؛ لاختلاف 
أغراض لاس في المعاملات بخلاف التكليف » فان الثواب الحاصل 
بسببه لم یختلف( العقلاء في اختياره» فلم يَحْمج إلى رضا المُكلّف. 
(. (ه): والتكليف. 
(9) (ب): يخلف. 
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وعن الثالث: أن الشكرٌ باطلٌ ؛ لأن الشكر لا بط فيه ازور 
ولو کان ال 3 شکرل لخرج التق 


: - بب وقوع المشقة فى 
مقابلها - عن کونها تعمة . ۱ 


* قال: 
اينالا في راصق مداتة انر في الأمُورٍ القلیق. ون 
ارات ارم کرو لإقَامَةٍ لد مَعَ زِيَادَةٍ الجر والوّاب. 


36 


© اقول: 

أراد أن يُثِيرَ إلى حن التكليف » على طريقة حكماء الاسلام(*. 

بيانٌ ذلك: أن الله تعالئ َل الإنسانَّء بحيث لا بقل وحده 
بأمر معاشه؛ لأنه يحتاج إلى غذاء ولباس ومسكن وسلاح» كلها 
صتاعي » ليس كسائر الحيوانات» التي يكون” ما تحتاج إليه من الغذاء 
والمسكن والسلاح طبيعيا”” . 

والشخصٌ الواحد لا يمكنه ایام باصلاح تلك الأمور وترتیبها؛ 
إلا في مدة لا ینکن أن یعیش تلك المدة("؟ وان أمكن فهو مُتعسرٌ 
جداًء لكنها تير لجماعة يَعامَّدُون ويتَارَكون في تحصيلهاء 
(0) (ب): لایکون. ا 
(۳) (ب): صناعیا بل طبیعیا. 


(1) في شرح الاشارات للطومي زیادة: فاقدا زياها. ۸۳/۳ 
(ه) (ب): بجماعة. 
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ا برع م ذاك0؟ لهذا ويَخْبرُ هذا لذاك » وش واحدٌ لآخرء وكَّجِدٌ 
رده الابرة لهء وعلی هذا قياش ساثر الامور» فم مر معاش کل من 

ہنی نوعه باجتماع ومعارضة ومعاوضة ٠‏ 

فإذن: : الانسانْ مُحْتاجٌ بطُبْعه في معاشه إلى ع تشر بسبیه 
المعارضة والمعاوضة والمعاضدة ولذلك قیل: : الإنسانٌ مك ني بالطبع » 
فإن التمدّنَ عندهم عبارة عن هذا الاجتماع . 

واججماعٌ الناس علئ المعارضة والمعاوضة والتعاضد" 
لا بطم إلا إذا كان بينهم معاملةٌ وعَْل ؛ لأن کل واحد يَفَْهي ما هو 
محتاجٌ إليه» وَيَغْضَبٌ على مُرَاحِيِه» ويَخْتارٌ جميعَ الخيرات والسعادات 
تفه فان الخير مطلوب لذاته» وحصولٌ المطالب الجسمانية لواحد 
ينتدعي فواتها عن غیره . فلهذا يژدي إلى المزاحمة. 

والإنسانٌ إذا زوجم على ما يشتهيهء خَضِبَ على المزاجم» 
دعو شهرثه وغضئه إلى الجور على الغيرء لِيَسْتبِدَ بذلك المُشتّهی» 
فیقع من ذلك الهَرْجٌ والتنازع » ویَسَل آم الاجتماع » وهذا الاخلال لا 
یندفع إلا إذا اتفقوا على معاملة وعدل ‏ فلاید منهما. 

والمعاملة والعدل (:۱5۹/ه) غيرٌ متناولین للجزئیات التي 
لا تتحصر, فلابد من قانون كلي » هو السنةٌ والشرمٌ ‏ فإذن لابد من سنة 
() (ه): ذلك. 
(0 (ب): والمعاضدة- 
(r)‏ في شرح الاشارات للطوسي: «وتدعوه شهوته وغضبه» ۰۸۰۲/۳ 
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وشرع» والشرع اد له من شارع» يي" ذلك عل الوجه الذي 
(۱۱/ب) ينيغي7" ؛ فاذن لابد من شارع . 

ثم انهم لو تنازعوا في وضع السنة والشرع» لوقح الهَرْجٌ ‏ فینبفی 
أن يَمْتارٌ الشارع مهم باستحقاق الطاعة ؛ لینقاد الباقون إليه في قبول 
النة (67١/ج)‏ والشرع» وذلك الاستحاق إنما يَتقَرَّرٌ باختصاصه 
بآيات » گیل على آنه من عند ربهم وتلك الایات هي معجزاثة . 


مهد عه 


في آمورهم» التي بختب التوع» إذا استولئ عليهم الشوقٌ إلى ما 
يحتاجون إليه بحسب الشخص . فيُقدِمُون على مخالفة الشرع » وإذا كان 
للمطيع والعاصي ثوابٌ (1/۸۲) وعقابٌ» یلم الرجاء والخوف علن 
الطاعة وترك المعصية » كان انتظامٌ الشرع بذلك انم من الانتظام يدونه. 

فوجَبٍ أن يكون للمطیع والعاصي جزاءٌ من عند الاله » العلیم بما 
يُبِدُونه آو يُحْمُونه» من اقوالهم وافعالهم وافکارهم. القدیر على 
مجازاتهم ومکافأتهم» الغفورٍ لِمَنْ يستحق المخفرت المنتقم ممن 
یستحق الانتقام . 

ووجَب أن تکرن معرفةٌ المُجازي والشارع واجبة علیهم» ولا 
یُغخلهم بشيء من معرفة الله تعالی فوق معرفة أنه واحد حَقّ لا شبيه 
له ولا یکلم أن يُصَدّقوا بوجوده؛ وهو غيرٌ مشار إليه في مکان» ولا 


( () (ه): یین. 
(؟) ماقطة من (ب). 
(۳) (): اخحلال. 
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E‏ ولا خارج العالم ولا داخلّه» ولا شيئاً من هذا الجنس» فإنه 
نش عليهم ال ويُكَوّضٌ الدينَ» ويُوقِعُهم فيما لا مخلص عنه. 
رز هذه المعرقة قلما تكون یقینا"؟ فلا يكون ثابتاء فينيغي أن يكون 
58 30 حافظ لهاء وهو التذكار المُجامِع لشّكوّار . وما اشتمل 
علهما إنما يكون عبادة مُذْكّرة للمعبود» مُكرّرة“ في أوقات محالية ؛ 
كالصلاة وما يجري عَجرّاها . 

فإذن: ينبغي أن يكون الشارع داعياً إلى التصديق بوجود خالق 
عليم قديرء وإلئ الإيمان بشارع مُرْسَلٍ الب من عنده صادق» وإلئ 
الاعتراف بوعد ووعيدء وئواب وعقاب آخرویین وإلئ القيام بعیادات 
یذ فیها الخال بنعوت جلاله » وإلئ الانقیاد لسنته » التي يحتاج إليها 
الناس في محاملتهم(۳» حتی تنم بذلك الدعوةٌ إلى العدل المقیم 
لنظام آمور النوع . 

وتلك الستهٌ استعمالها نافعٌ في أمور ثلاثة: 

الاول: رياضةٌ القوئ النفسانية ء بمَنمها عن متابعة الشهوة والغضب › 
وعن التَحَبّلات والتوهمات والاحاسات والأفاعيل» المٌثیرة للشهوة 
والغضب » المانعة عن تَوَجُه النفس الناطقة إلى جَنَّات القَدْس . 

الثاني: إدامةٌ النظر في الأمور العالية» امد عن العوارض 
المادية والکذورات الحسية » المؤدية إلى ملاحظة المَلَکَوت. 
9 في غير (ه): يقينياء 
0ن( 2: مور 3 
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الخالت: دک إنذارات الشارع» ووعدو للمحسن ۳ 
عيلو 

للسيء؛ المستلزمة لإقامة العدل مع زيادة الاجر الجزيل والرر 
العظيم في الآخرة . ۱ 


فهذا بیان حُسَنٍ التکلیف » على رأي حكماء الاسلام. 


* قال: 
وَوَاحِبٌ لِرَجْرِِ عَن القبایح . 
© أقول: 


اختلفوا: في أن التکلیف واجبٌ آم لا؟ 

فذهبت”" الأشاعرةٌ إلئ الثاني" والمعتزلة إلى الأول“ . 

واختاره الصّف . 

واختجٌ علیه: بانه لو لم يُكَلّف الله تعالی المَبْدّء الذي“ کم 
شرائط التکلیف فيه لما كان زاجراً عن القبائح» بل مُغْرِياً بهاء والتالي 
باطل . 

آما المُلارّمةُ: فلان الله تعالی جَمَلَهُ کامل العقل » مائلاً إلى مقتضی 
الشهرة والغضب من القبائح» فلو لم بر (١٠٠/ه)‏ في عقله 
وجوب الواجب وحرمة القبائح» والمؤاخذةً باخلال الواجب» 
(«) (أ): ننمب. 
(۲) انظر: لمع الادلة للجويني ص ۰۱۰۸ المحصل ص ۰4۸۱ 
(۳) انظر: شرح الاصول الخمسة ص ۵۰۹ كشف المراد ص ۰۳۰۰ 
(4) ماقطة من (ه)- 
(ه) (ه): عن- 
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وارتکاب القبائح ٠‏ لصَدَر القبائحٌ دائماً من العبدء فلم يكن هو زاجراً 

عن القبائح » بل مُفْرِياً بها. 

واما بان يُطلان التالي: فلأن ترك الرَجْرٍ عن القبائح» والاغراء 
بي تی والله تعالی مره عن القبيح ٠‏ 
+ قال , 

وقرائط خشنه: ناء العدق وقد وَإِمْكَانٌ تمل ر 

ووت صِفَةٍ 2 رَاثِدَة على خشنه » وعلمْ المْکَلّف بِصَفَاتِ الفعل وقذر 
یتح عَلَيِهِ » وماع القییح یی وقُدْرَةُ المُكَلّفٍ على العف 
وله به إِنْكَائُهُ ونان لالة. 
0 أقول: 

آراد أن يُشِيرَ إلى شرائط مُشن التكليف . 

منها: ما یرجم إلى نفس التکلیف؛ ومنها: ما یرجم إلى الفعل 
المُكلّف به» ومنها ما یرجم إلى المکلف » ومنها ما یرجم إلى المُكلّف . 

آما ما یرجم إل نفس التكليف فأمران: 

الاول: انتفاء المقسدة بان لا يكون التکلیف مفدة للتُكلّف» 
بان يكون مُوجِباً للإخلال بتكليفي آخر له» وأن لا یکون مفد لمُكلّف 


آخر. 


ع تل ل 

)00 انظر: اصول الدين للغدادي ص ۰۲۰۹ کشف المراد ص ۰۳۰۰ شرح التجريد 
للفوشجي ۳۱۵/۳. 

(') (ب): فالاول. 
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سر ی 


والثاني: دم م التكليف علی الفعل زماناً ٠‏ که المعای ف 
الاستدلال بهء لباك شر القعلّ زمان جوب إيقاعه فيه . 

وأما ما یرجم إلئ الفقل فأمران أيضاً: 

الأول: امکان وجوده» وإليه أشار يقوله: «وامکان ملق 5 
التکلیف بالمحال خالٍ عن الفائدة. 

الثاني: اشتمالٌ الفعل علی صفة زائدة )1/ج( على شیب 
بان يكون واجباً أو مندوياً» إن كان التكليف بفعل » وبأن يكون قبيحاً أو 
يكون الإخلال به أولئ من فعله ؛ إن كان التكليف بترك فعل. 

واما ما یرجم إلى المُكلّف: فهو أن يكون عَالماً بصفات الفعل؛ 
لثلا يُكلفٌ بارتكاب القبائح » واجتناب الواجب والمندوب» وأن يكون 
عَالِماً بِقَدْرٍ ما يُسْتَحَقٌ على الفعل من الثواب؛ لثلا يَنْقُصَ'"© 
(۱۱/ب) فیکرن جر وأن یکون القبيح ممتنعاً عليه ؛ لثلا 1 
بالواجب » فلا(" بت المتحق للعواب. 

وأما ما یرجم إلى المکلف: فهو أن یکون قادراً على الفعل» وأن 
يكون عالماً به أو متمكتاً من العلم» وأن مَك من آلة الفعل» إن كان 
الفعل ذا آلة. 
چ قال: 

:وکا جلع: 1" فل آز ْو ؛ وا ظَّنّ» ولا َمل 

)١(‏ (ج): یتقص الثواب- 


(۲) (ه):ولا. 
(r)‏ ساقطة من (ب). 


0 
ى: متعلق التكليف: : إما علمء وإما ظنء وإما عمل . 


د إما عقلي یل لعقل بتحصيله» » كالعلم بوجود 
لإله» وکونه قادرا ا عالماً؛ وإما سمعرم لا بقل المقل بتحصیله » ولا 

ل إلى إثباته إلا من طریق الشرع» وتصديق من الي > مثل علم 
المعاد الذي للبدن عند البعث » وخيرات البدن» وسعاداته() وسروره 
ریتاوته. وآما الظنٌ» فمثل: كثير من الأحكام الشرعية » كظنٌ القبلة 
وطهارة الماءء وغيرهما. وأما العملٌ: فكردٌ الوديعة» وشکُر المحم 
والصلاة والزکاة» وغيرهما. 
چ نال: 

وَمُوَ شطع للإجْمَاع » ولإِيصَالٍ الوا . 
© اقول: 

اكليف لابد وأن يَنْقَطِمَ عن المکلف . ولا يدوم بدوامه. 

واللیل عليه: الإجماعٌ ء ولأن التکلیف إن لم ينقطع» لم يمكن 
ایمال الثواب إلى المکلف» والتالي ظاهر الفساد. 

بیان الملازمة: أن التکلیف يَنْتَدْعِي المشقةٌ» والعوابَ يَسْتَدْعِي 
ترش عن المشقة. فالجمع بينهما محال» فلو تَحَقنَ التکلیف دائماً 

شی الثوابُ دائماًء فلم ینکن إيصالّه إلى امن . (۱۱۲/ه). 


"0 () (ج): في سماداته. 


1۰۰ 


0 ¥ 


© أقول: 
اراد أن بر إلى عُموم خن التكليف» بالنسبة إلى المؤمن 
والکافر 00 

والدلیل علیه: أن علة خن التکلیف - وهي التعریض للثواب . 
عامةٌ بالنسبة إلى المزمن والکافر» فالتکلٌ بالنسبة إلئ الکافر ایا 
عت 

قوله: «وضرر الكافر من اختیاره» إشارةٌ إلى جواب سوال. 

توجيهّه: أن تكليف الكافر ضررٌ عظيم في حقه؛ لأنه مشقة في 
الدنياء والعقابُ حاصل بتركه في العُقيَء وانتفاء مصلحته؛ إذ لا 
ثوابٌ لهء فهو قبيح قطعاً. ١‏ 

تقريرٌ الجواب: أن التكليفٌ تَفْسَه ليس بضررء ولا مض للضرر 
من حيث هو تکلی. وإلا لكان تكليف المؤمن كذلك» بل الضرد 
حَصَلْ من ايار الكافر الکفر والفوقٌء وتَرْكَ الإيمان والطاعة. 

قوله: «وهو مفدة لا من حيث التکلیف» إشارة أيضاً إلى جواب 
سوال. 


(۱) انظر: کلف المراد ص ۰۳۰۲ 
(۲) (ه): مصلحة. 


1°۰۲ 


ببيه: أن حُمَْنَ التكليف مشروط بانتفاء المفسدة» بالنسبة إلى 
۳ وتکلیف الکاقر متلزم للمقسدف فانه بستلزم َو 


تقررث الجواب: أن التکلیف لا يستلزم المفسدةً من حيث التكليف» 
۳ ند حَصَلَتْ من سوء اختیاره. بخلاف ما صَرَطْتَاةُ فان 
يكيف مشروط بانتفاء المفسدة اللازمة من حيث الكل لا 
المفدة الحاصلة من سوء الا ختیار . 

قوله: «والفائدة ثابتة» هذا أيضاً جوابٌ سؤال مُقدّر. 

توجيهّه: أن تکلیف الكافر لا فائدة فيه؛ لأن الفائدة من التكليف 
هي الثوابٌ» ولا ثواب له » فلا فائدة في تکلیفه » فكان عباً. 

تقريرٌ الجواب: آنا لا تلم أن تكليفٌ الكافر لافائدةً فيهء بل 
الفائدةٌ ثابتةٌ » وهي التعريضٌ للفواب» كما بالنسبة إلى المؤمن. 

# قال: 

واللطف وَاجِبٌ تحص" القَرَضُ به. تن کات ین 
- ال . ٠‏ وَجَبَ عَلَيْهِ + وإِنْ كَانَ من المُكَلّفِ وَجَبَ أن یف 
يُوجِبَة ؛ ون کان من غَيْرِهِمَا شرط ف في التَكْلِيفٍ الملْمْ او 
دجُو لفح میا والکاقة رع لنت والإخبارٌ بالْتَمَاكةٍ 


رسمار َو یش مَفْسَدَةً ویفیخ مِنْهُ ‏ تعَالَّى ‏ اللَعْذِيبُ مَعَ مَنْعِهِ دون 
اشم 


0 (ب) (ه): ل 
00 () (ب): يشرط 


۱۰۰۳ 


0 أقول: 


م 5 و 
اللطف: ما يُقرّبُ اليد لین الطاعة وله عن المعمية: 
> * لمحيل 
لا يُوَدّي إلئ الالجاء؟ 
وهو واجبٌّء على معنین: أن تارکه یه 


يَسْتِقٌ الذمٌ عند المعتزلة29, 
خلافاً للأشاعرة7” , 


واختار المْصّْف مذهبٌ المعتزلة. 


واختجٌ عليه: بان اللْطَفٌ مخعل به لقرضن من التکلیف: وهر 
(154١/ج)‏ التعريضصٌ للثواب ؛ لأن ما یقرب کلف من الطاعة وين 
عن المعصية, بكون مُسْتدْعِياً لتحصيل المکلف به» المنتازم 
للغرض منه» وما يُحَصّلُ الغرضَ من التكليف يكون واجباً؛ لأن 
التكليف واجب» وهو لا یم إلا باللطف» وما لا یم الواجبٌ إلا به؛ 
فهو واجب. 


20ت ...رگ ان یکر فل ل تمان عل درد ید رال 
العقل » وتصب الادلة » و تهيئة آلات فعل الطاعة”*» وَل ا 
فیکون واجبّا عليه تعالئ. 


(۱) انظر هذا التمريف قي تلخیص المحصل ص ۰۳۸۲ 

(۲) وخالف في ذلك من المعتزلة بشر بن المعتمر وآصحابه من البخدادیین. انظر: شرح 
الأصول الخمة ص ۰۵۱٩‏ كشف المراد ص ۳۰۳. 

(۳) انظر: لسع الادلة للجويني ص ۰۱۰۸ المحصل ص ۰1۸۱ شرح المقاصد ۰۳۲۱/4 

(0) (ب) (ج): من. 

(ه) (ب) (ه): طاعته. 


۱۰-4 


را أن يكون فِعْلَ المُكلّف نفسهء كنظره وفكره فيما يِب عليه 
ابي لین تحصيله» فوجب على الله تعالئ آن یره ویوچبه عليه. 

ورا آن يكون فِعْلَ غيرهما من المکلفین» مثل الإعانة له في 
ميل مصالحه ودفع مفاسدهء والتاسي به (1707/ه) في أفعاله 
الصالحة وإيمانه وطاعتهء والانزجار عن أفعاله القاسدة اعتباراً له 
يُمْترمدُ في التكليف بالملطوف فيه العلمٌ بان ذلك الغير يَفْعَلُ اللطّ . 

قولّه: «ووجوه القبح منتفية» إشارةٌ الیل جواب اعتراض. 

توجیهه: أن يقال: اللطف إنما يكون واجباً إذا كان خالياً من 
وجوه (۷٩۱آب)‏ الم والمفسدةء (فإن وجوه الحُسْنٍ والمصلحة لا 
تكون كافية في وجوب اللطف . بل لابد من انتفاء الب والمفدة)0© 
نیجوز أن يكون اللطف الذي يُوجِبُوته مشتملاً على وجوه الب 
والمفسدةء وان لم تَعْلَمْ "۰۲۳ فلا يكون واجباً. 

تقريرٌ الجواب: أن وجوة البح منحفية؛ لأنا تَعْرفُها؛ لأنا مُكلّفون 
بتركهاء وکل ما كنا مُکلفین بتركه يكون معلوماً لناء وقد عَرَفْنَا أنه ليس 


2 
قوله: «والکافر لا يخلو من لطف» أيضاً جوابٌ اعتراض . 
توجیهّه: أن يقال: الكافر مُكلّفٌ بالإيمان مع أنه لا لُطهً يه: أما 
5 ما بين القوسین ساقط من (ه). 
۲ (ب) (ه): يعلم. 
)۳ (هم): عن . 


۱۰۰ 


أنه كلد ٠‏ بالإيمان فظاهرء وأما أنه لا را فلانه لو كان 


م4 


۵ لطف ب 
لحَصَلّ الملطوف به أي: الایمانٌ عند وی ظاهر الفساد. 


بيان الملازمة: .أنه لا معنن لب إلا ما حل الملطوق ب 
عنده فلو كان اللطف واجبل لما كان التکلیف تفا یدونه ۽ لأن 
مُوحِبَ وجوبه هو التكليف . 


تقريرٌ الجواب: أن الكافرٌ لا یخلو من“ لطف أيضاً» فزن اللطق 
ليس عبارة عما حَصَلَ الملطوفٌ به عنده» بل هو عبارةٌ عما یرب إلى 
الطاعة ويد عن المعصية » فجاز أن يكون المُقَرّبٌ0© حاصلاًء ولا 
حمق الملطوف به (۱/۸۳) يسبب مانع » وهو سوءٌ اختیار(؟ المکلّف. 

قوله: «والإخبار بالعادة والشقاوة ليس مفدة» ایضا*) جواتٌ 
اعتراض . 

تقریژه: أن الط لو كان واجباً على الله تعالئ لصَّدَّرَ عنه» 
والتالي باطل . 

آما الملازمة فظاهرة. 

وآما بیان بطلان التالي: فلأن الله تعالی أَخبَرَ بالسعادة والشقاوة؛ 
فإنه آخبر بان بعض المکلفین من أهل الچتان» وبعشهم من أهل 
النيرانء والاخبار بآن الْکلّ من أهل النار مُنافي للطف ؛ لأنه مفدة 
(۳) (): القرب (ب): التقرب. 


(۳) (ب): احان. 
(6) ساقطة من (ه). 


1° 


E‏ انكف لأنه إغراءٌ له على العاصية فيكون منافياً 
al‏ صَدَرَ عنه منافي اللطف ؛ لم يَضُدّر عنه اللطف . ۲ 

تقريرٌ الحواب: أن الإخبار بالسعادة والشقاوة ليس مفسدة» فاته 
شم إغراءً على المعاصي ؛ لجواز أن یمتنع عن المعاصيء ولا يُقُدِمَ 
عليهاء بسیب هذا الا خبار . ۱ 

قو له: «ویفبخ منه التعذيبٌ مع منعه دون الذم» أي: : قبح من 
دكأت تعذيثٌ المٌكلّف إذا منمه من اللطف ؛ لأنه إذا ممه من من اللطف 
يكون بمنزلة الأمر بالمعصية والالجاء إليهاء فیح التعذيبٌ حينتار ؛ 
لأنه على ذلك التقدير له أن يقول: لِمَ ما لَطَفْتَ2'0 بي؟ كما قال الله 
تعالئ: وکو نکمم داب تن لوہ تالا را ول بسنت إت 
رسو چ تم أخبر يأنه لو منعهم الل ^ في بعثة الرسول. لكان 
لهم هذا السوال » ولا يكون لهم هذا الؤالٌ إلا مع مح إهلاكهم من 
دون البعفة . 


ردو و 


ولا یب من کلف ذم المُكلّف مع منعه ال ؛ لأن الم حَقٌ 
على عل القبح » غيرٌ مختص بالمُكلفاء پخلاف العقاب 

المنتحق نلمکلر ۰ ولهذا لو أغرئ الإنسانٌ غيرّه على القبح » ففعله» 

لم یط من الباعث حَقٌّ الذم» كما أن لابلیس حى ذم أهل النارء مع 

أنه المُمْرِي علئ المعاصي . 

0( (ه): لطف 

( سورة طه: ۱۳ 

۳( ساقطة من (م). 

)4( (ج): 5 


(Dê os 
تستحی‎ 


۱۰۰ 


چ قال: 
ولد مِنَ الاب وإلا تج بلا مجح بلسي پر 
الُکیتین. ولا ۳ الالجاء. وین الک اخ ر 


تفصیلاً. ویزید الط عَلََ - 4 جهَة الخشن» حل این 
ويُشْسَرَطٌ + حُمْنُ البَدَلَين. ون ١‏ 
© أقول: 


کر نطف أحكاماً خمسق(): 

الاول: أنه لابد أن يكون بين اللطف والملطوف به مناسبةٌ» على 
معنئ أن حُصولَ اللطف یکون داعياً إلى حصول (۱۵۵/ج) الملطوف 
به ؛ لأنه لو لم يكن بينهما مناسبةٌ »لزع الترجيح بلا مُرجّح بالنسبة إلى 
العُسِبَيْن » والتالي ياطل . 

بیان المُلازمة: أنه لولا المناسبةٌء لم يكن كونٌ اللطف لطفاً 
بالسبة إلى ذلك الفعل؛ أولئ من کون غيره لطفاً بالسبة إليهء ولا 
یکون" ذلك الفعل ملطوفاً به بالنسبة إلى ذلك اللطف. أولئ من کون 
فعل غيره بالسبة إليه. 

الثاني: أن لا یلع اللطف في استدعاء الملطوف به حَدَّ الإلجاء؛ 
وإلا لم يكن اللطف لطفاً؛ ضرورةً اعتبار عدم الالجاء في مفهومه . 

الثالث: أن يَعْلَمَ المُكلف الط إجمالاً أو تفصيلة؛ لانه إذا لم 
(۱) انظر: كشف المراد ص ۰۳۰۵ شرح التجريد للقوشجي ۰۳۱۹/۳ 
(۱) (ه): كون. 


١٠٠١ه‎ 


ية بتكف لم یلم المناسبة بيته وبين الملطوف به» فلم يكن داعاً 
رکف إلى الفعل الملطوفي بهء فان كان العلع 3 كافياً في 
ربدعاء الفعل» لم يجب التفصيلي» كما تَعْلَمُ"© أن صَرْتِ البهيمة 
رات لناء > وان كان اللطف لا عم إلا بالعلم التفصيلي وَجَبَ حُصوله. 

الرابحٌ: أن يكون اللطف مشتملاً على صفة زائدة على الخشن: 
ین كونه واجباً كالفراتض » ومندوبا کالنوافل : 

الخامش(۴۳: جوا دخول التخيير في اللطف, ولا يَحِبُ أن يكون 
ثيا بل بجورٌ أن يكون فغلان كل" منهما مشتملاً عل جهة 
المصلحة المطلوبة من الأمرء فیقوم کل فد مَقَامَ الآخرء كما في 
الكفارة المُخبّرة» وحینثذٍ(؟) لا يجب ب کل من الفعلين» بل یکون 
كالواجب المخيّر . 

و فرط في كل واحد من ادلي آي: الأمرين اللذين يكون کل 
منهما لطفاًء وَيَُومٌ کل منهما قا الآخر ‏ کون کل منهما حتنا؛ ليس 


به وَجْهٌ قبيخ . 
* قال: 
وَبَِعْضُ الألم فيح يَصْدُرٌ عَنَا خَاصَّةَ وبَغضة خسن در عَنْهُ 
() (): يملم. 
(') () (ج): الحكم الخامس. 
( (ا: : وکل . 
0 ساقطة من (ج) . 
() (ج) (م): ولا. 


1% 


حر الم 


ربحه 


- تعالن ومتا. وخشته: ِمّا لاسْتِحْقَاقِه (١1/ب).‏ آز افير 


على القع آز فع الضْرٍّ ادن آز ونو عَادیّا أذ عَلَى وي 
اف . ولَابُدٌ ف المفتمل عَلی عَلَى الم من الُطفي. 
ه أقول: 
لَمّا بيّنَ وجوب اللطف - وهو ضربان: مصلحةٌ في الدين ومصلحٌ 
في الدنياء ومصلحةٌ الدين: ما عَضَرّة أو منفعةٌء والمضرةٌ: إما ألم 
ومرض”“ وغلاء أو غيرهاء والمنفعةٌ: ما صحة وسعة فى الرزق 
ورخص أو غيرها ‏ أورد مياحتٌ هذه الأمور عَقِيْبَ اللطف. ١‏ 
افيف في حجن الال وب 
فذهّبت2©2 الأشاعرة إلى أن الآلام الصادرة عنه تعالئ حسته۲, 
مر ا د مبعداً بها آو بطریق المجازاق وسول؟ مها عوضره" أو لا. 
وذهبت الكتوية“ إلى بح جميع الآلام لذاتهاء وهي صادرة عن 
الظلمة . 
واختار المُصنّف أن بعض الالام قبِيحٌ» ید منا خاصةء 
(۱) (ه): من. 
(۲) (1) (م): أو مرض. 


(۳) (م): تنب. 
(4) انظر: آصول الدین للبخدادي ص ۰۲:۰ شرح المقاصد ۲۹٤/٤‏ شرح التجرید 
للقرشجي ۰۳۱۹/۳ 

الكتویة: منهب فلسقي قديم. يرى بأزلية الور والظلمة. وآن فاعل الخیر هو النود ! 
وفاعل الشر هو الظلمة - 

انظر : الملل والتحل للشهرستاني ۰۲86/۱ کشاف اصطلاحات الفنون ۰64۱/۱ 


(o) 


۱۰,۰ 


يكلام الصادرة عن بعض المكلفين» بالسية إلى مَنْ لا جريمة له 
NS,‏ 

وله حُنْنِه: اما الاستحقاقٌ » أو اشتمالهٌ على نفي زائدٍ على الألم 
أو عل دقع زائد عليهء أو کوثه علئ مقتضی الغادة ٠‏ كما یفعله الله 
نمال في لوخ إذا ألقيناه في التار» أو كوته واقعاً على وجه الدّفهء 
ىا إذا وَقَعَ دَفْعاً للصائل» فإنا إذا عَلِمْتَا اشتمالَ الألم على واحد من 
هذه الأمورء حَکَمتا بحُسيه قطعاً. 

والألمُ الذي يفعله تعالئ ابتداء - وهو المشتمل على التفع 
الحاصل للمتألم - مشروطٌ باللطف للمتالم أو لغيره؛ لأن خلرّهٌُ عن 
النفع يَمْتلزمٌ الظلمَ» وعن اللطف الحَبَكَ» وهما قبيحان علی الله تعالی 


(59ل/م). 
# قال: 
وَيجُوزٌ في المُسْتَحِقٌ كَوُْهُ عقاباً. 
© أقول: 
ذَمَبَ أبو الحين البضريٌ إلى أنه يَجُوز أن يَقَمَ الألمٌ على 
لتق" یل الفسّاق والکفار بطریق العقاب» ویکون تعجيله قد 


اشتمل على مصلحة لبعض الم لمُكلّفين » كما في الحُدود. 
# قال: 

م1 8۵ ءو 7 2 

دلا يَكَفِي اللطّف في آلم المُكَلفِ في الخشن . 
0( دخالف في ذلك القاضي عد الجيارء كشف المراد ص ۰۳۰۹ 


۱۲۰ ۸ 


© أقول: 
يي كا بر ارسيو ی 
المکلف لیکون توت بل لابد فيه أن يعم في مقابلته وض من 
حصول نفع أو دَفع ضررء لآ الطاعةً الواقعة لاجل الالم یب 
اللطف» بقابلها الثوابٌ المُستحقٌ0", فيبقئ الألمُ مُجرّداً عن النفم, 
چ قال: 

ولا یشنم افیعال ال عَلَى یت . 
© أقول: 

دَمَبَ این أبو الحين البَضرئ إلى أن الألم لا بسن إذا 
كان اللذةٌ مشتملة على اللطف الذي في الألم؛ لأن الألمَ إنما يصير في 
کم المنفعةء إذا لم يكن طريقٌ لتلك المنفعة الا ذلك الألمٌء ولو 
کی الوصول إلى المنفعة بدون لالم كان الألمٌ ضرراً» وهو قبيح. 
* قال: 


له هه 


وَلَا یفرط في الحُشن اخْيَيَارٌ المُتَأنّم بالفغل . 
ه أقول: 


آي: لا بیط في خن الألم الواقع ابتداء من الله تعالئ اختيارٌ 
(۱) انظر: کشف المراد ص ۰۳۱۰ والشیخان هما آبو علي الجباني وابته آبر هاشم؛ 
وقاضي القضاة هو القاضي عبد الجبار . 
(؟) (۱) (ج) زيادة: به. 
(۳) خلافاً لايي هاشم. انظر: كشف المراد ص ۰۳۱۰ 


۱۰۴ 


الم (+ه١/ج)‏ العِوّض الزائد عليه بالفعل ؛ لأن اعتبار الاختيار إنما 
يكون في التفع » الذي بتفاوت فيه اختيارٌ المتألمین . 
فأما النفعٌ ابالغ إلئ حَذ لا بتفاوت فيه اختيارٌ المتالمین ؛ لكونه 
زائداً؛ فهو حَسَنّء وان لم يَحْصّل الاختيار بالفعل . . وهذا هو العِوّضٌ 
۳ 
1۳ ی عليه . 
چ قال: 
والیزضن: تفع شتحل حال عن تغظيم جال . a‏ 
ه اقول: 
آراد أن بر إلى عرض الألم الواقع ابتدای واحکایه(. 
والموضٌ: : نفع مُشتحق خالٍ عن تعظیم واجلال. تمرف الموضی 
فالنفعٌ يجوز أن یم تفضّلاً من غير سابقة استحقاق» ويجوز أن 
يَقَعَ بعد | ستحقاق . 
فقوله: «مُشتكَقٌّ» يُخْرِجٌ الفح المتفشل به فإنه لا يكون عوضاً. 
وقوله: «حالي عن تعظیم واجلال» بخ اللواب. 
# فال: 
وَيسْتَحَقٌ عَلَيّهِ ‏ تمالی - باژال الآلام. وتفوبت المََافِع لِمَصْلَحَةٍ 
Rs‏ ۱ ر 
٩‏ انظر في العوض وأحكامه: شرح الأصول الخمة ص 448 » تلخيص المحصل ص 
۲ کشف الفوائد ني شرح قواعد العقائد للحلي ص 1 کلف المراد ص 
۱ شرح المقاصد ۰۳۲۳/4 شرح التجرید للقوشجي ۰۳۱۷/۳ 


۱۰۱۳ 


التبر؛ رال الوم وا أشيدث ۵ إلى عم ضررري از 
بپ آز طن لا 2 مَا ید إلى فعل العبّد ؛ وأمْرٍ عِبَادِهِ ا 
آز ۱ © أو تفكِين'" غَيْرٍ العَاقِلٍ ٠‏ بخلانی ء الوخراقی عِنْدَ الا 
في الا والقثل عِنْدَ كَهَادَةٍ ارو 
ه اقول: 
أراد أن بُثِيرَ إلى الوجوه التي یتح بها 0 علی الله تعالئ. 
منها: 7 الآلام بالعبد» كالمرض وغیره"" 


"» فإنه يَحِبّ على 
الله تعالئ عِوَمَّه» وإلا لكان ظلماًء والظلم علی الله تعالئ قییح(*) 

ومنها: تفويثُ المنافع على العبد» إذا كان التفويت من الله تعال 
لمصلحة الغير ؛ لأنه لا مق بين إنزال المَضار"" وتفويت المنافع. 

ومنها: انزال الغموم» بان يَخْلَى الله تعالئ أسبابٌ الغم ؛ لأن الغمّ 
بمنزلة الضررء سوام كان الغمّ مستنداً ال علم ضروري بنزول مصية 
أو وصول ألم» أو مستتداً إلى علم مكتسب ؛ لانه تعالئ هو الباعثُ 
علئ النظرء فيكون”" الله تعالی سبباً للغمء فکان“ العِوّضُ عليه أو 
(۲) (ب): إباحتها. 


(۳) (ب) (ج): وتمکین. 

(۸) ساقطة من (ه). 

(0) العبارة في () (ج): والظلم قبيح علی الله تعالی. 
() (): المضرات. 

(۷) () (ج) زيادة: هو. 

(۸) (ه): وکان. 


۱۰۱ 


دا إل ظنء كان يَعْتمّ عند أمارة وصول مضرة أو فوات منفعت 
فإنه هو الناصبٌ لأمارة الظن » فيكون الغمٌّ بسببه» يجب عليه العوّضر. 

وه: «لا ما يتند إلى فعل العبد» أي: الحم المستند إلى العبد 
رنه من غير مبب من الله تعالئ لا عِوَضَ فيه علئ الله تعالی ؛ وذلك 
یی أن يَتِحَتَ العبدٌ فيعتقد جهلاً بنزول ضرر أو فوات منفعة» فإته لا 
عِرَضَ فيه ٠‏ 

ومنها: أي: من( الوجوه التي یتح بها العوّضُ على الله تعالئ 
ا الله تعالئ عبادّه بإيلام الحيوان أو إباحته (۱3۹/ب)؛ سواء كان 
الأمك للإيجاب كالذبح في الهدي والكفارة واللذر» أو الندب 
كالضحايا. (۱۷۰/ه) فان العِوّضَ يجب على الله تعالى ؛ لأن الأمر 
بالإيلام يَسشعلزمٌ ال » والألمٌ انما یخن إذا اشتمل على المنافع 
العظيمة البالغة في العظّم جدًا. 

ومنها: تمكينٌ غير العاقل - يِعْلّ: سباع الوحش - للایلام؛ فان 
العِوّضَ يجب على الله تعالی ؛ لأنه تعالئ عَکنهٌ. وجّعَلهُ مائلاً إلى 
الإيلام؛ مع إمكان عدم المَيِلء ولم يَجْمَل له عقلاً يُمَيْرُ به لالم 
الحَن من الألم القبیح » فكان ذلك بمنزلة الإغراءء فیح منه تعالئ 
أن لا يُوصِلَ إليه عِوَضاً- 

وهذا بخلاف الاحتراق » أي: إذا ألقينا صبياً في النار فاحترق» أو 
شهذنا شهادةً زور فمل بسیبها» » فان العِوّضّ يَجبٌ علينا لا على الله تعالئ . 


600 (ج) (م): : ومن . 
0 ساقطة من (ج) . 


راجب علن 


آما القاء الصبي في الار: فلأن فِعْلَ الألم واج في الحكمة رر 
حیث إجراءٌ العادة» والله تعالئ قد مَنَعَنا من [لقائه » ونهانا عنه» فصار 
المْلقي كأنه صَل الألمَ له . » فلهذا وَجََبَ على الملقي الموضر درن. 

وم شهادة الزور: فلأن الشهود أوجبوا بشهادتهم على الإمام 
إيصالٌ الالم من جهة الشرع» فصاروا کأنهم فعلوه. 
* تال: 

ولاف وَاحِبٌ َي“ عَفلاً وسَمْعاء لا يَجُورُ نن 
شیم من الم دون عِوَضٍ في الحَالٍ يُوَازِي ظلْمَهُ: 3578 کال 
المَظْلومٌ من ن أهْلٍ الجَنَدَ كَرَقَ الله أَعْوَامَهُ عَلَى الأَوَقَاتِ أو ئشْل 
عَلَيِهِ بمثلها؛ وان كَانَ من ن أَهْل (1/84) المقاب سقط يهال" جُزءاً 
ین جقایه بيك يَطْهرُ له افيف بان بيرق التاقص على 
الأَوقَاتِ . 
© أقول: 

اختلف المعتزلة في انتصاف المظلوم من الظاله: هل هر 
واجب علئ الله تعالی عقلاً أوسمعاً؟ 

فذهب طائفة إلى الأول » والأخرئ إلى الآخر. 

واختاز افص أنه واجب علی الله تعالئ عقلاً وسمعاً. 


(۱) () (ج): عليه واجب. 
(۲) (ج): له- 
(۳) انظر: شرح الاصول الخمة ص ۰۵۰1 کشف المراد ص )۰۳۱ 


۱۰۹ 


اما أنه واجبٌ عقلا: فلانه لو لم یت یف تعالی منه لادّی إلى 
إماعة حق المظلوم؛ لانه تعالئ مَك الظالم » ول ينه وبين الظلم » 

ل ا ی 
8 منه لقاع حى المظلوم» والتالي باطل؛ لأن تضییع حقٌّ 
المظلوم قي عقلا. 

واما آنه واجبٌ سمعاً: فلما وَرّد في القرآن من أن الله تعالی 
يقضي بين عباده بالحق(. 

واختلفوا في أنه هل يَجُوز له تعالی أن یک الام من الظلم» 
من دون وض في الحال يوازي لَه آي: : مکی مِن الظلم عَنْ لا 
عرض له في الحال يوازي ظَلْمَه؟ 

فذهب أبو هاشم والكعبيٌ (۱۰۷/ج) إلئ أنه يجوز. 

ثم اختلفا: 

فقال الكميٌ: يجوز أن يَخْرّجَ من الدنياء ولا عِوَضَ له يوازي 
ظلمّه» وقال: إن الله تعالئ فصل عليه بالمِوّض المُنْتَحَقٌٌ عليه 
ويَدْفعُه إلى المظلوم . 

وقال آبو تس لا يجوز أن يحرج من الدنياء ولا عِوَضَ له 
بوازي ظَلْمَهء > بل تحب تجب تبقیّه ؛ لان الانتصاف واجب » وَالتَفضّْلَ لیس 
اواعب» فلا يجوز مل ویب بالجائز - 


SRS 
. ٠١ مھا قوله تان: وخی چم پل رم لا ب سورة الزمر:‎ 7 


1۰1¥ 


وقال المرتضئ'": إن التبقية تفضُلٌ أيضآء 
الانتصاف بهاء فلهذا أَوْجَبَّ العِوّضَ في الحال. 
واختاره الصف . 


ولا ین وجوت العوض في الحال» أراد أن شیر إلى كفة 
إيصال الوزض إلى الق . 
م 2 
والمُنْحِقٌ للهِوّض: اما أن يكون من آهل الجنة. أو من آمل 
النار: فإن كان من أهل الجنة فرق الله تعالی عِرَمَّه على الأوقات» على 
وجه لا يَتبيّنُ له انقطاعٌه » فلا یلم به. أو يحفضَلٌ الله تعالی عقيب 
انقطاعه بمثله» فلا یلم بانقطاعه أيضاً. 
وان كان من آهل العقاب جَعَلَ ال تعالی عوَضّه جزءاً من عقابه, 
بحيث يَظْهَدٌ له التخفيف » بان یحقص من آلامه ما يتح“ الاعواض» 
مُتفرّقاً علی الأوقات » بحيث کم له الحْفَةٌ . 
* تال: 
ولا جب وام لحن اراد با يُحْكَارُ مَمَهُ لالم وَِنْ ان 
مُنْقَطِعاً. ولا يجب حصُولهٌ في انیا لاخیمال مَضْلَحَة التَخِيرِ. 
مك رم و ع و رمو ار 1 
(2/۱۷۱) والألمُ علی القطع َمُنوع َع أنه غير مَحل الشرّاع . ولا 
(۱) هو علي بن الحسین بن موسن بن محمد بن إبراهيم أبو القاسم » نقیب الطالبيين؛ 
وأحد الائمة في علم الكلام والأدب والشعرء يقول بالاعتزال» توفي ببغداد سنة 
۳۰ ه. له عدة تصانیف منها: الامالي» وتنزيه الأنياء؛ والشافي في الإبامة. 
شذرات الذهب ۰۲۳۵/۲ الأعلام ۰۲۵۲/۱ 
(۲) () (ج): بتحقه. 


۱۰۸ 


یی إِشْعَارٌ صَاحِيهِ بایصَاله عوضا. ولا تین یه ن ماف » ا 


اس . والعوّض عَلَيِهِ - تعالئن ‏ بنج که © إلئ حَدَ الرَمَا مِنْدَ 
ين عاقل. وعلیتا قحب مَُاوَانه. 


1 


ه أقول: 
آراد أن يشير إلى أحكام العوّض - 
منها: انه“ هل یج دوامه أو لا ؟ 
فذمب أبو علي الجباتي إلى الأول» وابثه أبو هاشم إلى الثاني . 
واختاره الصف . 


22. 


واحْتَجّ عليه: بان العِوّضَ إنما حَشت"۳/؛ لأنه يتيل على تم 
زائدٍ على الألم زيادة يَخْتَارٌ معها العام امه ومثل هذا النفع الزائد لا 
يتدعي آن یکون دائماً ؛ لانه يَجُوز أن ب عَم يَتحَققٌ النفع الزائد وإن کان 
منقطعً فلا یَجب دوائه . 

وقال أبو علي: إن العِوّضَ لو انقطع لوَجَب أن يُوصَلَ!* إليه 
عاجلاً ؛ لأن المانع من وجوب الإيصال في الدنيا هو الدوام مع انقطاع 
الحياة المانع من دوامه وقد انتفئ . 


)١(‏ ساقطة من (ه). 
() انظر: شرح الاصول الخمسة ص ۰4۹6 القلائد في تصحيح العقائد لابن المرتضي 
ص۱۱۰ 

©( )( (ج): ین 

2( (ب): يكون. 

2( (ه): یصل . 


۰4 


أجاب: بانا لا تلم أن المانع هو الدوامٌ مع انقطاع السياء ال 
من دوامهء بل لا يِب حصوله في الدنيا؛ لاحتمال أن يكون را 


مصلحةٌ غيرٌ ظاهرة» فالمانمٌ هو انتفاءٌ تلك المصلحة الخفية . خيره 

وقال أيضاً: : لو انقطع العِوّضُ لَرِمَ دوامه. 

بیان الملازمة: أنه لو لو انقطع العوضص عانم بانقطاع فیستلزمٌ تن 
عِرَضاء فيَجِبٌ أن موصلّه »> فإن لم ينقطع ٠(‏ ۷۰ اب) رم دوامی وان 
انقطع یلم بهء فيستلزم عرض العام ول ججرَاء فلو انقطع رم دوامه, 
وما يودي وجوذه إلى عدمه. يكون محالا فالانقطاع محال . 

أجاب: بانا لا شم أنه يانم بسبب القطع » » فانه يجوز أن ينقطع 
من غير أن ید یر بانقطاعه » فلا یلم به . 

مع أن ذلك غيرٌ محل النزاع » فإن النزاع في العوّضص امتح 
على الدوامء لا في استلزام الألم الحاصل بالانقطاع لعِوّض آخرء 
وهكذا دائماً. 

ومنها: أنه لا يَجَبُ إشعارٌ صاحب الِوّض ‏ آي: امین 
للعوض - بإيصال العِوّض إليه» من حيتٌ هو عَِوَضْحٌ» بخلاف الثواب » 
فإنه یب أن یقن التعظيمّ» ولا یل التعظيمٌ إلا بان یر بأنه 
ثوابٌ له» وأما العِوَضصٌ فإنه نفع زائد یذ به وقد یذ به مَنْ لا يَعْلمُ 
ذلك . 

ومنها: أنه لا تَتَعيّنُ منافغ هي تكون وضاآ بل يجوز أن يُوَصَلَ 


كل ما يَحْصُلٌُ فيه نفع عوضاً» بخلاف العذاب» فإنه لابد وآن يكون من 
جنس ما آَلِمَهُ الشكلف . 


ومنها: ان( ايه يَصِحُ إسقاط العِوّض ولا هبه » ممن وجنت عله 
ایض في الدنيا ولا في الاخرة سواءً كان العِوَضٌ عليه تعالئ أو 
راء هذا مذهبٌ أبي هاشم. ۲ 

1 وحمت ابو الحسين إلئ: أنه يَصِحّ إسقاطه إن كان عليناء إذا 
رن الظالمٌ من المظلوم» فَجَعَلَه© المظلوم في حِلُّء بخلاف 
ايض عليه تعالئن فان إسقاطه عنه عَبَكٌّ ؛ لعدم انتفاعه به . 

ومنها: أن العِرّضَ إذا كان على الله تعالئ یَجبٍ أن يكون زائداً 
على الألم» زبادة تنتهئ إلئ حیرض کل عاقل به. وان كان اون 
عليناء بَجِبٌُ أن يكون مساوياً لما فهِلَ من الألم؛ لأن الزائد على ما 
تسکش عليه ین الضمان يكون ظلماً . 


# قال: 

e 5 ۰ ۹ 

واجّل الحَيَوَانِ الوّفث الذي عَلم الله تمالی - بُطلان حَيَاتهِ 
0 0 رک سم 


فيه. والمَقتُولٌ يَجُورٌُ فیه الأَنرَانٍ آول۳. ويَجُورٌ إن بَكُونَ الأَجَلُ 


© اقول: 
, ّا كان الأجلٌ قد يكون من الألطاف والمصالح» (۸١٠/ج)‏ 
عَقَبّ حك الألطاف والمصالح بت الاأجل(*۲. 
() (ب) (م): آن. 
0 )6 (ج): وجمله. 


1 كذا في جميع السخ» وفي متن التجريد بتحقيق الشافمي: «لولاء» ص ۰۱۰۵ 
) انظر: شرح الاصول الخمة ص ۰۷۸۰ أصول الدين لليغدادي ص ۰۱8۲ بصرة 
الادلة للسفي ۸7/۲ , شرح المقاصد ۰۳۱۱/4 


۱۰-۰ 


وال ڪل شيء: هو وقتُ تلو 

ووقتٌ کل شيء: ما مدر به من معلوم متجدده لم يكن 
الشيء ء قبله » سواءٌ كان ذلك المعلوم المتجدد وجودا» كما يقال: كم 
زید عند طلوع الشمسء أو (۱۷۲/) عنما كما يقال: : تحر الجومز 
عند عدم سواده أو بياضهء فما جيل وتا لشيء أمكن أن يكرن ذل 
الشيءُ 4 وقناً له فإنه كما يقال: قم زيد عند طلوع الشمس. يقال: َل 
الشمس عند قدوم زيد. 

فاجل الحيوان: هو الوقتٌ الذي عَلِمَ الله تعالئ فيه يُطلانَ حياة 
ذلك الحیوان. 

والمقتولٌ لو لم یقتل يجوز فيه الأمران(۲ آي: الموثٌ والحياةٌ. 

ویجوز أن یکون أجلٌ الانسان لطفاً لغیره من المكلفين» 
يجوز أن یکون لطفاً للُكلّف نفسه؛ لان بالأجل یتقطم التکلیف من 
المُكلّف » وعند انقطاع التکلیف لا يكون اللطف مُتحمّقاً بالسبة إلئ ما 
مَضَئ من التکلیف . 


يكن ذلك 


* قال: 
EKS‏ الق ما صح الانْيمَاعٌ بوء وم يكن لاد مَنْعَهُ لا 


(۱) وقال أيو الهذيل المعتزلي: بل يموت آلبتة في ذلك الوقت» وقال كتير من المعتزلة: 
بل يعيش آلبتة إلئ أمد هو أجله. انظر: شرح المقاصد ۰۳۱۸/1 

(۲) قال ابن جماعة في هامش #د6: «قوله: والرزق... اعلم أن الرزق لما جاز أن یکون 
لطفاء آي: يتعلق به اللطف ‏ آورده هاهنا؛ لما له به من الارتباط» ب/ ۰۱۵۸ 

(۳) (ه): بصح- 


مج ےر و < ند ل 55 
رة في تخصیله قد تهب . وقد تب . وقد با وق 
5 1 
و و 2 
خر 
اتول: 


رز عند الاشاعرة): هو کل ما انتفع به حي سواءٌ كان 
بلتغذى أو بغيره» مُباحاً أو حراماً مملوكاً أو غيرَ مملوك. 
۱ وذت بمشهم إلئ أن الرزق: هو ما تتربّئ به الحیوانات("۲. من 
الأغذية والأشربةء لا غيرٌ. 

ودعب المُصَئَف إلئ أن الرزق(*: ما صَحَّ الانتفاعٌ به. ولم يكن 
پان فطعامٌ الهيمة قبل أن کنتهلکه بالتشغ والم(*» 5 
يكون رزقاً لها ؛ لأن للمالك مَنمّها منهء إلا إذا وَجَبَ رزقُها عليه» وما 
انْتهْلکَه ۲۳ القاصب من الطعام المغصوب بالأكل لا يكون رزقاً له ؛ 
لأن الله تعالئ مَتَعَهُ من الانتفاع به بعد عضغه ويَلْعِهِ؛ لأن تصرفاته 
محرمة ٠‏ 

وآما الدّازقٌ: 

فعند الأشاعرة هو الله تعالی ؛ إذ الرزقٌ مخلوق ولا خالق غير 


سبح ید ند 
() انظر: اصول الدین للبغدادي ص ۰۱4 نهاية الاقدام ص ۰1۱۵ شرح المقاصد 


۳۸/۸ 
نيف (ج): الحیوان . (ه): الحياة. 
9) () زيادة: هو. 
)4( 


وعو مذهب المعتزلة . انظر: شرح الأصول الخمة ص ۰۷۸1 كشف المراد ص۰ ۰۳۲ 
( () (ب): وبالبلع ‏ 


(ب) (ه): استهلك . 


الله تعالی» ولا یب عليه أن یر أحداً؛ تایه عن أن يبب من 
شيء» بل إن ررق فبفضله وان مَنَعَ فبعدله. 1 
وعند المعترلة: أن الحرام لا يكون رزقاً من الله تعالئ , وما كان 
حلالاً مباحاً: فما أتئ الب" منه یکضب وتعپ» فالمبد هو الرازق 
لنفهء واه ليس برازق له ذلك الرزق؛ وما آتاه منه بغیر فعله فهو من 
اب والرازق له ذلك الرزقٌ هو الله تعالین. 
والسعيٌ في تحصيل الرزق لا يكون من المَحرمات » إذا تجَتبَ 
فيه ارتکاب المنهیات» بل قد یج عند الحاجةء وقد ینسح إذا 
طلبٌ التوسعة على نفه وعیاله» وقد بباح » وقد يحرم إذا دی إلى 
ارتکاب منهي أو عم من الواجب(. 
#* قال: 
5 07 4 ۰ 
َالتَمْرٌ تَقَديرٌ الیوضن النزي یبا به ال وهو رخص 
وغَلَاة. ولا بد من اختبار العَادَوِ واتَّحَادِ الوَقْتٍ والمَكَانِ. 
ویشتنتان إليوا*». تعالئ - لبت أنْضاً. والأَضلَح قذ یب ؛ جود 
الدَّاحِي وانتّاء الصارف. 
(0) (ه): برزق. 
(؟) (ا) زيادة: له. 
(۳) (ه): الوجوب. 


(1) (ه): مستندان. 


(ه) (ب): إلى الله. 


و اقول: 


روتء : اوه عن تقدير العوّضٍ الذي ام به الشيءٌ. لعريف السعر 


وانحطاطه رخص » وارتفامه غَلاء۔ 

ولابد من اعتبار العادات » واتحاد الوقت والمکان» في الرخص 
الفلا اي: انحطاطٌ العِوّض إنما يكون رُخصاًء إذا كان الانحطاط 
20 عَنَا جَرَت العاداث بكونه عِوَضاً في ذلك الوقت 
والىكان"› وكذا الارتفاع إنما يكون غلاء» إذا كان الارتفاع على ما 
جرت العادات » بكونه عِوَضاً في ذلك الوقت وذلك المکان» فالثلح“ 
لا ثقال له: إنه رخيص» إذا تَقَصَ عرّضه في الشتاء عند هبوطه إلى 
الجال ؛ لأنه لیس مكانّ بيعه ووقته . 

والدّخْصٌ والغلاءٌ قد يستندان إلى الله تعالی » بان پل جنس المتاع 
المعيّن » ويکر رغبة الناس (لیه » فيِمْصلَ الغلاء؛ وفیه مصلحةٌ للمكلفين . 

وقد یکت جنس ذلك المتاع» وی رغبة الاس إليه» تفشلاً نه 
ار لمصلحة دينية ؛ فِيَحْصَلٌ الرخص. (۱۷۳/ه). 

وقد يستندان إلينا““» بان يَحْمِلَ السلطانٌ الناش على بيع تلك 


»( أنظر: المغني لعبد الجبار ۰۰6/۱۱ شرح الأصول الخمة ص ۰۷۸۸ كشف المراد 


ص ۰۳۲۱ شرح المقاصد .۴۲١/)‏ 

(0) (ه): وذلك المكان. 

0 ( (ج): فان الثلج . 

(0) هذا مذهب المعتزلة » بناء على أنه يكون من أفعال العباد تولداً: آما عند أهل السنة 
فان السعر عندهم هر الله وحله. 
انظر: شرح المقاصد /۳۲۰. 


السلعة بشمن غالء ظلماً من . أو باحتكار الناس» أو غير ذلك 
الأسباب المستندة إليناء يَحْصُلٌ الغلاء. 7 
والرّخْص بخلاف ذلك 
والأصلحٌ قد يجب على الله تعالی في حال دون حال وذلك 
إذا كان ذلك القَدْرُ مصلحةًء وكان الزائ عليه" مفدة» وَجَبَ عل 
تعالی أن يُعْطِيَه ذلك الَْذرّ ؛ لوجود الداعي وانتفاء الصارف. 


وهذه المباحث متفر على أن أفعالٌ العباد صادرةٌ منهم » وأن الله 
تعالئ لا یف القبیح» وأن لفعله تعالی (65١/ج)‏ غَرَضاً. 

ومَعْفُها لا يَخْفَئ على المُتأمّل» فلذلك لم عرض لتفاصيل ما 
وَرَدَ علیها . 


(۱) اختلف المعتزلة في هذه السالة» فذهب الشیخان ابر علي وابر هاشم واتبامهما إلى 
أن الاصلح لیس براجب على الله تعالن؛ وذهب البلخي والبخداديون وجماعة من 
البصریین إلئ أنه واجب » رذهب أبو الحين البصري إلئ أنه يجب في حال دون 
حال. وهر ما اختاره المصتف. 
وآما أهل السنة ققد ذهبوا ال أنه لا يجب على الله سبحانه وتعالئ أي شي.. 
انظر: كشف المراد ص ۰۳۲۲ شرح المقاصد ۰۳۲۹/1 

(۲) (ب) (ه): عليها. 
۱۰۹ 


چ قال يق أ ييف قا 5 
العقصد الرابع: في البوة شنم هرن 
في شيرة 


بنك سے لافیعایقا عَلَى فَوَائد: كَمُمَاَدَةَ المَفْلٍ فيا یل 
055 َاسْيفَادَة الحُكُم فیما لا َو وَإِزَالَةٍ الَف وانتَادة 
أَنْخَاصِهِ بحتب الْيعْدَادَاتِهم المُخْتَلِفَة» وتنلیمهم الصَنَائِعَ لحي 


٥‏ اقول: 

ا َر من التعد الالك» َع في اعد الرابع. 

النبي لے : مأخوذ من الیو وهي الارتفاع » ومنه يقال: E‏ 
فلانٌ إذا ارتفع وعلا . 

وقیل: النبيٌْ هو الطریق» ومنه يقال للمُرسّل عن الله تعالی: 
أنياء؛ لکونهم طرق" الهداية إليه . 

وقیل: إنه مأخودٌ من الإنباءء وهو الاباژ. ولذلك بُقال لرسول 
له: تبي ؛ لانبائه عن الله تعالین . 


مم سس اس 

() () زيادة: حکمه. (ج) زیادة: عليه. 

0) (ب): في اللفة. وانظر في معاني النبي لفة: المصباح المنیر ص ۰۸۱۱ مطالع 
الانظار ص ۱۹۸ . 

9) (ب) (ه): طریق. 


تعرف الي 
لیطلاحا 


ان e‏ أن النبي: هریز 
من كان مُختًا بخواصٌ ثلاث : 


الأولئ: أن يكون مُطْلِعاً على الغائيات ؛ لصَمَاء جوهر نضه رز 
اتصالها بالمبادئء العالية» من غير سابقق شب وتعليم وتعلم. 

الثانية: کوثه بحيث تُطِيعُه الهَيُولئ العُنصرية» القابلة لور 
المُفارقة إلى بل . 

الثالثة: أن يكون ممن یامد ملائكةٌ الله تعالئ على صور مُتكثئلة, 
ويَسْمَعَ کلام الله بالوحي . 

وقد ورد على هذا : بأنهم إن أرادوا بالاطلاع الاطلاع") علئ 
جميع الغائبات» فهو ليس بشرط في أن يكون الشخض نبياً بالاتفاق ؛ 
وإن أرادوا به e‏ الاطلاع علی بعضهاء فلا يكون ذلك خاصة للبي ؛ إذ 
ما من أحد إلا ويَجُورٌ أن يَطَلِعَ على بعض الغائبات» من دون سابقة 


تعليم وتعلم . 


(۱) (ب): ننجت. 

(۲) انظر: إلهيات الشفاء ص ۰1۳5 بیان الحق بضمان الصدق لأبى العباس اللوكري 
ص ۰۳۹۱ المباحث المشرقية ۰۵۲۳/۲ اثبات اللبوة للسرهندي ص ۰۷ 

(۳) () (م): للصررة. 

)٤(‏ اي: تصرف نفس الي في العتصریات؛ خصوصاً في العنصر الذي تکون مناسبته 
لمزاجه أشد وآقری» بمجرد الإرادة والتصور من استعمال آلة» فتظهر منه الافعال 
الخارقة للعادة. انظر: شرح المواقف ۰۱۷۵/۳ 

(0) المورد لهنه الإيرادات هو الإمام الأمدي» انظر: أبكار الأفكار في أصول الدين بتحقیق 
د. أحمد المهدي. دار الكتب والوثاتق القومية » القاهرة , سنة 2۲۰۰۲ ۰۱۰/۸ 

(۰) ساقطة من (۱). 

(۷) (ب): بها. 


وايضاً: التقوش البشرية كلها متحدةٌ بالنوع » فلا تخْتلِفُ بالصفاء 
ریت فا و لبعض جاز أن يكون لبعضي آخرء فلا يكون 


يللا خاصة للنبي : 3 
وابضا: الاطلاع على المُغيّيات قد يتحصل لبعضص المرضئ ۰ فل" 


وایضا: ماجَعَلوهٌ خاصة ثانية » لا یکون مُخْتصّة بالنبي؛ لانهم 
تعترفون أيضاً بان مادة العناصر مطيعةٌ لغير النبي من الأولياء. 

وايضاً: ما يَجْعَلون خاصة ثالة غير مُتسَهقّقَةَ عندهم؛ لأنهم 
کون للملائكةء ولا بثبتون غيرٌ الجواهر المُجرَّدةٍ العالية» وهي غير 
ری عندهم ٠‏ 

وفي هذه الإيرادات نظرٌ: 

أما الأول: فلانهم أرادوا بالاطلاع الاطلاع علئ بَعْضٍ لم تَجْرٍ 
العادةٌ به» من غير سابقة تعليم وتعلم ولا شك أن مَثْلَ هذا البعض لا 
يكونٌ لغير النبي . 

واما قولهم: «النفوسٌ البشرية متحدة في النوع » فيجوز أن يليت 
لكل ما يبت لبعض» فممنوع ؛ إذ يَجُوز أن يكون التفاوث راجعاً إلى 
استعدادات مختلفة » حاصلة بحسب آمزجة مختلفة . 

وآما قولهم: «الاطلاع على الغیب قد يَحْصُلُ لبعض المرضی. 
فلا یکون حاص ۱(2) للنبی» . 


09 ساقطة من (ج). 


۱۰۹ 


قلنا: يَجُورُ (174/ه) أن يكون مرادّهم بذلك الو 
الغيب» لا ببب آمر عارض لبدنه؛ من مرض أوغيره. 

ولَئِنْ ل أنه لا تکون هذه خاصةً مطلقة» لکن) له يُكافى أن 
تكون خاصةً إضافية» ويكون مجموع هذه(؟ الأمور الثلاثة خامءٌ 
مطلقة لنبي » فلا یرد عليهم شيء. 

وأما الجوابٌ عن الإيرادات على الخاصة الثانية والثالثة فظامه . 

وذمّبت”' الاشاعرة۲ لین أن النبوةً مَوْهِةٌ من الله تعالی » ونم 
منه عل عبده» وهو ون الله تعالی لِمَن اصطفاه من عباده: ارسلتال 
ربعتاك ‏ فلع عَنَا. 


طلا عل 


اختلفوا في أن البعثة ند أو لا ؟ 
فذمّب آهل المِلّل والحكماء إلى أنها حستة ومَتَعَةُ ارام . 


(۱) ماقطة من (ه). 


(۲) (ب): ولکن. 

(۳) ساقطة من (ب) (ه). 

(1) (): ونمب. 

(۰) بل هو مذهب أهل القبلة جميعاًء لم يخالف في ذلك إلا من شذ وتبع الفلاسفة في 
ذلك. 


انظر: شرح المواقف 176/7. أصول الدين للبغدادي ص۱۵۳ غاية المرام للآمدي 
ص ۰۳۱۷ شرح السنوسية الكبرئ للسنوسي ص٩۰۳‏ 

(«) (): ام ل۷. 

(۷) هم قوم من الهتود ينب الیهم تکار الرسالة» انظر: کشاف اصطلاحات الفنون 
رید 
وقد کت بعشهم في صحة ما نسب الن البراهمة؛ قال الكتلي في حاشيته على 
شرح العقائد النفية: «وآما البراهمة فالمشهور من مذهیهم أنه لا يحيلون الارسال:< 

ا 


وتیل على انها خَنةّ: امتمانّها على الفوائد وحُلدُها عن 
رده وك ما هو کذلك كان خسن 

وين فوائد البَعْثة: أن يُعَاضِدَ الشرع العقل » ويُؤْكدَه فيما دَلَّ عليه ( بسح 
15 بالاستقلالء من افتقار (۱۷۲آب) العالم إل صانع حكيم 
راحد؛ لينقطع عُذْدٌ التكلّف بالكلية » وإلئ هذا أشار بقوله تعالی: 


O‏ في سلس رمو ي(1) 
وديا حن لاس عل الله E‏ 5 
ل 0 
ومنها: : آن يفاد“ من البَعْئة ما لا يذل عليه العقل بالااستقلال ‏ 


مل الصفات التي لا بل علیها العقل بالاستقلال» بل رقف علی 
المع : کالسمع والبصر والکلام» وسائر السمعیات. 

ومنها: آن تزٍیل الخوف الحاصل للکلف > فان الکلّف یاف 
ببب الاشتغال بالطاعة أو تركها » فان المُكلّف لو امْحَمَّلَ بالطاعة كان 
حمر (١٠1/ج)‏ في مك الغير بغير إذنه» فيكون خاتفاً بسبب ذلك 
اتف ؛ ولو لم يتل بالطاعة ربما عُذَّبَ على تركهاء يبق على 
الخوف » فالبغفة E‏ اقدیرین ‏ 

ومِنْهَا: أن نفد الحُسْنَ والقّبْحَ فيما لا بقل العقل بمعرفة 
حُنیه أو قبجه» فان النظرٌ إلى العجوز الخُرّة النَّوْمَاء تن » والی وَجْه 


بل قد اعترف قوم منهم بنبوة آدم» وقوم بنبوة ابراهيم وإنما یزعمون أن في العقل 
مندوحة عن الارسال ؛ لان الحکم الذي يأتي به الرسول إن كان مخالفاً لحکم العقل 
برد؛ وإن كان موافقاً له فلا حاجة له» ص ۰۱54 

»0 سورة النسام: ۱19 

0 (ب): يفاد. 


0 (ب): فالبعئة تزیل . 


الجارية الكشتاء قبيعٌ عند المقل» وفي الشرع بالمكس» نز اروز 
هذه بسیب البغْثة . 

وینها: أن نستفيد النافعَ والضارٌ من الأغذية والأدويةء التي و 
تفي التجربةٌ بمعرفتها إلا بعد الأذوار والأزمان, ومع ذلك ففيه خط 
فبالبغعة تعرّف طبائعُها ومنافعُهاء من غير تعب ولا حطر. 

ومنها: حفظ نوع الانان» فإن الانسان مدنی بالط » یحتاج( 
إلى التعاون » فلابد له من مزع یَفرضه شارع مسج لأن یکون مُطاعاً, 
کما ذکرنا في خن التکلیف على طريقة حکماء الاسلام. 

ومنها: تکمیل اشخاص نوع الانسان» فان استعداداتِ آشخاص 
نوع الانسان في المعارف والأخلاق متفاوتة » والکایل ناد قلابد من 
ئة الأنياء لِيَكمُلَ کل شخص, ویتهي إلى کماله الممکن له بکتبه. 

وینها: تعليمٌ آشخاص الانسان الصنائعَ » فانهم مختاجُون" إلى 
الصنائع وآلاتها» في تحصیل العَشکن والعطعم والمَلِسَء وتکلیفهم 
باستخراجها ضررٌ عظیم » فلابد(۳" من يَعْئة الأنبياء لتُعَلّمَهم . 

ومنها: تغلیمهم الأخلاق والسیاساتِ » فان معاشهم موف على 
الأخلاق والسیاسات» وتحصيلٌ الأخلاق والسیاسات موف على 
معرفتهاء وهي غر“ ضرورية» فلابد من بَعْثةَ الأنبیاء؛ لِتُعَلّمَهم 
الاخلاق والسیاسات . 
(۱) (ه): محاج. 
(۲) (۱): بستاجون. 


(۳) (ه) زيادة: له 
(غ+) ساقطة من (ب) (ه). 


۱۰۳۲ 


ومنها: الاخباز يالغواب على الطاعة والعقاب على المعصية ؛ 
را ء. المعاصین ويَرْعَيُوا فى الطاعات» قان الاخبا 
الس حو لا ل ل يج 
_ کی على البغثة ؛ إذ العقل غير مُسْتقل بمعرفتهماء عة الأنبياء لط 

اله تعالئ بالنسبة إلئ عباده» فتَحْشنٌ”" اف 
من 1 
چ قال: 
7 و ره 9 

هه ابرامعة با بما َقَدَم. 
و اقول: 

هه البَرَاحِمَةٍ: أن بَعْثَةَ الأنياء: ما لأجل ما یاف العقلّء فلا“ 
حاجة فيه إليهم؛ أو ما با العقلّ» وما يُخَاِقُه یر مقبول فلا 
فاندءً في بعتتهم . 

وهذه الشّبِهَة باطلة ؛ بما تقدّم من أن ما يوافق (۱۷۰/ه) العقلّ 
قمان: ما بقل العقل بإدراكه وما لا يَسْعَقِلُ بإدراكه » والحاجةٌ إليهم 
في القسم الثاني ٠‏ 
چ تال: 


هي وَاجبة ؛ لافتتالها عَلَى اللطف في التَّكَالِيف ال 
0 اقول: 

اختلفوا في أن البَعةَ واجبةٌ آم لا۴ 
ا 
(4 (ب) (ی): فتجب. وما أثبته هو الصواب؛ لأن فوائد البعثة موردة للدلالة على 


حسن البعثة لا علین وجویها. 
0 (م): رلا. 


قذعبت المعتزلة”" إلى الأولء واختازه المْصت . 

وذعیت الأشاعرة”" إلى الثاني . 

واحْتّجّ المْصلف على المُخْتار عنده: بأن ان 5 على 
اللطف ي في التكاليف العقلية » فان الإنسان إذا كان واقفاً على التكاليف 
بحتب الشرعء كان أقرَبتَ من فعل الواجبات العقلية وتَرَكٍ المنهيات 
العقلية » وهذا ضروري . 

والوقوف على التكاليف بحسب الشرع موقوف على البعثة, 
فتكون البعئةٌ مشتملة على اللطف ‏ واللطف واجب علی الله تعالى . 

ولا یخی ما فيه من التظر" . 

وأما الأشاعرةٌ فلا يُوجِبُون البَمْثة؛ لما(" تقرّر من أصولهم» وهو 
آنه لا يَجبٌّ علئ الله تعالین شيء آم“ . 


# قال: 

2 5 2 رم مسوم 7 

وَيَحِبٌ في التي العضمَة ؛ لَحْصُلَ الوق تخل الفَرَضُ» 
ولوجوب مُتَابَعَتِهِ وَضِدّهَاء والانگار عَلَبِهِ 


)١(‏ انظر: المغني لعبد الجبار ۰۱۳/۱۵ شرح الأصول الخمة ص ۰۵۷۳ كشف المراد 
ص ۰.۳۲6 
(؟) انظر: الاقتصاد في الاعتقاد للغزالي ص ۹۵. 
وجه النظر: آنا لا ثم أن اللطف واجب على الله تعالئ . 
(4) (ب): علی ما. 
ره انظرة المحصل ص A1‏ 
۱۰۳4 


ن أقول* 5 
العضْمَةٌ عند الاشاعرة: هي القدرة على الطاعة» أو عدم القدرة [سد صم 


۶( 
عل المعصیه 


وعند المعتزلة: هي ek‏ لا يكون له مع ذلك داع إلى ترك 


٤ 2‏ 
الطاعة وارتكاب المحصية › مع قدرته على ذزری(۲ 


وعند الحکماء: هي مَلَكَةٌ لا در عن صاحبها معها المعاص ی( 


واتفقت الا“ علئ كون الأنبياء معصومين عن الكفر )7 
:6 من الخوارج» فإنهم اعتقدوا"“ جوارٌ المعصية على الانبیاء, ت 


الفضيلية ٠‏ من 
وأن المعصية کف . 

ومن الناس مَنْ يعتقد أنه یجوژ للأنبياء أن هروا الكفر على 
سيل الي . 


ومنهم مَنْ لا يُجَوّرُ الكفرَ علیهم لكنه جَوَّرٌ الکباتز علیهم» 
ومنهم مَل لا جوز الايد هبي « لکن وة 

فذهب بعضّهم إلى أنه لا يجوز منهم الإقدام على المعصية 
قمدأء سوا كانت صغيرةً أو كبيرة» بل يجورٌ منهم صدودُها على 


(1) انظر: تلخيص المحصل ص ۰۳۹۹ 
00 انظر: المصدر السابق. 


(؛) فارن بالمحصل للرازي ص ۵۲۳. 


نسبه التفتازاني إلى الأزارقة من الخوارج كما في شرح المقاصد و 
في غير (ه) زيادة: : علئ. 


۷ 
سب التقتازاني إن الشيعة , كما في شرح المقاصد ۰۵۰/۵ 


۱۰۳۵ 


سيل الهو والسيان» أو ترك الأولئن »أو اشتباه ۶ المنهي بالمباح . 


وأما قبل البعثة فهل يجوز عليهم فعل الكبيرة أو لا؟ 

فذمّب أكثر أهل السنة إلى جوازه(. 

وذمّت الشيعةً إلى أنه لا جوز المعصية على الأنبياءء سوه 
كانت (۱۲۱/ج) صغيرة أوكبيرة » قبل البعفة أويعدهاء عمد اشير 

واختاره المُصنّف . 

واختخ عليه: بانه كَجِبٌ العصمةٌ عن المعاصي مطلقاً في البي؛ 
لِيحْصّلَ الوثوقٌ بأقوالهم وآفعالهم فیَخصّل الغرض من البعثة» وهو 
متابعة هة المبعوث إليهم له" في أوامره ونواهيه. 

وبأنهُ: لو صَدَرَ عن النبي معصیه") لَوجَبَ متابعئه (17/ب) 
فيها ؛ لأنه نبي» ی متابعةٌ النبي فيما خر جوا ضد متابعنه 
يها وهو محالت يها لاه سض وام ل برو ب 
فتلزم المتابعة وضدّهاء وهو یاطل. 

وبأنهُ: لو صَدَّرَ عنه نب لوَجَبَ الإنكارٌ عليه؛ لأن النهي عن 
المنكر واجبٌء والإنكارٌ على النبي يُوجِبٌ إيذاءه وإيذاءٌ النبي منهي 
ل N‏ 


(؟) انظر: كشف المراد ص ۰۳۲۹ حق اليقين في معرفة أصول الدين لليد عبد الله شر 


(۳) ساقطة من (ج). 
(1) ساتطة من (ه). 
(ه) (ه): بجب. 


۱۰۳۹ 


,2 وج للمقاب ؛ لقوله تعالی: لت ات مشود وک کے مش کے 


نوع حر متسر 


سم ائه فى اشا وا وان چ . ۰ 

وقي هذه الوّجُوه نظرٌ ؛ لأن المُتابعة قبل البعثة غيرٌ واجبة مطلقاء 
57 البعئة أيضاً بالنسبة إلئ الخصائص والمباحات والمندوبات غيرٌ 
ا فكيف بالنسية إلى ما صدر عنهم سهواً من المعاصي » والإنكارٌ 
عل ما شتر عنهم سهوا خيرٌ جائز. 

والک: أنه يَجُوز قبل البععة صَدورٌ المعاصي عنهمء كبيرةً أو 
مغيرةً» سهواً أو قصداًء لكن علئ سبيل التَُّدْرَوَء يدل على ذلك 


وأما بعد البعثة فَيَجُورٌ أن بَضدُر عنهم الصفائ الني لا تذل على 
َة َة النفی جهواء ۳ من أحوالهم المستفادة من الكتب الإلهية 
ات البوية . 


(۱) سورة الاحزاب: الآية ۷ه . 

(؟) قال ابن جماعة في هامش «د4: «قوله: في الدنیا والآخرة. آقول: قال بعض آشیاخنا: 
وفيه نظر؛ لتوقفه على کون النهي عن المنکر مما اتفق عليه الشرائم» والظاهر 
الاختصاص بهنه الأمة ؛ لقوله تعالین: « کم جر او أرجت يتاي تاوت یالَتروب 
توت كي الکّر6. سلمنا ذلك» ولکن لا نلم حرمة إيذاء من أتئ منكراً. 
وقوله تعالن: إ5 یوت مه و 4 المراد به محمد 386 ولم يكن ممن يأتي 
منکرآ غایذاژه حرام لاجل ذلك» ۰1/۱۲۳۲ 
قلت: ودعوی اختصاص إنكار المنکر بهنه الامة یشکل عليه قوله تعالن في ذم بعض 
ني اسرائیل: «سكَائا لا تاوت عن نکر نة لت تا تالا ینوت 4 
سورة المائدی الاية ۷۹ 

۳( )ع( (ب): قضية 


المفات 
الواجبة لاه 


عه قال: 
وكَمَال العَقْلٍ وَالدَّكَاءِ والفطئق و اي (VD‏ وعدم 


الهو ٠‏ وکل ما فرع مِنْ دَنَاءَةٍ الباء دعر نت رت 
ال الأب وشههاء ول على البق وینهد 
ه اقول: 


قد ابر في اللبي صفاتٌء یب أن یکون فا بها » کی 
يَجِبُ أن یکون معصوماً» وتلك الصفاتٌ هي: كمال العقل » وكمالٌ 
الذكاء» وكمالٌ الفطنة» وقوةٌ الرأي» فان من لم بصف بها لم بر 
في متابعته والانقيادٍ لأوامره ونواهيه» بخلاف المُتَّصِف (1/85) بها. 

عم السهو تلا َع الكَِ”2 فيما أَمَرَ به وه عنهء وأن يكون 
رها" عن دتاءة الآباء وعمهر الأمهات ؛ لثلا تَنْقِرُ الطبائع "۲ عنه 

وأن لا يكونَ فا غليظً القلب ؛ لثلا يَنَفضُوا من حوله. 

وأن یکون مرها عن الأمراض المُتمّرة» مثل: الا والجُذامٍ 
والبَرّص ونحوها. 

وأن يَجِْبَ عما يكون هَنْكاً للمروءة: معل: الأكل في الطريق 


(۱) انظر في صفات الأنبياء: شرح الأصول الخمة ص ۰۵۷۳ كشف المراد ص ۰۳۲۷ 
شرح المقاصد ۰۷/۰ حاشية الباجوري على جوهرة التوحيد ص ۸۸ القول السديد 
لأبي دقيقه ۰۱۷۱/۲ 

(۲) ساقطة من (أ). 

(۳) ساقطة من (ه). 

(0) (1): الطباعء (ج): الطیع. 


۳ 21 2 -(۱) 
: کل ما يدل على خسة صاحبه. 

وبالحملة کل ما رب 

چ قال 

] 222 [ صِدْقِهِ ظُهُورُ اجره عی بدو وهو بوث تا‎ 5 E 

NEE‏ ا ا 
5 تاد أو ی ما هو مادء مَعَّ خرف العَادة ومُطَابَقَةَ 
الدّعْوَئ ٠‏ 

ه أقول: 

طرينٌ معرفة صِدْقٍ النبي في دعوئ نبوته. ظهورٌ المعجزة على 


وظهورٌ المعجزة: عبارة عن ثبوت أمر غير مادء أو نفي أمر (سف جع 
معاد" . وإنما ذَّكَرَ أحدّ الأمرين ؛ لأن المعجزةً كما تكون إتياناً بغير 29 
المعتاد» قد تکون ما عن المعتاد . 
راز به عن مُذّعِيِ النبوة» الذي"" لم يَأتِ بغير المعتاد ولم 
نع المعتادء فإنه لا يكون صادقاً في دعواه. 
وقوله: «مع مطابقة الدعوی» أي: الإتيان بغير المعتاد أو منع 
المعتاد؛ یکون مطابقاً لدعواه؛ لثلا يتَحْذَ الکاذب معجزةً مَنْ عضی 
() (ج): خية. 
( انظر في المعجزة: اصول الدین للبغدادي ص ۰۱۷۰ شرح الأصول الخسة ص 
۸ المغني لعبد الجبار ۰۱۹۷/۱۵ المحصل ص ۰4۸٩‏ شرح المقاصد ۰۱۱/۵ 


)۳( (ج): لغير . 
9) (ب) (م): الی. 


تعريف 
الا رهاص 


حُجَّةَ نفهء ولَِمَيّرٌ عن الارهاص والکرامات» فانهما لا 
مطابقين للدعوئ ؛ ضرورة عدم الدعوئ. ريل 

والإرْمَاصٌ: إحداثٌُ أمر خارق للعادة» دَالّ 
بعجه(۰۲ أي: يكون ذلك الإحداثٌ قبل بعثة النبى . 


١‏ َة ی( قبل 
وقوله: «مع خرّق العادةة قاد يُعْنِي عنه قوله: «ثبوت ما لیس 
بمعتاد أو نفي ما هو معتاد» فان كل واحد منهما يكون خََرْقَاً للعادة. 
والأولئ أن يُقَال: المُعْجزة: آمو حَارقٌ للعادة » مَقرُون بالتحدّي, 
مع عدم المعارضة ۳ . 
فالأمرٌ الخارق للعادة ْمَل الإتيانَ بغير المعتاد ونفی المعتاد, 


ع د 


وبه يتَميّرُ المُدعِي عن غيره. 

وإنما قلنا: «مقرون بالتحدي» لثلا جذ الكاذبٌُ معجزةً من مَمَّي 
حُجة لنفسه, ولحَمَيرٌ عن الارهاص والکرامات. 

وإنما قلنا: «مع عدم المعارضة» لمیر عن السّخْر والكُینة 

والتحدّي لغة: المُمَّاراة والمُنارّعة. 

وإتما كان ظهورٌ المعجزة طريقاً لمعرفة صدقه؛ لأنا نغلم 
بالضرورة أنه إذا قام انسان ذو أخلاق عَرْضِيّة » عند الخواص والعوام؛ 
وَاذّعَئ أنه مَبْعوتٌ من عند الله تعالی» وقال: الدليل على (57١/ج)‏ 
صدق قولي أن الله تعالئ يُظْهِرُ علئ بَدَيَّ أمراً خارقاً للعادة» وظهَرَء 


(۱) (ه): النبي- 

(۲) (ب): بعکه. 

۰1۸٩ هذا التعريف للمعجزة هو تمریف الرازي في المحصل ص‎ (e) 
۱:۰ 


:0 لم يُصَدَّيِي فليَاتٍ بمثل ما ظَهَرَ علن يڌي» وعجز من 

۳ حَصَلّ للعقل يقينٌ تام بأنه صادقٌ في دعواه. 
چ قال 

وَقِضَّةُ مَرْيَمَ وغَيْرِهَا عطي جَوَارَ ظُُورِهَا عَلَى الصَلِحِينَ . Js‏ 
)وج عَن الإعْجَازٍ ولا التَنْفِيرٌ , ولا عَدَمُ التمییز > ولا نطال 
لاله ولا موه 
0 آقول: 

أراد أن يُشِيرَ إلى جواز ظهور الکرامات( 

ذقت بعض المعترزلة(“ إلى المنع من ظهور الكرامات على 
الصالحين ٠‏ 


(۱) (ب): ومن. 

(۲) انظر في الكرامات: أصول الدين للبغدادي ص ۰۱۸۶ المغني لبد الجبار ۰۲۱۷/۱۵ 
الأربعين للرازي ۰۱۹۹/۲ شرح المقاصد ۰۷۲/۵ 

(۳) نبت كثير من الكتب هذا القول إلى المعتزلة بإطلاق » وذكر الحلي في كشف المراد 
ص۳۲۸ أن جماعة من المعتزلة ذهبوا إلئ المنم وأجازها آبو الحين اليصري لكن 
النجراني في كتابه «الكامل في الاستقصاء؛ ذكر: أن أبا هاشم وعبد الجبار ذهبوا إلى 
المنع » وذهب سائر الشيوخ إلئ جواز ذلك من أهل العدل ص ۰۳۵۸4 
انظر: المغني ۰۲۱/۱۵ الأربعين للرازي ۰۱۹۹/۲ 
وقد وافق المعتزلة في ذلك الاستاذ أيو اسحاق من الأشاعرة» كما في الأربعين 
للرازي ۰۱۹۹/۲ 
قال ابن جماعة في هامش «ده: #قلت: وما يعزئ إلى الأستاذ من إنكار الكرامة عن 
الاطلاق غير صحيح. وإنما أنكر ذلك إذا كانت مقرونة باتحدي أما إذا لم تكن 
مقرونة باتحدي فإنه يجيزهاء ولا يمنعهاء وذلك واضحء كما قرر الشريف في 
شرحي الارشاد والاریمین» ۹۳/۱- - ويعني بالشريف ابا یحی زكريا بن یحی 
ال(دريسي » المتوفی في القرن السایع . 
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والحیْ: جواژه. وهو المُختار عند المُصدّفِ. 

وَاحَتجّ عليه: بقصة مريمء فانها تَفِيدٌ ظهورٌ الکرامات عليها. 
(2/۱۷۷) 

قوله: «ولا يلزم... الی آخره» إشارةٌ ال آجوية استدلالان 
المانمین من الجواز . 

تقريرٌ الاستدلال الأول: أنه لو جاز ظهود الکرامات علئ غير 
الأنبياء» لجاز ظهورها عليهم بالطريق الاولی » فیکتر وقوعُهاء وحیننز 
تحرج المعجزةٌ عن كونها معجزةّ؛ ضرورةً کون كثرتها مانعةٌ عن أن 
تكون خارقةٌ للعادة. 

تقريرٌ الجواب: آنا لا تلم خروجّها عن حَدَّ الإعجازء فان 
ظهورّها علئ الأنبياء والأولیای لا يَقَضِي أن کت بحيث تكون عادة. 

تقريرٌ الاستدلال الثاني: (۱۷۶/ب) أنه لو جاز ظهور الكرامات 
علئ غير الأنبياء » لزع التنفيرٌ عن الأنبیاء » والتالي باطل . 

اما الملازمةٌ: فلأن المُنحذعى لوجوب طاعة الأنبياء ظهورٌ 
المعجزة عليهمء. فإذا شَارَكهم من لا جب طاعته في جواز ظهور 
المعجزة عليه هان“ مَرقعهم(آ نيزدي إلى عدم طاعتهم والْفَة 
عنهلا۳. 

تقريرٌ الجواب: آنا لا تُسَلَّمُ أنه لو ازکهم عَنْ لا تج طاعلثه في 
() (): لهان. 


(؟) (۱) (ج): مرقعه (ب): مرقفهم. 
(۳) سافقطة من (ه). 


‘€۲ 


زت » لهَانَ موقعهم» > فإنه كما لا ثوحب مشاركةٌ نب نبي آخر في ذلك 
ی كذالك لا نوچ مشاركة الصالحين في ذلك الا 

اف الاستدلال الثالث: أن تَمَيْرَ الأنياء عن غيرهم إنما هو 
ب ظهور المعجزة "ميم فالات کار فن 1[ 
زرلا ظهورٌُ المعجزة عليهم لَمَا تميّزوا عن غيرهمء فإذا"© ظَهَرَ 
المعجزةٌ علئ غيرهم لَِمَ عدمٌ العم . 

تقريدٌ الجواب: أن امتيارٌ النبي يَسْصْلُ باقتران دعوئ النبوة 
بالظهور دون غیره - 

وابضا: لا تلم آنهم لو شارکوا غیزهم في ظهور الممجزت 
لشاركوه في جميع الامور » حتی يَلْرّمَ عدم الامتیاز . 

تقريرٌ الاستدلال الرابع : أنه لو جاز ظهورٌ المعجزة علئ غير 
النبي » لَبَطَلَت دلالثها على صِدّق النبي والتالي باطل . 

آما الملازمةٌ: فلأآن ظهورّ المعجزة على غيره» بافي اختصاصه 
بهاء فلا يَظْهَرٌ الفرق بين مُدَّعِي اللبوة وغیره بالمعجزة. 

تقريرٌ الجواب: أن اقتران المعجزة بالدعوی مخت بالنبي دون 
غیره» فإذا ظَهَرَ المعجزةٌ على شخص شقترنةّ بالدعوی عَلفتا صِذْنَهُ 
وان لم مسرن بالدعوئ لم تَحك.©© بنبوته » فان المعجزةً لا کل على 
النبوة ابتداء؛ بل تذل على صِذق الدعوئ 


() (): تلك. 


۱۰۰۳ 


تقريرٌ الاستدلال الخامس: أنه لو جاز ظهورٌ المعجزة على صادق 
غير نی لجاز ظهوژها علئ كل صادق» فيلزم عُموميةٌ ظهرر 
المعجزة. 

تقريرٌ الجواب: آنا لا نم أنه إذا جاز ظهورُها على صادتي فير 
النبي» جاز ظهوژها علئ كل صادتي غَيْرِوء فإنه يجورٌ أن يكون جرا 
الظهرر مخصوصاً يبعض الصادقين من عباده الصالحین . 


* قال: 
وَمُعْجِرَائهُ بل اوه تغطي الوزماض. 
© أقول: 


PTE‏ 5 2 ا 

اختلفوا في ظهور المعجزة على مبیل الإرْهَاص» فمَنْ عَنَمّ ظهورَ 
الكرامات على غير الأنياءء م۲۳ ذلك » إلا طائفةٌ منهم. 

وآما الذين جَوَّرُوا الكراماتٍ على غيرهم» جَوّرُوا ظهورٌ المعجزة 
عل سيل الإرهاص . 

واختاره الم لصيف . 

۳4 

واختجّ علیه: بظهور المعجزات على الرسول قبل نبوته» مثل: 
انکسارٍ إِيْوَانٍ ری » وانطفاء نار فارس"» وقصة آصحاب الفیل؛ 
وتسلیم الأحجار عليه" . 
(0 () (ج): اللي. 
(۲) () زیادة: من. 
(۳) انظر: سبل الهدی والرشاد للصالحي ۰4۲۸/۱ 
(6) المصدر الابق ۰۳۰۹/۲ 

۱۰-1 


قال 
« () وو ے 
وف مَُبِلِمَة وفزعوت وإِبْرَاهِيمَ تُمْطِي جَوَارٌ إظهار المعجرّة يي وب 


ه أقول: 

اختلفوا في أنه: هل يَجُوز ظهورٌ”” المعجزة على يد الكاذبين» 
على العكس من دعواهم؛ إظهاراً لكذبه 9 ؟ 

فالذين مَتَعُوا ظهورّ الكرامات على غير الأنبياء مَتَعُوا من ذلك» 
والذين روا ظهورٌ الكرامات على غير النبي جَوّزوا ذلك . 

واختازه المُصنف . 

وات عليه: (107/ه) بالوٌقوع » فان الوٌّقوعَ دليل الجواز. 

ويمًا وَقَمَ: ما ثُقِلَ عن ميلمة لدب أنه لكا اذَعَى النبوة» 
فقيل له: إن رسولٌ الله ييل دعا لأعور فازتد بصیرا» فدعا مسيلمة 
لأعور (۱۱۳/ج) فذقبت عَيْنُهُ الصحیحة(۲. 


وکما نم : أن فزعون لَمّا صَرَبَ موسی عليه السلام لبني [سرائیل 


مس تس ی هن 

0"( (ب): ظهور. 

(0 (ج): اظهار. 

9 انظر: المغتي لعبد الجبار ۰۲۳۹/۱۵ كشف المراد ص ۳۳۰ القلائد في تصحیح 
العقائد لابن المرتضي ص 114. 

0 انظرة تاريخ الامم والملوك للطبري ۲۸/۳ بتحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم» 
دار المعارف يمصرء الطيمة الثانية . 


طريقاً في البحر ياء قال فرعون(: ها ابضا زیر » 
الطریق»» فاعم بجنوده يهم الموج » فأغرتُوا جميعاً. 

وكما نُقِلَ: أن“ إبراهيم عليه السلام لما جَعَلَ الله عليه النار بر 
وسلاماًء قال عمُّه: «آنا أجْعَلُ التاز على نقسي برداً وسلاماً» . قنجاءن 


نار و و00 لحيته . 
* قال: 
یل الوجُوب بلطي لو ولا تَجبُ التريعة 
۵ أقول: 


اختلوا في أنه: : هل تَجِبٌ البعثةٌ في كل وقتء بحيث لا يَجُورُ 
ُلرٌ زمان عن بت نبي ؟ 

فقالت الأشاعرةٌ: لا تحب البعثةٌ في كل زمان”* ؛ بناء على نفي 
الحُشن والمَبح العقليين. 

وقالت الإمامية: تجبُ البعنةٌ في كل زمان(۴. 


(۱) ساقطة من (ه). 

(۲) (ج): نمر. 

(۳) (ب): عن. 

(1) (۱) (ب): فاحترقت. 

(ه) انظر : أبكار الافکار للامدي ۰۲۷/۸ 

(1) رهناك قول ثالث: ينب لجماعة من المعتزلة » وهو أن البعثة لا تجب في کل رقت+ 
بل في حال دون حال» وهو ما إذا كانت المصلحة في العتة. كثف المراد ص 
TY‏ 


°4 


واشتاره الصف . 
واختجٌ عليه: : بان الدليلَ الدال على وجوب البعئة » يُعْطِي عُمومية 

لوجوب في كل وقت ؛ لأن لت على الطاعة والنهي”” عن القبائح » 
ا يَمْصُلُ إلا بالبعفة » فتكونٌ لطفاًء کون واجبة في جميع 
الأوقات“ 

راختلفوا في أنه: هل َب الشريعة للنبي المبعوث(/؟ 

نذمب أبو علي وأتباعه إلى أنه: يجوز بع" النبيّ لتأكيد ما في 
العقول» ولا َب أن يكون له شريعة . 


وذهب أبو هاشم وأصحابه إلئ أنه: لا يجوز أن يُبْعَتَ اللبیث إلا 
بشربعة ؛ لأن العقل كاف في العلم بالعقلیات » فلو لم يكن للبي 

آجَاتٍ المُصِنّف: بانه يَجُوز أن تكون الب قد اغْحَمَلت على نوع 
من المصلحة بأن يكون العلمٌ بنبوته ودعوته إياهم إلى ما في العقول 
مصلحة لهم » فلا تكون البعثةٌ عَيناً. 

* قال: 

ور وه ل 506 ele‏ و مدن َك وك 0 

وَظهُودُ ممحرّة رَه القزآن وغیره. مع اقتران دعوة نیب محمد 2 
0 (ه): رالمتع 
() (ه): الازمان. 


00 أنظر: كشف المراد ص ۰۳۳۱ شرح المواقف ۰۱۸۲/۳ 
9 یجوز أن تقرأ: تجوز بعثة . 


يدانلا 


عطق يدل علی مويه . م وتَوَفُر ر داي یل 
عَلَى الاغجاز . والمَنْقُولُ مَعْنَاهُ مُتوايراً مِنَ المَمَحرّات ُي بعش 1 

أقول: 

لَمّا قرع من البحث في النبوة» شَرَعَ في إثبات نبوة نبينا محمد( 
عليه الصلاة والسلام. 

فنقول: محمد رسول الله كته . خلافاً للیهود والنصارئ والمجوس 
وبعض الدهرية . 

والوَجْهُ فيه: أنه عليه الصلاة والسلام - اذَّعَى النبوةً» واقترن به 
ظهورٌ المعجزة وکل مَنْ كان كذلك ء كان نبیاً. 

وإنما قلنا: «إنه اذَّعئ النبوة» للتواتر . 

وانما قلنا: «إنه اقترّنَ بادعائه النبوة۲۳ ظهورٌ المعجزة»؛ لانه 
اقترن بادعائه ظهورٌ معجزة القرآن وغیره. 

آما أنه أتئ بالقرآن: فبالتواتر . 

واما أنه مُعجرٌ: فلانه تحدّئ به“ فصَحاء العرب ويُِلمَاتَهم ؛ لقوله 
تعالی : (۱۷۰/ب) E‏ وم ره أا جود ين 
مه4“ وقوله تعالی: طمَأُوا يمر سور ين“ وافتنموا عن 
(۱) انظر: أصول الدین للبغدادي ص ۰۱۹۱ المحصل ص ۰1۸٩‏ الصحائف الإلهية ص 

۲ شرح المقاصد ۰۲۰/۰ 
(۲) ساقطة من (ب). 
(۳) ساقطة من (ه) (ب). 


() سورة البقرة: الآية ۲۳ 
(ه) سورة هود: الآية ۰۱۳ 


1۰4۸ 


.ري مع توف دواعيهم علئ معارضته. اظهاراً لفصّاحتهم 
وبلاختهم» وإلزاماً له عليه الصلاة والسلام وامتناعهم مع توفر الواعي 
ين على الإعجاز ٠‏ 

واما انه أتئ بغير القرآن من المعجزات: فلأنه نْقِلَ عنه معجزاتٌ 
بیرد, کنوع الماء من بين آصایعه"*» وإشباع الكل الكثير من الطعام 
ایر ومکالمات الحيوانات 3 بات 

وکل واحد من هذه وان لم يتواتر بوه لكنَّ (1/۸۷) القذرَّ 
امسر بينها يكون متواتراً» فيكون المنقول معناه متواتراآً» فيكون 
إعجازٌ القرآن مُعتضداً بالمنقول معناه متواتراً. 


*» قال: 
rT ie 0‏ 52 و ٩‏ 9 1( 
وَإِعْجَارٌ القزآن: قِيلَ لِقَصَاحَيهِء وَقِيلَ لأسْلويه وقَصَاحَيه. ج2 
4 
وتیل لِصزفو» (۱۷۹/ه) والکل مُحْتَمَلٌ. 
© اقول: 


الوا في إعجاز القرآن: 


0( قال الصالحي نقلاً عن القرطبي: «قصة نبع الماء من بين أصابع اللبي 5ة تكررت 
منه في عدة مواطن » في مشاهد عظيمة » ووردت عنه من طرق کثيرة: بفید عمومها 
العلم القطعي المستفاد من التواتر المعنوي» سبل الهدي والرشاد ۰۱۳/۱۰ 

(ج): القلیل » وقد ورد في ذلك روایات كثيرة ومتمددة» انظر: سبل الهدی والرشاد 
۰ 


دعذا أيضاً ورد فيه روایات كثيرة. انظر: المصدر السایق ۰۱۵۱/۱۰ 
كذا في جمیع السخ » وفي متن التجرید بتحقیق الشافمي: «للصرفة» ص ۰1۰۷ 
۱۰:۹ 


قذقب طائفة"" إلئ: أنه مجر في فصاحته فإنه بل في القصاحة 
إلى حَدٌ عَجَرَ البلغاءٌ والقصحاء عن أن روا کلاما تلم نش 


عد فصاحة القرآن. ان 


ويل إنه نه مُعْجِرٌ في في آسلوبه وفصّاحته معا فإنه أسلوت خاس 
ف عخ الفقيفاء والبلغاء عن یل هذا الأسلوب» 5 


وجو 
یکون فصیحاً. 


وقیل(: إنه جر لصَرْفِ عُقول الفصّحاء القادرین على 
المعارضة » عن إيراد المعارضة . 


وکل ذلك مختمل. 
# تال: 


ET‏ چاو و 
اللام بَعضن ما اجل لِمَنْ تَقَدمَ وأؤجبَ الحتَانْ بَعْدَ تأخیره. 


هو 


وَحَرمَ ا ویر ذَّلِكَ من الأحكَام . 


۰۳۳۵ وهما الجبائيان: أبو علي وأبو هاشم. كشف المراد ص‎ )١( 

(۲) وهو قول الباقلاني وامام الحرمين. انظر: الانصاف للباقلاني ص ۰۱۲ شرح التجريد 
للقرشجي ۰۳۲۳/۳ ونه الحلي إل أهل الحق : انظر: كدف المراد ص ۰۳۳۵ 

(۳) اي: فان نظم القرآن الكريم وترکیبه بخالف المعتاد من اسالیب کلام العرب؛ إذ لم 
یمهد في کلام المرب کون المقاطع على مثل: «یعلمون ویفعلون» والمطالع على مثل: 
«یأیها الناس» رهیایها المزمل» و«الحاقة ما الحافةة و دعم بتاءلون» وأمثال ذلك : 
شرح المقاصد ۰۳۰/۵ 

() وهو قول النظام وكير من المعتزلة والمرتضی من الشيعة. شرح التجرید للقوشجي 
۷۳/۳ 


۱۰9۰ 


و آقوك: 

اراد أن يُشِيرَ إلى رَد قول البهود"؟۰ حيث قالوا: شريعةٌ موسین 
5 3-8 لأن السخ باطل ؛ لأن المتسوخ إن كان مُتَمَمّناً لمفد:» كان 
يارو به فیس وان لم يكن مضنا لمفسدة كان رَه فبيحاًء فك أن 
الح بج باطلٌ» وإذا بَطَلَ الس » يلزم أن تكون شريعةٌ موسی مُؤيّدة. 

تتریژ الردٌ بناءٌ علئ قول المعتزلة“ (74١/ج):‏ أن الأحكام 
تیم للمصالح » فان الأحكامَ إذا كانت تابعة للمصالح؛ والمصالحٌ 
تل باختلاف الأشخاص والاوقات فان الحُكُمَ یَجُوزٌ أن يكون 
AR‏ بالنسبة إلى شخص ووقت. دون شخص آخر وسائر 
الأوقات . 

وقد أكّد جوارٌ النسخ وُقَوعّه عند اليهود" » فانه جاء في التوراة: 
أن الله تعالی حَرّمَ على توح عليه السلام بعض ما أحَنَّ لقوم قبله؛ فإنه 
جاء“ في التوراة: «أن الله تعالئ قال لادم عليه السلام وحَوّاء: قد 
أجل لكما كل ما دَبَّ علی وجه الأرض»» وقد حُرّم علن نوح بعضن 
الحيوانات . 


() انظر: التمهيد للباقلاني ص ۰۱۳۰ الداعي زلن الاسلام للانباري ص ۰۳۱۷ 
دالصحاتف الالهية ص 459 . 

(7) والأشاعرة يردون علئ هذه الشبهة: بأن ما ذكرتم مبني على التحين والتقييح 

العقلي ۰ وهو باطل عندنا. انظر: الرسالة التعينية للهندي ص ۰۱۳۹ 

انظر : الصحائف الالهية ص 4۲۹ 


كذا في جمیع جمیع السخ . 


(۳0 
(4) 
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وانه قد أَوْجَبَ الختان علئ الفور على الأنيباء المتأخرين بر 
نوح » مع أنه قد أباح تأخيرّه على نوح . 

وأنه آباح الجمْعَ بين الأختين على توح عليه السلام» ور على 
موسئ عليه السلام. 

وغيرٌ ذلك من الأحكام» التي كانت مُتسفقةٌ قبل موسئء ثم 
رفعث في شريعة موسئ عليه السلام. 


* قال: 


وَحَبَرهُمْ عَنْ مُوسَئ - عَلَيْهِ السام پالتأپید تلف( ومع 
تَسْلِيمِهِ لایدل عَلَى المراد مَطعاً. 


ه أقول: 


ذَمَبَ جماعةً من اليهود إلى جواز التسخ عقلاء لكن مَتمُوا 
نسح شريعة موسی عليه السلام» بناء على ما روي عنه عليه السلام أنه 
و 
قال: «تمَگکوا بالسبت آبدا»“ ودوامٌ السبت يدل على بقاء شريعته 
دائماً. 


(۱) كذا في جميع النسخ : وفي كشف المراد ص ۰۳۳۹ وشرح التجريد للقوشجي 
۳ مخلق . 

(۲) قال الصفي الهندي معلقاً علن هذا الخبر «لا نلم أنه قول موسي » وتواتره ممنوع ؛ 
بل هر مختلق صریح بعد موسي ومحمد رسول الله علهما اللام؛ إذ لم يتقل عن 
اليهود محاجتهما به» ولو كان ذلك قول موسی عليه اللام» أو كان مختلقاً تلهم 
مشهوراً فيما بين الیهود» لكان ذلك آقری حججهم» نهاية الوصول ۰۲۲۹/٩‏ 


۱۰ «۲ 


جَابَ لصف عنه: بأن هذا الخبر مخف في“ 

قيل: إنه ال ابن الراوندي“ 

وعلی تقدیر تشلیمه» > آي: علئ تقدير تسليم تقل هذا الخبر عن 
اليهود » لايَدلُ عل 1 ات قطعاً؛ لانه غيرٌ متواتر ؛ لانه انقطع 
تواترهم زمان «بختنصر »۰۲۳۲ فانه اسْتَأصَلَهُم وأفتاهم , بحيث لم یی 
منهم عدد التواتر . 
+ قال: 

وَالسَمْعُ ول عَلَى عُمُومٍ نوت ته عَلَيْهِ الصَّلَاةٌ وَالتّلَام. Ea‏ 
مَل ین المَلَاتِكَوَ وکا ی من ت ایا لوّجُودٍ المُصَادٌ لِلقوَةٍ 
ملي وقهره علی الانْقِيَادِ عَلَبه. 
© أقول: 

الدلائل السمعية ال على مو نبوته عليه الصلاة والسلام؛ أي: 
علی أنه مبعوتٌ إلى جميع الناس ؛ یل قوله تعالی: « را رل لا 


() ساقطة من (ه). 

(۲) هو احمد بن یحین بن (سحاق» ابر الحسین الراوندي» أو ابن الراوندي: فیلوف 
مجاهر بالالحاد » كان أولاً من متكلمي المعتزلة ثم تزندق واشتهر بالإلحاد» له عدة 
تصانیف , منها: فضيحة المعتزلة» توفي ستة ۲۹۸ ه. انظر: شنرات الذهب 

: 2۳۲ الاعلام ۲۵۳/۱ 

۷ أشهر ملوك بابل » ملك سنة: ۰5+ قبل المیلاد؛ وهو آرل ملك غزا بني إسرائيل 
وانتصر علیهم. انظر: تاريخ الملوك والأمم تلطبري ۰۵۳۸/۱ المخصر في آخبار 

7 0 الدين اسماعیل آيي الفداء ۰1۲/۱ 


ارذگ 


که ناس »م7 ' ومثل قوله عليه الصلاة والسلام: «یمی الل الأشور 
والأخمر 5 لكل 
25 ۹ ۰ 5 ۳ و 
وَاخْتَلفُوا في أن الأنبياة افضل من الملائكة ام لاا ؟ 
4و و ۰ وم اه 
واختار المصنف أن الأنبياة أفضل » وإليه أشار بقوله: «وهو ‏ اي: 

محمد یه - أفضل من الملائكة وكذا غيره». 
واحْتجّ عليه: بان الأنبياة وج فيهم القوئ المُضَادَّة للقرة 

العقلية » الصارفة عن الكمالات الحقيقية والمعارف الإلهية, مثل قرة 

الشهوة والغضب. والمواتع الداخلة والخارجة» مثل الخيالة 

والوهمية ونحوهما. 
فان أكثر أحكام (۱۸۰/) هذه القرئ يُصَادٌ حُكمَ القوة العقلية» 

ويُمانِمُها » وليس للملائكة شي* من ذلك» فتكون طاعتهم أقَقّ 

طاعة الملائكة ؛ لأنهم يَحْتاجُون”* إلى قهْر تلك القوی» والإعراض 
عن مقتضاهاء وإذا كانت طاعتّهم أنِّق كانت أفضلٌ ؛ لقوله ‏ عليه 

الصلاة والسلام .: لأفمَلٌ الأعمال أخْمَرّها»" فكانوا افضل. 

(۱) سورة سبا: الاية ۰۲۸ 

(۲) اخرجه أحمد في مسنده؛ عن جاير بن عبد الله رضي الله عت ۰۳۰۸/۳ 

(۳) فذهب اکتر الأشاعرة والشيعة إلئ أن الأنياء افضل » وذهب المعتزلة وأبو عبد الله 
الحليمي والباقلاني من الأشاعرة إلئن أن الملائكة أفضل. شرح المواقف ۰۲۱۷/۳ 
القلائد في تصحيح العقائد لابن المرتضئ ص ۰۱۱۸ 
وانظر في هذه المألة: أصول الدين لليغدادي ص ۰۲۹۵ المحصل ص ۰۵۳۱ 
كشف المراد ص ۰۳۳۷ 

(4) (ب) زيادة: كالحواس الظاهرة. 

(6) (ه): محتاجون. 

() () (ج): كان. 

(۷) قال العجلوني في كشف الخفاء: «فال في الدرر تبعاً للزركشي: لا يعرف . وقال ابن* 


۱۰ 


المقصد الخامس في الإِمَامَةٍ نخد 
ي الخامس في 
ا تَمَلومَةٌ الانتای وانْحِصَارٌ الط نیه فلوم للعمّلاء 
روجو طف وتَصَدُفَهُ لطف ار وعَدَمُهُ نا 
ه أقول: 


ما مَرَعَ من المَقْصِدٍ الرابع» عَرَعٌ في المَقْصِد الخامسء» الذي 
هو" في الإمامة . 

الإمامةٌ: عبارةٌ عن خلافة كَحْص من الأشخاص للرسول - عله ع 
الصلاة والسلام ‏ في إقامة قوانين الشريعة وحِفْظٍ حَوْرّةِ الملة؛ على 
وَجْهِ يَجِبٌ اتباعُهُ على کافة الأمة" , 


والفوا: في أن تَصْبَ الامام هل هو واجبٌ أم لا؟ وعلی تقد[ بر 
الوجوب: هل هو واجبٌٍ عقلاً أو سمعاً؟ وعلین التقدیرین: هل هو 


داجب على الله تعالئ أو على الناس ؟ 

ج ی و۱۳۹ 

* القيم في شرح المنازل: لا أصل له» وقال المزي: هو من غراتب الاحادیث» ولم 
برد في شيء من کتب الستة» ۵/۱ ۱۷ 

ساقطة من (هم). 

أنظر في تعريف الامامة: الصحائف الالهية ص ۰1۷۳ شرح المقاصد ۵۰ شرح 
السراتف 1۱/۳ ۲. 


(0 
(1) 


1١66 


Ke 


قذمّبَ أهلٌ النة والأشاعر:) 


إلى أنه واجبٌ عل, 
۳ دحب على الناس 


ودَمَبَ أبو الحسين البضَرِي" والبغدادیون 7اب) من 


المعتزلة إلى أنه واجبٌ على الناس عَقَلاً. 


وذهّبَ بعضُ المعتزلة إلى أنه واجبٌ على الله تعالئ سَمْعاً. 
ودَعَیّت" الإمامية*2 إلى أنه واجبٌ على الله عَثْلا. 

واشتار؛ الصف . 

ودعت الكَوارجٌ إلئ أنه غيرٌ واجب مطلقا . 

ودَّمَبَ ابو بكر الاصم") إلى أنه لا یب مع الأفن؛ لعدم 


الحاجة إليه » وإنما يَجَِبّ عند الخوف وظهور الفتن . 


(۱) 
(٩ 
(r) 
(e) 


(0) 
0) 


(v) 


وذعَب الط وأتباعُةٌ إلى عَكْس ذلك » أي: انم َب عند العدل 


عطف الأشاعرة على أهل الستة من عطف الخاص علی العام ؛ فالاشاعرة من أهل السنة 


لا شك في ذلك . بل قد يعبر عن آهل المنة بالأشاعرة في بعض الأحيان ٠‏ 

انظر في مذهب أهل النة: أصول الدين للبخدادي ص ۰۲۷۱ تبصرة الأدلة للسفي 
۲ الصحاتف الالهية ص ۰۷۳ شرح المقاصد ۰۲۳۵/۰ 

و کذلك الجاحظ والخیاط والكعيي . شرح المقاصد ۰۲۳۵/۵ 

(ج): وذهب. 

انظر: كشف المراد ص ۰۳۳۸ حق اليقين ص ۰۱۳۹ 

هو عبد الرحمن بن كيان الأصمء آبو بكر » فقيه معتزلي مفرء له تفیر ومتاظرات 
مع ابن الهنیل العلاف » توفي نحو سنة: ۲۲۵ ه. انظر: طبقات المعتزلة ص ۰۱ 
الأعلام للزركلي ۰۳۲۳/۳ 

هو هشام بن عمرو الشيباني» من معتزلة البصرة» قال ابن النديم: كان داعية إلى 
الاعتزال. استجاب له جماعة من أهل الأمصار. انظر: طيقات المعتزلة ص ۰۱ 
الفهرست لابن الندیم ص 714 - 
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والأمن .۽ إذ هو أقربٌ إلى إظهار شعائر الإسلامء لضي 
ا كان تَطْبَةٌ سبياً لزيادة الفعن ؛ لاستتکافهم عنه 


القن ع فإنه ره 
۱ ارم تف: بان الماع مء ميب تیه من ان 
واختيج 
(r)‏ 
إن أنه لط › فلأنه مُقرّبٌ من الطاعة ومد عن المعصية ؛ وذلك 


بان العقلاء يَعْلمُونَ بالضرورة أنه إذا كان لهم رئيس يَمنعهم ee‏ 
۳ التغالب والتهاٌش(*؟» ویزجرّهم عن المعاصي ويَحَثهم على 
الطاعات » کانوا (لین الصلاح آقرب ومن الفاد أبعة . 

وأما أن اللطف واجبٌ على الله تعالئ فلما تقدّمَ. 

وفيه تَظرٌ؛ إذ لا نت َل أن اللطف واجبٌ على الله تعالئ ؛ إذ یم 

َو «والمفاسد معلومة الانتفاء» إشارةٌ إلى جواب َل 
مقر كه 

تقريرُهٌ: أن کون الامام لُطْفاً. لا يَكْفِي في وجوب تضْبه على الله 
تعالی ما لم يُعْلَمْ انتفاء المفاسد ؛ إذ ظرْ انتفاء المفاسد غير كافب في 
یتح یت ی 
() انظر: الفرق بين الفرق ص ۱5۳ 
2 (ب): من . 
0( (ب) (ج): من. 


)0( آي: التحارش فیما بیتهم » وافساد غیرهم. قال في القاموس: «والتهریش: التحریش 
بن الكلاب» والإفاد بين الناس. والمهارشة: تحريش بعضها على بعض» 


4/۲ . 
زيادة من (هى) . 
۲ (ج): المفدة. 


١ ۰ 


الوجوب علئ الله تعالی » فيَجُورٌ أن يكون تَصبٌ الإمام مر نا لمفاسة 
لا تَعْلّمُهاء فلا يكون التَضْبٌّ واجياً على الله تعالئ . 


الجواب: أن انتفاة المفاسد في صب الإمام معلومٌ؛ لان 
المفاسدٌ محصورةٌ معلومةٌ لناء لأن الاجتنات عن المفاسد وابرت 
عليناء وإنما يكون واجباً علينا إذا عَلِمْتَاها ؛ إذ التكليف بغير السك 
محالٌء والمفاسدٌ المعلومة"؟ لنا مُنتفيةٌ عن تَضْبٍ الامام» فيكونٌ 
اللطف خالصاً عن كَوْبٍ المفاسد» فيكون واجباً علئ الله تعالئ. 
ولقائل أنْ يَقُولَ: لا تُسَلّمُ أن جميعَ المفاسد معلوم" لا. 
قَوْلْهُ: «لأن الاجتناب عنها واجبٌ علينا». 


قلنا: إنما یب علينا الاجتناب عن المفاسد التى عَرَهْتَاهاء ما(" 
المقاسدٌ التي لا تَعْرفُهاء فلا يَحِبٌّ علينا الاجتنابٌ عنها. 

قَوْلَهًُ: «وانحصارٌ اللطف فيه معلومٌ» أيضاً إشارة إلى جواب دخلي 
مُقدّر. 

تقريرٌة: أن الإمامَ إنما يَجِبّ تَضْبْهِ » إذا انحَصَرّ اللطف فیه » وهو 
ممنوع ؛ فإنه يجوز أن يكون (۱۸۱/) هناك لطف آخدٌ يَقُوم تقاع صب 
الإمام » فلا یَتعیّْ "۲ تَضبٌ الامام لح اللطف . 
(۱) العبارة في (ج): فتکون المقاسد معلومة. 
(۲) (ج): معلومة. 
(©) () (ج): وآما- 
(6) (ج): فلا یکون معنی- 


۱۰ ۸ 


قري الجواب: أن انحصار اللطف - علئ الوجه الذي ذكرْتَاة في 
یزپ الامام - معلومٌ للعقلاء ٠‏ 
| يول: «ووجوده لُطفاء وتصَرّفه لطف آخرء وعدثه يناه أيضاً 
با إلى جواپ کل در 
تقريدةٌ: أن الاماع إنما یکون لا إذا كان مُتصرّقاً بالأمر والنهي, 
وانتم لا تقولون به . 
تقريدٌ الجوّاب: أن وجود الإمام في نتفه لط لانه يَحْمَظ 
ارات ویَخرشها عن الزيادة والتقصان وتَصَرفُه لطفٌ آخرء وعَدَمٌ 
اللطف الکامل متا لا من الله تعالی ولا من الامام» فان الط إنما ی 
بساعدته والنصرة له » وقبول آوامره وامتثالٍ قولهء فاذا لم تُفْعَلُ هذه 
كان عدم اللطفب الکامل متا . 
# قال: 
اماع التَّسَلْسّل یوج عض وله حافظ درم( (حعت] 


یو 
دلوجوب الإنكَارٍ و 
و 


َم عَلَى المَعْصِيَة تاد آنر الطاعة ويُفَوّتُ 
امرض ره جه ا 6 ره 
َغ ین توء ولانجطاط َرَجَِه عن قل الوم 

© أقول: 

اختلفوا: في وُجوب عِضْمَةٍ الإمام: 


7 ما في الشرع. 


10۹ 


OEE‏ الامامية والاصما عل إلى وجوبي”» والباقون 
باقون 
757 ف0 . 


واختار الصف الأول . 


واحْتجّ عليه بوجوه: 

الاول: أنه لو لم تجب عِصْعَةٌ الإمام لزع اللعسلسلٌ » والتالى 

00 : 
بيان المُلارَمة: أن المُْتَدْعِي لوجو(*) تصب الامام جَوارٌ الخطأ 

على الناس» فلو كان هذا المُسْتَدْعِي ثابتاً في حَقّ الامام» وَجَب أن 

يكون له إمامٌ آخي: فإما أن یی إلى إمام لا يَجُورٌُ الخطاً عليهء وهو 

المطلوبٌ ؛ أو یتسلسل. 


الثاني: أن الاماع حافظ للشرع » وکل مَنْ كان حافظاً للشرعء 
وَجّب أن يكون معصوماً . 
أما الصغرئ: فلأن الشرعَ لابد له من حافظ » وحافظه: لا يكون 
كتاباً ولا سنة؛ لأن الكتاب والسنة غيرٌ مُكْتَمِلٍ على جميع الأحكام 
التفصيلية » ولا الإجْمَاعَ ؛ لأن کل واحدٍ من أهل الإجماع يَجُورٌ عليه 
)١(‏ (): فنمب. 
2 هم فرقة من الرافضة. أثبتوا الاعامة لاسماعیل بن جعفر الصادق . انظر : الفرق بين 
القرق ص ۰۰۲ التعریفات للجرجاني ص ۰۲۱ 
(۳) انظر: کشف المراد ص ۰۳۸۰ حق اليقین ص ۰۱۸۰ 
(0) انظر: أصول الدین لليغدادي ص ۰۲۷۷ شرح الاصول الخمة ص ۰۷۵۱ الأريعين 
للرازي ۰۲۹۳/۲ 
(ه) (ا) (ه): بوجوب. 


۱۰۹۰ 


تا وعلی تقدير أن لا يكون المعصومٌ فیهم؛ فجميعُهم يَجُورُ عليه 
الخطأء ولا القیاس ؛ لبطلان القول به. وعلئ تقدیر السلیم فليس 
بان للشرع » ولا البراءة الأصلية؛ لأنه لو وَجَبَ المَصِيدٌ إليها تا 
ريب بغ الأنبياء» فلم يبق إلا الاما ر 

وأما الكبرئ: فلانه لو جَارٌ عليه الحَطًاً لم يی فزق. 

ولقائل أن يقول: لا تلم أنه إذا جاز الخطأ على كل واحدٍ من 
امل الاجماع» جاز على الجميع كذلك؛ إذ يَجُوز أن یکت إجماعُهم 
وتوافقُهم سيباً لعدم جواز الخطأ عليهم. يدل على ذلك قوله ‏ عليه 
الملاة والسلام -: «رُفِعَ عن أمّي الحَطأ والتَسيانُ»”” . وقوله - عليه 
الصلاة والسلام -: «لا كمع آمتّي على الصّلالدة»(۳. 


0 () (ج): ويدل. 

(۲) آخرجه ابن ماجه في کاب الطلاق باب طلاق المکره والناسي : برقم: (۲۰۰) 
۱ عن ابن عباس بلفظ: 9إن الله وضع عن أمتي الخطأ والنيان وما استکرهوا 
عليه». وفي رواية عن أبي ذر بلفظ : إن الله تجاوز عن أمتي 4 . 

قال الزركشي: «قيل: إنه بهذا اللفظ رواه أبو القاسم التميمي» وذكره النووي في 
الروضة ؛ وقال: إنه حديث حسن. وأقرب ما وجدته في تخريجه: ما رواه أبو نعيم في 
تاريخ آصبهان. وابن عدي في كاملهء عن أبي بكرة قال: قال رسول الله 86 «رقع 
الله عن هذه الامة ثلاتاً: الخطأ والنيان والأمر يكرهون عليه»- المعتبر في تخريج 
أعاديت المنهاج والمختصر ص ٠١١‏ بتصرف ؛ بتحقيق حمدي السلفي » دار الأرقم» 
أخرجه الترمذي في أبواب الفتن » باب في لزوم الجماعة برقم: (۲۲۰۵) ۰۳۱6/۳ 
عن ابن عمر هه بلفظ: إن الله لا يجمع أمتي ‏ أو قال: امة محمد علئ ضلالة». 
دا الترمذي: هذا حديث غريب من هذا الوجه- 

5 أبو داود غي كاب الفتن والملاحمء باب ذكر الفتن ودلائلها برقم: 
۳ زرو عن أبي مالك الأشعري بلفظ «إن الله آجارکم من ثلاث خلال: أن- 


۱۰ ۸ 


وأيضاً: لم لا یجو أن یکون الحافظٌ مجموع الكتاب , ا 
والاجماع » والقياس » والبراءق الأصلية؟ 

اثالث: أنه لو وَقَعَ منه الخطاً لوَجَبَ الإنكارٌ علي وووور 
يُنافي أَرَ الطاعةء (۸۸/) معن ؛ لقوله تعالی: 5 5 
وآطیشوا ارو اوی الک یگ ۲ 

الرابعٌ: آنه" لو وَقعَ منه المَعْصِيةٌ» تزع َه 
الامام » (۱۷۷/ب) والتالي ظاهرٌ الفساد. (17/ج). 


تقض الغَرَضٍ من تَضْب 


بيان المُلازمة: أن العَرَضَ من تَضبه امتثال آوامره» والانزجاژ عما 
هی عنهء واتباعٌه فيما یل !"۰۲ فلو وق منه المعصيةٌ لم يَحجِبَ شي 
من ذلك ‏ وذلك مناقضصٌ للعَرّض من تصّیه. 

الخامش: لو وَكَعَ منه المعصيةٌ. لَرِمَ أن يكو اقل درجّ من 
العَوامٌ؛ لأن عَقْلَهُ أسَدَّء ومعرفته باش وثوابه وعقابه اک فلو وَكَمَ 
ا المعصيكٌ كان أقلّ حالاً من العَوامٌ» وذلك باطلٌ . 


= لا يدعو عليكم نبيكم فتهلکرا جميعاً» رأن لا يظهر آمل الباطل علئ أهل الحق» وأن 
لا تجتمعوا على ضلالة» . 
واخرجه ابن ماجه في کاب الفتن » باب السواد الأعظمء برقم: (۳۹۵۰) ۱۳۰۳/۲ 
عن آنس بن مالك بلفظ: «إن آمتي لا تجتمم على الضلالة فإذا ر رایتم لاف 
فعلیکم يالواد الأعظم». 

(۱) زيادة من (ب)- 

(؟) مورةالساء: وه. 

(۳) ساقطة من (۱)- 

(ع6) (م): يعقل. 

(ه) ساقطة من (ج)- 


وني هذه الوجوه ظا *. لا يَحُفئ علئ من له أدنئن فطائة9©. 


۾ قال الث A‏ 
ولا افي العصّمّة القدرة 


هم اتول: 
القائلون بِالعِضْمّة الوا (۵/۱۸۲) في أن المعصوم هل یمک 
7 أم لا ؟ 
من فل المعصيةٌ و ۱ 
فمنهم مَنْ زَّعَم: أن المعصومٌ هو الذي لا يُمْكِنه الإتيان بالمعصية . 
مه جح و 
ومنهم مَنْ رَڪَم: أنه يكون مُتمَكنًا من المعاصي . 
ومن الأوائل مَنْ رَعَم: أنه المْخَص في بَدَنه أو تفه يخاصيةء 
تقض اماع إقدامه عل المعاصي . 
واختار المصت المذهبٌ الثاني. 
واخْتَجّ علي" : بان العضمةً لا تنافي القدرةً على المعصية» ٠‏ بل 
المعصومٌ لاب وان یکون قادراً على فعل المعصيةء ولا لَمَا الْتَحَقٌ 
الثوابت عل الاجتناب عن المعاصي ‏ ولا كان مكلا . 
0 فال ابن جماعة قي هامش (ه): «قوله: وني هذه الوجوه نظر لا بخفی ... أقول: 
لعل وجه النظر: أنه اي: الح بحسب الموضوع المفروض إنما هو في الجواز» 
يع ما ذكره في هذه الوجوه إنما هو باعتبار الوقوع» ومن المعلوم این أن الجوا 


لا يستلزم الوقوع ٠‏ وان استلزم الوقوعٌ الجوارٌ. فاعلم» ب/1319- 
ب): فطنة . 


نيادة من (م) 


لل <” 
۳( 


إمامة السنضول 


چ قال: 

وق مح تفديم المفْضُولٍ موم ولا ترجیح في المساوی . 

© أقول: 

الختلفوا: في أن الإمام هل يجب أن یکون أفضل من رعیته ام لا؟ 
فذهّب اک" أهل النة إلى أنه لا يَجبٌّ أن يكون افضل(. 
روش( الإمامية إلى أنه بج0 . 


واختاره الصف . 


واختجٌ علیه: بانه لو لم يكن الإمامٌ أفضلّ من رعيته» فلا يخلو؛ 
إما أن يكونَ مساوياً أو مفشولاً تقد المفضول على 0 5 
4 8 مب 
عقلاًء يدل عليه قوله تعالی: قن یی إلى الق احق أن بم 
ور چم چم 
اتن لا نی الا أن دی فا 6000 ىمو 6( . ی 
ترجيح لهء فیستحیل تقديمٌة”" على غیره بالامامة. 
ولقاتل أن يقول©: إذا كان المفضول موصوفاً بصفاتِ» يَطْلحُ 
(۱) ساقطة من (ه). 
(۲) انظر: شرح المقاصد ۰۲4۷/۵ شرح التجريد للقوشجي ۰۳۲۷/۳ 
(۳) (): ذمب. 
(4) انظر: کشف المراد ص ۰۳۳ حق اليقين ص ۰۱۰ 
() (): ویدل. 
)٩(‏ سورة یونس: ۰۳۵ 
(۷) () (ه): تقلمه. 
(۸) قال ابن جماعة في هامش #ده: «قوله: ولقائل أن بقول .. آقول: ويرد علی هذا 
الایراد رعلن أصله المورد عليه بحث» وهو عدم تحریر المنزع » فتبه لذلك » وقد 
حققناه بوطاً في غير هذاء فلیطلب منه» ۰1/۱1۸ 
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يها لأن رار ون ٩‏ چم اتيك N E‏ 

ایضا: الامامة مَنصِبٌ من المتاصب الشرعية ‏ کال مامة في 

و 

ف مامة المفضول مع وجود الفاضل» لكان إما 

رید فلو اس اما 1 الفا 00 : 
رول في الصلاة ممتتعةً مع وجودٍ الفاضل» والتالي باطلٌ 
بالاجماع ˆ ۲ ۳ 

بان الملازمة: أن الامتناع إنما كان لقح تقدم الادنین على 
الأعلئ » َالبُقْرَةٍ المائعة من(" المُتابَعة» ويَلرّمٌ من“ ذلك امتناغ تقدّم 
المفضول على الفاضل في الصلاة. 

وأيضاً: لو لم يُوجَدْ من 
انتك وَالآخَرٌ اعرف بالسياسة 9 الامامة: فإما أن يُجْعَلَ کل منهما 
إماماء أو يُجْعَلَ احذهما إماماً““ دون الآخرء أو لا هذا ولا ذاك 
والأول محال بالاتفاق » والعالتٌ أيضاً ياطل ؛ لامتناع خلرٌ الزمان عن 
الإمام» فلم یی إلا القسمٌ العاني» وی ما كان یرم تدم ** المفضول 
بالسبة إلى ما احص بيه الاخر 


ہر۳“ الامامة إلا شخصان: احدهما 


# قال: 
e ED‏ وو ره 2 ۱۱ 2 
والعِصمّة تفتضي النْصّء وسِيرَنهُ ‏ عَلَيْهِ الصَّلَاةٌ والسلام . 


)6 (ب) (ج): عن. 
00 مافطة من (ب). 
0 (م): اج 


0( ذيادة من زر 
0( (ب) (ج): تقدیم. 
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ه اقول: 


اتفق المسلمون على أن ما تيت“ به الإمامةٌ ا 
التتصیص » واختيار الأمّة» والدعوة إلى الله تعالی ممن هو ین آغز 
الإمامة » مع اتفاقهم على أنه لو وج التنصيص من الرسول - عليه الصلاة 
والسلام ‏ على شخص » أو من الإمام » كَبَتَ کونْ المنصوص عليه إماماً . 

ثم اخْكَلْهُوا: فذكَّبت الإمامية وأكثرٌ طوائف الشيعة إلى أنه لا طریق( 
غير التنصيص”” من“ الرسول ‏ عليه الصلاة والسلام - أو الامام(*۲. 

واختارَهُ المُصنّف . 


وذقبت الأشاعرةٌ والمعتزلةٌ وجميعٌ أهل السنة والجماعة إلى أن 
اختيارٌ الأمّة أيضاً طريقٌ في إثيات الامامة(۴. 


وذمّبت الجَارُودِيّة إلى أن الاماع في وَلَدِ الحَسَن والختین 
شوری » فْمَنْ خََرَجَ منهم داعياً إلئ الله تعالئ وكان عالماً فاضلاًء فهو 
إا , 
(۱) (ب): يبت 
(۲) (ب) زيادة: علئ. 
(*) (ه): المنصوصية. 
() (ب) (ه): عن. 
(ه) انظر: كشف المراد ص ۰۳۸۳ حق اليقين ص ۱۳- 
)١(‏ انظر: أصول الدين للبغدادي ص ۰۲۷٩‏ شرح الأصول الخمة ص ۰۷۵۳ شرح 
المقاصد ٩۲/۵‏ ۰۲ 
(۷) الجارودية فرقة من الزيدية من الشيعة » نبت إلى أبي الجارود بن آبي زياد ٠‏ 
انظر: القرق بين الفرق ص ۰۳۰ 
(۸) انظر: الفرق بين الفرق ص ٠۳١‏ 


د رین أهلُ السنة والأشاعرة والمعتزلة والامامية على إبطال 
هذا الطريق غير الجُبّانِي ٠‏ 

واختجٌ ارمصف على ما احتارَهُ بان العِظْمَةٌ تقتضي ال على 
الامام ٠‏ 

بان ذلك: أن الاماع يجب أن یکون معصوماً والعِصمَةٌ من 
امور الف" التي لا یلها إلا اف تعالین» فيب أن یکون طب 
من عند الله تعالی ؛ إذ هو عَالِمٌ الحَفِيَّاتِ والتراثر دون غیره. 

وبانه: عُلِمَ من سِيْرة التبي - عليه الصلاة والسلام - إشفاقٌة 
۰۲۱ کالوالد بالسبة إلى آولاده. والیه آشار (۱۸۳/) بقوله: 
«إنما آنا لكم مثل الوّالد و۰۳۱0 وارشادُمم إلى آشیاء جزئيق یل 
الأمور المَُعَلَقَةَ بقضاء الحاجة وأنه ‏ عليه الصلاة والسلام - إذا سَافر 
من المدينة یوماً أو يومين اسْتَحْلف فیها مَنْ يقومٌ بأمر المسلمین"**. 


() قال ابن جماعة في هامش «د»: «قوله: والمصمة من الامور الخفیة... أقول: 
ومحمل هذا أنه استدل بخفاء العصمة علی قصر طریق الاعلام بالامامة على 
التنصيص . قلت: وأنت خير حینثذ یموارد المتم والحدس - کذا - من هذا التقریر 
فتفطن لذلك». ب /۱۹۸ . 

(1) (ب): بالامة. 

۳( آخرجه ابن ماجة في مننهء في کاب الطهارة » باب الامتنجاء بالحجارة والنهي عن 

الررث والرمة ‏ عن آبي هريرة رضي الله عنه » برقم: (۳۱۳) ۰۱۱4/۱ ونصه كاملاً: 


انما أنا لكم مثل الوالد لوئده اعلمکم» إذا أتيتم الفاتط فلا تستفبلوا القبلة ولا 


تتدبروها». 
0 أيضاً النسائي في سننه » في کاب الطهارت باب النهي عن الامتطاية 
بالروث . ع 1 906 N‏ 

0 لاز عن بي هريرة رضي الله عنه أيضاء ۳۸/۱ 


حدیثا بهذا المعنئ » وان كان المعتین صحیحاً: ووردت أحاديث تفل عليه من« 


۱۰۲ 


ون هذه سيرتة كيف وم مه ولا یدهم الى من توت 
أمرّهم ‏ الذي هو أَجَلٌ الأشياء وأنفعُهاء وأعمُها فائدة ۸۳12 ا( 
وآشتاها» لاب من سيرته التنصيصٌ على مَنْ يخولئن مهم بعده. 
ولقائل أن يقو على الأول: لا تخل أن الاماع یچ أن یکون 
معصوماً. 
ولین سُلّمَ: وجوبٌ كوته معصوماً يجب وة معصوماً ظاهراً أو 
في تفس الأمرء والثاني ممنوعٌ » والأول ملع . 
ولشن سُلَّم أنه یب كوه معصوماً في تفس الأمرء لكن لا شم 
أن (۱۷۸/ب) معرفته ت توق على التتصيص . 
وعلئن الثاني: أن إشفاق النبي ‏ عليه الصلاة والسلام - ملم 
ولكن لا تُسَلّمْ أنه قتي أن يكونّ له تص علین الإمام”" » وإنما يَلْرَمُ 
ذلك آن لو لم ین عدم التنصيص إشفاقاً عليهم؛ لجواز أن تكون 
المصلحةٌ في عدم التتصیص . 
وأيضاً: المواظبةً على الامْيَخُلافِ حَالَ حياتهء لا يَفتضِي 
(وجوبٌ الاستخلاف والتتصيص عليهء وعلئ تقدير الوجوب في حال 
حياته» لا يَقتضِي0" الوجوب بالسبة إلى ما بعد موته؛ لجواز أن 
يكون مُكلفاً باحدٍ الأمرين دون الآخر. 
| امتخلاف البي 386 بعض الصحابة على المدينة المنورة. 
انظر مثفة: سنن أبي داود ۳۸۵/۳ بتحقيق: عزت الدعاس: سبل الهدی والرشاد 
للصالحي ۱۳۷/۵ . 
زفق (ب): الامامة . 
(۲) ما بين القوسين ساقط من (ب). 


۱۰۸ 


ي یل على أن القوگ بوجوب التنصيص باطل: أنه لو تس 
1 ا ة والسلام - على أحدء فلا یخلو: ما أن یکوت 
النبي ˆ دء 
بعغهد جماعة يُتصَوَّرٌ علیهم التواطؤٌ على الخطأ أو لا 
التنصيض ۳ 
IK ۳‏ باطل بالاتقاق » و الثاني آیضا باطل ؛ لأن العادةٌ تقتضي 
با حالة تواطؤهم علی عدم تَقْلِوء فتنتجيل عدم تفلهم. لکن لم 
و وإلا لكان شائعاً ذائع ولو كان كذلك لمَا وفع اختلاف بعد 
سول الله كل » وقد اختلقواء فقال الأتصارٌ: «مِنَا أميرٌ ومنكم أميرٌ . 
J‏ 
ولو كان كَمَّ مَنْ هو منصوصٌ عليه من جهة النبيّ ‏ عليه الصلاة 
راللام - مع اشتهاره » لكانت المادةٌ 0 أن لذ کر أحد من 
المحابة هذا الاختلاقء وأن لا یقول: هذا الاختلاف لِمَّ وقع وفلانٌ 
منصوص علیه(۲۲۳ 
0 قول عل ضيهه: ١د‏ ترککم كما تَرَكَكُمْ رسول الله فك » فان 
5 مه عه 00 )1 
له فيكم خيراً جْمَعَكُم عل خیرکم» كما جَمَعنا علئ خیرتا»" 


( () (ب): والاول. 


(1) انظر: سيرة ابن هشام ۰11۰/4 تاريخ الطبري ۲۰۹/۳ - 
(r)‏ ساقطة من (1) . 
0( 


هذا الأثر رواء ابن عساكر في تاريخ دمشق» عن شقيق بن سلمة» قالخ قيل لعلي بن 
أبي طالب: ألا تتخلف ۲ فقال: «ما استخلف رسول الله َة . ولكن إن يرد الله 
بالناس خيراً استجمعهم بعدي علئ خیرهم» كما جمعهم بعد نبيهم علئ خيرهم». 
مختصر تاريخ دمشق لابن منظور ۹۳/۱۸ . وقرباً من هذا اللفظ رواه البيهقي في 
تن الكبرئ عن شقيق بن سلمة أيضاً ۰۱4۹/۸ 

ده أحمد في مسنده عن عبد اله بن سبع قال: سمعت عليا يقول: لتخضين هذه من 
۳ فما يتنظر بي الاشقین قن ؟ قالوا: يا أمير الممنین » فاخیرنا به نبير عترته! . قال:- 


1-894 


يدل على عدم التتصیص من البي كلاد . 

وأيضاً: لمّا عرض سول الله مه قال العَبّاش لملي: «آنا أغرٌ 
المرت في وجوه بني عبد المُطلِب» وقد عَرَفتٌ الموت في وَجْهِ رسول 
اه » فال با لاله عن هذا الأمرء فان كان لنا ب وان كان 
لغيرنا وضی الناش ناء" يدل علئ عدم النضصٌ ؛ لأنه لو نَصّ على أحدٍ 
لكان علي والعباش أعرفٌ به" من غیرهما. 


* قال: 

وَهُمَا مُحَصَانٍِ بعل ء وَلتّص ١‏ جلي في قَوْلِه: فلت َا 
بِِمْرَة المُؤْمِِينَ» و«آنتَ الكَلِيفَةٌ بَعْدِي اوَغَيْرهِمَا . وَلقَوْلِهِ تَعَالَى: 
جإئنا ولگ اه شولم والب انوا وتا اجْتَمَمَتٍ الأَوْصَانُ 
في عَلِنّ ‏ عليه اللامٌ ‏ وَلِحَدِيثِ القَدِيرٍ الوا ولِحَدِيثِ المنزلز 


المُتوَاتِرء ولانتخلافه عَلَى المَدبئة تم لاوجماع. ولقزله - كي -: 
= إذن تاله تقتلون بي غير قاتلي» قالوا: فاستخلف عليناء قال: لاء ولكن أترككم إل 
ما ترككم إلبه رسول الله ل ٠‏ فالوا: فما تقول لربك إذا أتيته؟ ‏ وقال وكيع مرة: إذا 
لقيته ‏ قال: آقول: اللهم تركني فيهم ما يدا لك ثم قيضتتي إليك وأنت فيهم» فان 
شنت اصلحهم وان شنت آفسدتهم». قال أحمد شاکر: إسناده صحيح ۰۲۸۲/۲ 
(۱) ماقطة من (ه). 


(۲) انظر: سيرة ابن هشام ٠٥٤4/٤‏ تاريخ الطبري ۰۱۹1/۳ مختصر تاريخ دمثق 


‘TENA 
سافطة من (آ).‎ )۳( 
(ج): علئ علي.‎ )٤( 


(ه) سررة المائدة: ٠١686‏ 


۱۰۷۰ 


5 زت آي ووي و خلیقد من بَعْددِي وَقَاضِي دنني» بکنر الدّال. 
۹ آنشل > وَإِمَامَه 2 المَفْضَولِ َبِيِحَة عَقَلاً وَلِظَهُورٍ المُعْجرَّة ة عَلَى 
نيه عَقلْع یاب خر ومُحَاطَة بان وفع الصَّخُْرَةِ ة المَظِيمَةٍ عَن 

سیب ومُحَارَبَةِ الجن » ورد امس ویر دك . وادّعَئ الإِمَامَة 
ود ضَاوقاً . . ویسبی کُفر غیره فلا يضح للإمامة. کین مو 
5 رنه ع . ولقَوله - تقالی -: «وثوثوا م مَمّ یقت ۰۳ 
رتزیه تغانی: وائ الأ نگ ۰۳4 
و أقول: 

الما في أن الامام الح بعد رسول الله: آبو بكر أوغيرٌه؟ 

َدَعَبَ جميعٌ م أهل السنة والأشاعرء“ والمعتزلةٌ "۲ إلئ أنه أبو 
بكر . 


4 


وذقیت الامامیٌ !۳ إلى أنه على - 


واختاره المْصّف(۰۲ (۱۸۶/) 


(۱) ماقطة من (ه). 
() (۱): عليه السلام. 
(r)‏ 
(4) سورة النساء: ۹ه . 
() انظر: الانصاف للباقلاني ص 34 ء أصول الدين لللغدادي ص ۰۲۸۱ لمع الأدلة ص 

۶ تبصرة الأدلة ۲ الأريعين للرازي ۰۲۷۰/۲ 
(): رار المعتزلة . وانظر: شرح الاصول الخمة ص ۰۷۰۸ شرح نهج البلاغة 
لابن أبي الحديد .۷/١‏ 


سررة التوبة: ۰۱۱۹ 


۷ انظر : ف انراد م چ ی اتن ن 18“ 
قال ابن جماعة في هامش «ده: «قوله واختاره المصنف . آقول: وفال شيخنا [أي:* 


نف 


واحْتجّ عليه بوجوه: 

لاول"): أن الإمامة وة" علن اليضتة والقصء ویس 
مُختصّان بعلیت أما أنها مه عليهما قلعا ياء وأما أنهما ممم 
بعل ؛ انم أفضل الصحابة؛ يتا سياني » والأفضل ب أن يكون 
ماما ؛ لِمَا ییا في" أن إمامةً المفضول قبيحةٌ. 

وإذا كان ماما یَجبٍ أن يكونَ معصوماًء وان یکون منصوصاً 
عليه؛ لأن الإمامة مشروطةٌ بالعصمت ولا Ez‏ العِضْمَةٌ بدون 
التتصیص. 

الثاني: النصوصٌ الجَليّةُ الصادرةٌ من رسول الله ی في مواضع» 
قد تقلها الإماميةٌ وغیژهم. 

منها: أنه عليه الصلاة والسلام - قال لأصحابه: «مَلْمُوا على 
لو بامرة المؤمنين ۲“ 


= البابرتي]: واختاره واضع هذا المقصدء ثم قال: وإنما قلت كذلك لما سمعت شبخي 
العلامة [أي الأصفهاني] رحمه الله تعالی - قال: كان الناس مختلفين في أن هذا 
الکتاب لخواجه نصير الدین الطرمي ارلا؟ فالت ابنه خواجه أصيل الدين عن 
ذلك . فقال: كان والدي وضع إلئ باب الإمامة. وتوفي» فکمله ابن المطهر» وکان 
من الشيعة » وهو زاتغ زيغاً عظيماً. ومجموع ما احتج به اتنا عشر وجهاا . ب/۰۱۱۹ 

(۱) قال ابن جماعة في هامش «ده: «قوله: الأول... آقول: والجواب عن هذا الوجه 
بمنع جمیم الوجوه المذكورةة ۱۸٩‏ /ب. 

(۲) (ه): متوقف. 

(۳) ماقطة من (ب). 

)٤(‏ هذا الحديث موضوع؛ وکذب على الني 2 . انظر: منهاج الستة ۳۸/۷ الصواعق 
المحرقة لابن حجر ص ۰۷۵ 


1°¥T 


ومنها: أنه - عليه الصلاة والسلام - قال في علي: «هذا ولي کل 
مزمن (۱5۸/ج) ومومنة»(٩)‏ 


0 ری اين عار في اريه عن نیش قال: قال علي بن ابي طالب: قال رسول 
الله ل : «مرحباً بيد المرسلين وإمام المتقين». مختصر تاريخ دمشق لابن منظور 
۶۸ وقد ذكر ابن تيمية واين حجر أن هذا الحديث من الموضوعات ٠‏ المفتراة 
على البي فة . اتظر: منهاج السنة ۰۳۸۷/۷ الصواعق المحرقة ص ۰۷۵ 

(۲) زيادة من (ب). 

(۳) حدیث المواخاة آخرجه الترمذي في سنه في أبواب المناقب . یاب مناقب علي بن 

ايي طالب برقم (۳۸۰۸) ۳۰۰/۵ عن ابن عمر بلقظ: «آنخی رسول الله 25 بين 

اصحابی فجاء علي تدمع عیناه . فقال: یارسول الله آخيت بين آصحايك . ولم تزاخ 

بيني وبين آحد . فقال رسول الله 5 : «آنت أخي في الدنیا والاأخرة». 

قال الترمذي: هذا حدیث حسن غریب . وقال المباركفوري في تحفة الأحوذي: «في 

سنده حکیم بن جبیر» وهو ضعیف ‏ ورمي بالكشیع» ۰۲۲۲/۱۰ 

لم اجده بهذا اللفظ ‏ لکن آخرج الترمذي لفظاً قریباً منه ؛ ونصه: «إن علیا منی وأنا 

مته» وهو هر ولي كل مؤمن بعدي» أخرجه في کاب المناقب » باب مناقب علي بن أني 

الب رضي الله عنه برقم: (۳۷۱۲) ۱۳۲/۵ ۰ عن عمران ين حصن رضي الله عنه. 

اج ابن ماجه في سنه انظ قري مه ایض ونمه: «فهنا ولي من آنا مولاء...؟ 

رجه في المقلمة > باب في فضائل اصحاب رسول الله ل برقم: (113)- 


1١٠ 


الثالتٌ: قولّه تعالئ: لتا ولیک أنه ورشوژء چ . 


وجه الاحتجاج به: : آن زر( “ «الولي» قد یراد به الأؤلى وال و 1 


بالتصرّف » بل علن ذلك التَفلٌ اللغوي: والص . ۰ والمَرْقٌ 
الاستعمالي . 


آما الق اللوي: فقول المُبْرّو": «الوليٌ هو الأولئ بالتصرّفي». 

وآما اصّ: فقوله بلة: «أيّما امراة تخت تفُسها بغير إذن لها 
فنکاشها باطلّ 206" فانه آراد به الؤلئ بالتصَدّف. 

وأما العف الاسْتَعْمَالَيٌ: فإنهٌ يقال لأبي المرأة وأخيها: إنه وَكهاء 
أي: أَؤْلئ بالتصَرّف فيها. 

وقد یراد بالولي المُحبٌ والناصرٌ . ومنه قولّه تعالئ: « وَالْمْوَِرُونَ 
والغویتث بعصم آوییاء ب €“ اي: بعشهم مُحبٌ بعض وناصّه. 


= ۰4۳/۱ عن البراء بن عازب رضي الله عنه. 

.۵ ۰ سورة المائدة:‎ )١( 

(۲) (ب) (ج): لفظة. 

(۳) هو محمد بن يزيد بن عبد الأكبرء الثمالي الأزدي» آبو العباس المعروف بالمبرد؛ 
امام العربية في زمته . واحد ائمة الادب والاخبار. توفئ بفداد سنة ۲۸5 ه. من 
مولفانه : الکامل . والمقتضب ء وغیرهما. انظر: تاريخ بغداد للبفدادي ۰۳۸۰/۳ دار 
الکتاب العربي » بیروت. الاعلام ۰۱1/۷ 

()) اخرجه أبو داود في کتاب التکاح» باب قي الرلي؛ برقم (۲۰۸۳) ۰۲۲۹/۲ وابن 
ماجه في کتاب التکاح » باب لا نكاح إلا بولي» برقم (۱۸۷۹) ۰۰/۱ والترمذي 
في كتاب التكاحء باب ما جاء لا نکاح إلا بولي. برقم (۱۱۰۳) ۰۰۸/۳ 

(ه) سورة براءة: ۰۷۱ 


۱۰/4 


ود یذ في اللغة للوليٌ معتی ثالث . فت أن الولي: ما آن ثرا 
ازل بالتصوّف أو الناصرٌ. ولفظ «الولي ٩»‏ في الآية رد 
7 ل وار ی کی ا ی كن ر 
3 قوله تعالئ: « وَالْمْوْمِنُونَ ولتت بصم وبا بم 4 
رة في (۱۷۹/ب) الآية ليست" عامة“ لكل المؤمنين؛ لان 
رزيل «إنما» في الآية تُفِيدٌ الحَصَْرَ في المؤمنين الموصوفين بالصفات 
ی فتكون الولايةٌ (۸۹/) المذكورة في الآية خاصةً ببعض 
البومنین ۰ فیکون المرادٌ به الأول بالتصرّف. والذي هو الأؤلئ 
بالنصيف من جميع الأمة هو( الإمام. 

فإذن الآيةٌ ناصَّةٌ على إمامة المزمنین الموصوفین» فعیّنَ أن یکون 
عك , لأن اتمه التفير اتفقوا على أن المُراد بقوله تعالی: ری 


اما 2 نّ اَلَو هو عل ا 2 


() ساقطة من (ج). 

(۲) (ب): متعذر (ه): لتعذر . 

(۳) (ه): لیس 

()) ساقطة من (ه) 

() (ب): فهر. 

( سورة المائده: ۵۵ . 

ذكر الالوسي قي روح المعاتي: أن غالب الاخباریین علی آنها نزلت في علي كرم الله 
تعالی وجهه . 

ثم قال في معرض رده علئ امتدلال الشيعة يها: «والثاني: آنا لا نلم الاجماع على 
نزولها في الأمير كرم الله وجهه» فقد اختلف علماء التضیر في ذلك» فروی أبو بكر 
النقاش صاحب التفير المشهور عن محمد الباقر - رضي الله تعالن عنه ‏ أنها نزلت= 


۱۰۷ 


فالآية نص على امامته 


قال في غدير حم" وقد رَجَعَ عن حَبجّة الوداع: (امعاشرٌ 
الت أؤلئ بكم من أنفكم. قالوا: بلئ. قال: مَنْ 


الوَجْهُ الرابعٌ: حديثٌ الغدير المتواتر» فإنه ‏ - عليه الصلاة والسلام ‏ 


ال 
کنت مولا فعلرة 


2 اللهمّ وال مَنْ والا وعاد من عَاداف 4 


0) 


(r) 


. 2 


في المهاجرين والأتصارء وقال قائل: نحن سمعنا أنها نزلت في علي كرم الله 
وجهه ‏ فقال: هو منهم. يعني: أنه كرم انه تعالئ وجهه ‏ داخل أيضاً في المهاجرين 
والأنصار ومن جملتهم». 

ثم قال: «وهذه الرواية أوفق بصيغ الجمع في الآيةء وروي جمع من المفسرين عن 
عكرمة: أنها نزلت في شان أبي بكر رضي الله . تعالی - عنه» 151//5- ۰۱۹۸ 

وقد ذكر ابن كثير في تفسيره: أن الروايات التي تدل على أن الاية نزلت في علي 
وحده ليس يصح شيء منها بالكلية ؛ لضعف أسانيدها وجهالة رجالها. ۰۷۱/۲ 

قال ابن جماعة في هامش (د): «قلت: والجواب عن هذا الدليل . وهو الوجه 
الغالث -: أن علیا - رضي الله تعالئ عنه - لا یخلو: إما أن يكون داخلاً في قوله 
تعالئن: «وليكم» أو لا. لا جانز أن لا يكون؛ لاستلزامه آن لا يكون الله ورسوله ولي 
علي » فتعين أن يكون داخلاًء ويلزم أن يكون ولا لنفهء فيكون ولا ومولیا عليه؛ 
وهو محال. فتعين حينئذ تقدير مضاف » ويكون معنی الآية ‏ وال تعالئ اعلم .: إنما 
وليكم وولي الذين آمنوا الذين يقيمون الصلاة الآية: الله ورسوله , من باب الاكتقاء؛ 
وعلي داخل في خطاب ولیکم»- ۰۱۷۰/۲ 

قال الحازمي: «خم واد بين مكة والمدينةء عند الجحفةء به غدیر؛ عنده خطب 
رسول الله َة وهذا الوادي موصوف بكثرة الوخامة» معجم البلدان ٠۳۸۹/۸‏ 

أخرجه الحاكم في المستدرك وقال: هذا حديث صحيح على شرط الشيخين؛ ولم 
يخر جاه بطوله » وسكت عنه الذهبي في التلخيص . المتدرك ۰۱۰۹/۳ 

واخرجه الترمذي في سننه في مناقب علي رضي الله عنه بلفظ «من كنت مولاء فعلي 
مولاء» وقال الترمذي: هذا حديث حسن محيح. 5 


۱۰۷۹ 


وج الاحتجاج به: أن لفظ «المَؤْلئ» قد یراد (به الاوّلین » وقد 
و0" به الناصرٌ والمعينٌء وقد يراد به المُعْيقٌ وَالمُعْتَقٌ والجا 
وابن م العم ٠‏ 
أما إرادةٌ 4 الأذلن دد عليه الكتابٌ والسنة. آما الكتاب فقوله 
م D4‏ : 
تمالی: رلک ج جعلتکا جلا مولي 4 فقال المفسرون: أراد به مَنْ كان 
۳ 2 4 ت99 f‏ مجو ار هه 
ول وأحقٌّ بالمیراث"۰۳ وقوله تعالئ: مرک اا چن ویچ 
أى: آولین بكم » علئ ما قاله المفسرون(*؟ 
ع م 
وأما النة فقوله - عليه الصلاة والسلام - في بعض الروايات: 
اما امرأةٍ تحت بغير إذن مولاهاء فنكاحُها باطلٌ208 اراد بالعژلی 
= قال ابن كثير: «وقد قال شيخا الحافظ أبو عبد الله الذهبي: وصدر هذا الحدیث 
متواتر أتيقن أن رسول الله وَل قاله». وصدر الحديث من كنت مولاه فعلي مولاء». 
وانظر الحديث في: مند الإمام أحمد 524/4 ۳۷۰ ۰۳۷۲ 
قال ابن حجر ۱ لهيشمي : «ولا التفات لمن قدح في صحتهء ولا لمن رده بان عليا كان 
باليمن ۰ لبرت رجوعه منها وإدراكه الحج مع النبي ی . وقول بعضهم إن زيادة: 
اللهم وال من والاه.. الخ موضوعة مردود فقد ورد ذلك من طرق صحح الذهبي 
كثيراً منها» الصواعق ق المحرقة ص 54. 


م بين القوسين ساقط من (ب). 
(5) سورة الساء: ۳۳ 


انظر: تفسير ابن كثير 4۸4/۱ 


نك سورة الحدید: ۱۵ 

EE ) 

0 بش تفسير ابن كتير ٠/6‏ ° 
خرجه أبو داود في سنته » في كاب التکاح ‏ باب في الولي ٠‏ عن عائشة رضي الله 
۷۹ بلفظ: «أيما امرأة نكحت بغير إذن مواليها فنكاحها باطل» برقم (۲۰۸۳) 
۹ 5 


وفخکگ 


انمالك لأمرهاء والأّوْلئ بالتصرّف فیها. 


a 
وأما اراد الناصر والمُمين فيَدّلَ علیها" الكتابٌ والكّنء:‎ 
2 و 34 ا ف‎ 
آما الكتابٌ فقولّه تعالئ: ديك يآنَّ لَه موك یت ميا يج‎ 


- 


الکفین (۱۸۰/ه) لا موك کج 4 أراد به الناصرٌ. 


وآما الشعرٌ فقول 0 
بخ مَولاها من الاس كله“ 
ومعناه: ۳ تَاصِرّها والذابٌ عنها . 
وأما إرادةٌ الممْتق والشفتق فظاهرة » 59 عليها ا الفقهاء. 
وأما إرادةٌ الجار دل عليها قولٌ ‏ عَعْمَّر الكلابي(* ؟» لما تَر جار 


الكليّب بن تروع" 3 ۴ فاخستن جواره: 


واخرجه أحمد في منده عن عاتشة بلفظ: 9إذا نكحت المرأة بغير آمر مولاها 
فتكاحها باطل » فنكاحها باطل › فتكاحها باطل» 49/1 ۰ 

(ه): عليه » (ب): علی. 

سورة محمد: .١١‏ 

هو غياث بن غوث بن الصلت . من بني تغلبء أبو مالك . شاعر مشهورء اشتهر في 
عهد بني أمية بالشام؛ له ديوان شعرء توفي منة ٩۰‏ ه. سیر أعلام التبلاء للذهبي 
۵ ۱ الاعلام للزركلي ۰۱۲۳/۰ 

بحشت عنه في دیوان الأخطل فلم آجده. 

لم أجد ترجمته. 

هو كليب بن يربوع بن حنظلة بن مالك بن زيد متاة» جاهلي» من أجداد جرير 
الشاعر. 

انظر: جمهرة السب للكلبي ص ۱۲۱۳ بتحقيق: د. ناجي حن عالم الكتب» 
بيروت الطبعة الأولئ . 


تشگ 


1 رن ترآ والج زا یگتفه 5 كليبَ ِن رمع وَرَانَعُمِ حَنْدا 
ا تا بالثثفوس EE‏ ای ت ضرع لام مىر سوم 2 جرد“ 
أراد به : جارة ٠‏ 

وأما إرادةٌ ابن العم فیکل + قوله تعالئ حكاية عن زكريا 


E‏ یز انوي ین نی ٠)‏ ومنه قول العباس بن فضيل بن 


میا ۶ بني أمية: 
5 5 جم س ا 
َا مهلا عرایتا لا توا بیدا ها كان مذو(“ 


3 بقوله: «موالینا» بني عمنا. 

إزا عَرَفْتَ هذا" فنقول: لفظ «المَوْلئ» ما أن يكون ظاهراً في 
دالآؤلى»» أو لا 

فان كان الأول وَجَبَ الحَمْلٌ عليه دون غيره» عَمَلاً بالظاهر » وإن 

4 
كان الثاني » فيَجِبٌ الحَمُل عليه لوجهین: 
ت 7 4 ۳ ۳ 4 

الأول: أن اللفظ المُتَّحِدَ إذا أَطْلِق وله عحایل » وافترن به ما ین 
() (ه): جزاه. 
)1( لم أجد هذه الأبيات . 
(۳) سورة مريم: ۵ . 
كذا ورد اسمه في جميع التسخ» والذي في حماسة آبي تمام أن اسمه: الفضل بن 
العباس بن عتبة بن آبي لهب » وهو آحد شعراء بني هاشم المذکورین كانت له آتار 
حميدة وأشعار جيدة. 


انظر: شرح التبريزي على حمامة أبي تمام ۰۷۸/۱ مطبعة السعادة القاهرة» 


۳« 
2( هذا البیت من آبیات الحمامة لأبي تمام » والشاعر یخاطب به بني أمية 
انظر: 5 5 ١‏ 
تظر الحماسة لأبي تمام ۰۷۵/۱ 


ساقطة من (چ). 


۱۰۹ 


أحدّهاء فَتِجِبُ الحَمْلٌ عليه » تظراً إلى الترجيح الحاصل بسبب اقتران 
ما یه وأو الحديث قرينةٌ تَضْلُحُ لأن یر لفظٌ «الكزلى» بای 


لین 
وهو قوله: «آولیٰ بكم». 
الثاني: أنه يتعَذوُحَدْلُ لفظ «التؤلئ» في الحديث على ما سوی 
«الازلی» ۰ فتعینَ حَمْله عليه؛ لأن الاصلّ فى في اللفظ الإعمالٌ 5 
الاهمال . 


وأما أنه فده حَمْلَهِ علئ ما سواه؛ فلانه یم له على 
الناصر ؛ لأن ذلك معلومٌ من قوله تعالئ : « وَالْمُوْمِيُونَ وَالشومكث ٿ تشم 
ولاه بتي ۰۲۳4 ویفتم حَملّه على المُعْتِق والمغتق» والجَارٍ . 1 
العم ؛ لکوته کذبا. 

واذا ثبت أن لفظ «المَوَلئْ» ب بمعنئ «الأؤلى»» فقد اتفق المضرون 
(159/ج) على أن معنئ قوله ‏ عليه الصلاة والسلام ‏ «ألستُ أولئ 
بكم من أنفكم("©: ألستٌ أولئ بتدبيركم والتصرّف في آمورکم. وأن 
نفاة حُكْمِه فيهم أولئ من نفادٍ حُكْيهم في أنفسهم. 

ولأن ذلك هو الماد من إطلاق لفظة «الأَوْلّى» في قوله: «وَلَدٌ 
المَبّتِ أؤلئ بالميراث من غیره» والسَُّلطانٌ أؤلى بإقامة الحُدود من 
الرعية » وال رل یامرأته» والمَژلی أؤلئ بعبده»(۳ 

واذا تَبَتَ أن معنی المَوْلئ «الأؤْلئ بالتصٌف». فحاصل الحدیث 
(۱) سورة يراءة: ۰۷۱ 


(۲) تقدم تخریجه . 
(۳) لم أجده. 


عليه الصلاة والسلام «مَنْ کثث مولاه ز 

و من کنت آولرن ار فيه » فعليٌ أؤلئى بالتصرف 0 

مولا * ٤‏ له نی للامام [ ۳ 

زنل عل امامت فود معنی م إلا هذا" 

3 و 0 
الوجه 2 الخامش: حديث المَنْرِلة المُتواير 
وجه الاحتجاج به: أنه - عليه الصلاةٌ والسلامٌ - قال لعلی حين 
دج ج إلى عرَاة تیوه : : «أنْتَ متّي بمنزلة هَارُون من موسی إلا أنه لا تب 

1 آغپر أن منزلة «علی» منه کمنزلة هارون من موسی » وذلك ی 

عل أن جمیع المتازل الثابتة لهارون بالتسبة إلى موسي ثابتةٌ لعلي 

بالنسبة إلى النبي ٠‏ 

خی ا 

(۱) نقدم تخريجه ` 

6 (م) (ب): ولأنه . 

(۳) فال ابن جماعة في هامش (د): «قلت: والجواب عن هذا الدلیل - وهوالوجه 
الرابع -: أن «آوئی» أقعل. و«المولئ» مفعل. ولم يرد أحدهما بمعنئ الآخرء وإلا 
لجاز فلان مولئ من قلان كما جاز فلان أولئ من.... وكأن الأولئ بمعنئ المحب» 
علئ قوله ل : «لا يكمل إيمان آحدکم حت يكون الله ورسوله أحب إليه من مه 
الحديث . فمعناه: آلست احب إليكم من آتفشسکم . فقالوا: نعم . فقال: من كنت مولاه 
-أي: محبوبه ‏ فعلئ محبويه» (كلمة غير مفهومة) قوله: الهم رال من والاء أی: 
أحب من احبه. وعاد من عاداء؛ لانه لا يصح أن يكون معناء: اللهم كن آرلن 
بالتصرف في علي قطعاً» ب/۰ ۰۱۷ 
آخرجه البخاري في صحیحه » كاب المغازي. باب غزوة تبوك » من حديث معد بن 
أبي وقاص أن رسول الله يَف خرج إلى تبوك واستخلف علياء فقال: أتخلفني في 

الصبان والناء؟ قال: «الا ترضی أن تكون مني بمنزلة هارون من موسئ إلا أنه 

ليس نبي بعدي» يرقم (۰۸ )٤‏ ۱۸/5 الطبعة المنيرية . 

و خرجه مسلم في كاب الفضائل » باب فضائل علي رضي الله عنه» عن سعد بن أبي 

وقاص أيضاًء بلفظ بلفظ: «أنت مني بمنزلة هارون من موسئ إلا أنه لا نبي بعدي» ورواء 

من طريق آخر عن معد بن آبي وقاص بلفظ : : «آما ترضی أن تكون مني بمنزلة هارون 

من موسی غير أنه لا نبي بعدي» 2۵ 


1۰۸1 


ولفظة «المَنْزِلة وان لم تكن صيغة عُمُومء إلا أن 


۱ اد 
1 لمرادٌ بها 
َیائه: أن قولّه - عليه الصلاة والسلام .: «سزلة» اسم جنس مالع 
لكل واحدٍ واحدٍ من آحاد المنازل الخاصت وصالحٌ للکل E‏ 


أن يُقال: فلانٌ له منزلة من فلان» ومنزله منه أنه قرابة له وأنه مُه 2 
وأنه تایه في جميع أموره » وعند هذا فلو حملناه على بعذ 5907 
دون البعض: فإما أن تكون مُعَينة EE‏ والأولٌ ممتنمٌ ؛ ؛ ضرور؟ً عدم 
دلالة اللفظ علی التفیین » والثاني أيضاً ممتنعٌ ؛ لما فيه “من الإجمال 
وعدم الإفادة» فلم يَبْقَ غيرٌ الحمل على الجميع » ويد عليه قوله: 
(۱۸۰/ب) «الا أنه لا تي بعدي» استثنی هذه المنزلة دون باقي 
المنازل» ولو لم يکن اللفظٌ نة حمر علئ کل المنازل لَمَا حَسَنَّ 
الاستشاء. 
a 7‏ 

وإذا تَبَتَ التعميمٌ فذلك يَدُلَ على ثبوت الإمامة لعَلِِ”؛ لأن ین 
جملة منازل هارون من موسی (85١/ه)‏ أنه كان خليفة له على قومه 
في حال حياته ؛ لقوله: «ُخَلّتَت في موی ۰۲۲4 والخلافة لا معنئ لها إلا 
ليام مقا المُسَتَخْلف فيما كان له من التصفات» وإذا كان خليفة له 
حال حياته وَجََبَ أن يكون خليفة له يعد موتهء بتقدير بقائه » وإلا كان 
عله مُوجباً لنقيصته وَالفْرةِ عنه» وذلك غيرٌ جائز على الانبیاء» وإذا 

5 4 ا اع ام 5-72 2 

كان ذلك تابتاً لهارون › وَجََبَ أن ینت يله لِعَلىٌ . 


(۱) (ه): علئ علي. 
(؟) عورة الاعراف: ۰۱1۲ 


م1 


أنه - عليه الصلاةٌ والسلامٌ -: امْعَخْلَفةٌ على 
578 ۹ ولم يزه عنهاء فوجب أن يبق خليفةٌ بعد موته عليهاء 
8 من ذلك الخلافة في جميع الأمور ؛ + ضرورة ؛ إذ1" لا قائل بالمَضْل . 
3 

روج السابعٌ: : قوله جمد سد رامد - لِعليٌ: «انت وَصِبِي . 


بعدي » وقاضي ديبي »۳۱ " بکسر الدال. ٠‏ وهذا نض صریخٌ 


الوّجْة 4 السَّادس: 


وخليفتي من 
و علی خلا فته بعده - م 
Ez ۰ ۹ 3‏ ۳۳۹ 0 2 
اجه الثامن: أن عَلِيَا أفضل من غيره؛ لِمَا سيأتي. وإمامةٌ 
ل قب يح عَقَلاً ؛ لما بينا. 
عم( و قد ظَهَرَ على پد 
عنجراث" كثيرةٌ» واذَّعَئ أن الإمامةً له دون غیره » فيكونٌ صادقاً. 
وإنما قلنا: قد“ ظَهَرَ علئ ید معجزات کثیرة ۰ فلا تواتر عنه 
من فلع باب «خَتِرَه » وقد عَجَرَ عن رده سبعون رجلا من أقویاء الناس 0" 


الوّجْهُ التاسع : أن ع رضي الله 


1۳۷/6 انظر: سبل الهدئ والرشاد للصالحي‎ )١( 

(۲) (ه): أنه 

(۳) قال ابن الجوزي في الموضوعات: «هذا حدیث موضوع» ۰۳۸۷/۱ وقال ابن تيمبة 
«هذا الحدیث کذب موضوع باتفاق أهل العلم بالحدیث» منهاج المنة ۳۵۸/۷- 

(ه) سنبین . 

() (ه): کرم الله وجهه۔ 

(1) ساقطة من (ا) 

0 (ا): الممجز ات . 

(ب): انه » (ج): زنه قد . 

0 ساقطة من (1) 

000 


زيادة: 
3 ف : وادعئ الامامة له دون غيرهء فيكون صادقاً. 


سبل الهدی والرشاد ۵ وفه عن أبي رافع: «فلقد رأيني في نقر سبعةد 


1٠مم‎ 


ومن مخاطبته الععبات» یل عنه » فقال: «إنه 5 وم 
مسالةً فأجبته عنها»(. 


و فع“ الصخرة العظيمة عن ۳ ۰ » فانه 


رُوي: آزم(0) 
ره 


لما وجه إلى «صِمَينَ» مع ا أصابَهُم عطده 


عظيمٌ ‏ » فوجدوا صخرةً عظيمة عَجَرُوا عن تفلها فدَقَعَها عن مكانهاء 
فظهرٌ قليِبٌ فيه ماءٌ» فگربوا» ثم أعادها؟. 


. ب ۷۶ ۶( م3 a‏ 5 
وین مُحاربة الجن وین رَد الشمس"؟ وغیر ذلك من 


5 أنا اسهم نجهد علئ أن نقلب ذلك اباب قما نقلبه٠.‏ وروي آنهم آربعون رجلا 
وروي آنهم سبعون رجلاًء لکن ضعفها البيهقي . انظر: المصدر السایق. 

(۱) انظر: منهاج الکرامة للحلي ص ۰۱۷۳ منهاج الستة لابن تيمية ۰۲۰۲/۸ 

(۲) (ه): رفع 

(۳) (ب): من 

(4) (۱): عنه. 

(0) () (ج): عليه السلام. 

() قال ابن تيمية: «هذا من جنس امثاله من الأكاذيب التي يظنها الجهال من اعظم 
مناقب علي » ولیس کذلك» منهاج الستة ۰۱۵۸/۸ 

۹2 روي: آن النبي #4 لما حرج إلى بني المصطلق » جنب عن الطریق وأدر که اللیل ؛ فنزل 
بقرب واد وعرء فهبط جبریل عليه السلام آخر الليل . وأخبر أن طائفة من کفار الجن قد 
استوطنوا الوادي يريدون كيده وإيقاع الثر بأصحابهء فدعا بعلي عليه السلام وعرّذه» 
وأمره بنزول الوادي . فقتلهم عليه السلام . منهاج الكرامة للحلي ص ۰۱۷۱ 
قال اين تيمية: «هذا الحديث من الأحاديث المكذوية على رسول الله يق وعلی علي 
عند آهل المعرفة بالحدیث ولم يجر في غزوة بني المصطلق شيء من هذا» منهاج 
الستة ۰۱3۱/۸ 

(۸) ساقطة من (ه). 

(9) روئ عن أسماء بنت عميس قالت: #کان رسول الله ف يوحئ إليهء ورأسه في حجر 

علي رضي الله عنه » فلم يصل العصر حتئ غربت الشمس » ققال رسول الله و : إنه- 


١٠١م4‎ 


رضى الله عنه 


عنه - 
الوقائع التي تقلت 2 
روجة العاشرٌ: أن غير عَلِيَ لا يلح للإمامة. فتعيّنَ أن يكو 
باعل - ما وإنما قلنا: إن غير على یل للإمامة ؛ لأن غَيرَه ظالمٌ ؛ 
ره على“ ظهور النبيّ عليه الصلاة والسلام. والکانژ هو 
نم ؛ لقوله تعالی: انگود هُم نوت 4 والظالمٌ لا يَمْلُحُ 
للإمامة ؛ القوله تمالی: لا یتال عَهَدى قلي € أي: الامامت ید 
على ذلك قوله تعالئ حكايةٌ عن إبراهيم عليه السلام: «وّمن 0 
الوَّجْهُ الحادي عشر: و تعالئ: یاځ لیے اموا فوا أنه 
رم يقت 4 ام الزن مع الصادقين» دا الأمرٌ 
بذلك آن لو عم الصادق » وانما یلم کون الشخص صادقاً أن لو كان 
معصوماً فالأمرٌ إذن انما هو بمتابعة المعصوم. وغيرٌ عَلِيَّ من الصحابة 
= كات في طاعتك وطاعة رسولك : فاردد عليه الشمس. فالت آسماه: فرآیتها غربت : 
ثم رایتها طلمت بعدما غربت». وله روایات آخری» ذکرها ابن الجوزي في 
الموضوعات ۰۳۵۵/۱ 
قال ابن الجوزي: «هذا حدیث موضوع بلا شك». وقال ابن تيمية في منهاج السنة: 
«المحققون من اهل العلم والمعرفة بالحديث يعلمون أن هذا الحديث كذب موضوع» 
۸ والحكم عليه بكونه موضوعا لیس مفقاً علیه . فقد قال ابن حجر الهيتمي 
في الصواعق المحرقة: #وحديث ردها صححه الطحاوي رالقاضي في الشفاء 


دحنه شيخ الاسلام أبو زرعةء وتبعه غيرهء وردوا علئ جمع قالوا: إنه موضوع» 
ص ۱۹۷ . 

00 0): عن . 

)۲( سورة البقرة: ع و ۲ 

سورة الیقرع: ۴ ۱۲. 

۳ سورة التوبه: .۱۱٩‏ 


لیس بمعصوم بالاتفاق» (۱۷۰/ج) فکان المأمورٌ بمتابعته إنما هو مره 
رضى الله عنه . ۱ 

4 e 

الوَجْهُ الثاني عشر: قوله تعالئ: ايرا 2 وَأطيموا رسو ول 
التي ينك 04 أَمرَ بمتابعة أولئ الأمرء وإنما یأر بمتابعة”© مر لا 
یأر بالمعصية ؛ لقوله تعالی: رک اله لا یم ال 04 ايار 
بمتابعة أولي الأمر الذين لا يأمرون بال آمل وذلك نما 
یکرن في حق من ت وش وفیژ عله من الصحابة عي معصوم 
بالاتفاق » فتَعيّنَ أن يكون عَلِيرّ معصوماً؛ ضرورة موافقة الأمر بطاعته 
وذلك نص في إمامته . 


والجَوابُ عن الأول: لا تلم أن الإمامة كوف على ال 
والعطْمةء وعلی تقدير توقها عليهما لا نم اختصاص عم بهماء 
ولا َل آنه أفضلٌ الصحابة , ولا حل أن إمامة المفضول مع وجود 
الأفضل قبيحةً. 


وعن الثاني: أن مل هذه الأخبار التي هي" من باب الآحاد“ء 


)١(‏ سورة النساء: وه. 

(۲) (ب) (ج) (ه): متابعة. 

(۳) سورة الاعراف: ۰۲۸ 

(6) (ج): والامر. 

(5) (۱): يمعصية. 

() (ب): يعبت 

(۷) (ب): یکون- 

05 بل هي من الموضوعات» فلا يمح الاحتجاج بهاء وما كان منها غير موضوع لاد 


۱۰۸۹ 


الا حتجاج په“ (۱۸۷/<) في مثل هذا الباب» كيف وان 
ول حَلّئُوا على عل بامرة المژمنین» لتأميره عليه السلامٌ في آمر 
وجرا ٠‏ 2 
وت عليه الصلاة والسلام ‏ «ألمْ تَرْضَ أن تكون أخي وخليفتي 
ين يعدي“ حمل أنه أراد به الوصية والخلافة على المدینت ویخمل 
03 في قضاء دنه وانجاز مَوعده. ومع طرق هذه الاحتمالات نله 
وعن الثالث: لا تلم أن المراد بالولي هو الأؤْلئ بالتصرّف» وم 
لا بجورٌ أن یکون المرادٌ به الناصرٌ؟ 
قونه: «إن الولاية بمعنئ النصرة عامةٌء والولاية في الآية 
خاصةٌ». 
قلنا: الولايةٌ بمعنین النصرة إنما تكون عامةّ إذا اة“ إلى 
3 غر مخصوصين"" بصفاتٍ مُعَيَّوَ كما في قوله تعالئ: 
«والنزینون وَالمؤمكتُ بتشم آزیاه ب ہیں ۰۲4 وأما إذا أضِيفث إلى 
ل ر OE‏ المُحْتجٌ بها 


وعلی هذا فلا یَمتنم يَمْعَنِعٌّ أن تکون الولاية المحصورةٌ فى الله ورسوله 
والمزمنين ل اس بالصفات المذكورة في الآية الولاية يمعنئن 
كالسا تس : 
“ يخلو من ضمفا.ء وليس صريحاً في المراد. 
() ساقطة من (1). ۱ 
لقف (1): اضف 
(r)‏ 


(ب): منم 
)0( سس 


سورة يراعة: ۱ 


1 ٠ لاح‎ 


التضرة» وهي الولايةٌ الا دون الولاية العامة » من غير مُناقاة 
الاایتین المذكورتين - 

ولد سَلَّمْنا دلالة ما ذَكَرَهُ على أن الولاية في الآية بمعنى 
التضَرّفب . لكن يمع حَمْل لفظ «المؤمنين» على عَلِيَ رضي الله عنه ؛ لما 
فيه من حَمُلٍ لفظ الجَمُع على الوخْدَان » وهو مخالف للأصل والحقيقة . 

قوله: «إن أنمة التفسير (40/أ) اتفقوا على أن المراد بالمؤمنين 
المذكورين في الآية عَلِيٌ» . 

قلنا: لا تلم اتفاقّهمء فان لقاع“ (۱۸۱/ب) حکی في 
5 ( أنه قال: «المؤمنون المذکورون في الآية 


تصیره عن آبي جعقر 


(۱) هو محمد بن الحسن بن محمد بن زياد بن هارون: آبو بكر النقاش ‏ عالم بالقرآن 
وتفیره. أصله من الموصل : ومتشاه ببقداد. من تصانیقه: شفاء الصدور في 
التفسیر ۰ توفي سند: ۳5۱ 
قال الذهبي عنه: «وصار شيخ المقرتين في عصره على ضعف فه» أثنئ عليه آبو 
عمرو الداني ولم يخيرهء وقال طلحة بن محمد الشاهذ: كان اللقاش یکذب في 
الحديث ٠‏ والغالب عليه القصص » مزان الاعتدال للذهبي ۰9۲۰/۳ الاعلام ۰۸۰/5 

(۲) قال ابن جماعة في هامش «د»: اقرله: فان النقاش -. آخره - اقول: آورد هذا المنقول 
عته ‏ وهو من أئمة نقل التفیر - سنداً لما ذکره من المنع ؛ وهو كاف في مراده من 
التوجیه . ولیس المراد منه التمسك یدلیل: آن الاختلاف هو الأولئ إذا وقع التعارض 
بيه وبين الاتفاق في الدعوی » فتبه لذلك» ب/۱۷۲- 

(۳) وهوالممئ يشفاء الصدور . قال الذهيي «وله کاب كير في التضیر نحو من أربعين 
مجلدا» مير اعلام البلاء ۰۰۷/۱۵ قال اللالكائي: تفير النقاش إشقاء الصدور 
ولس بشفاء الصدور. ميزان الاعتدال .٠۲١/ ١‏ 

(+) هو محمد بن علي زين العابدين بن الحين بن علي بن أبي طالب: المشهور 
پمحمد الباقر رضي الله عنه : من کبار الصالحین ومن سادات بني هاشم ؛ توفي ستة: 
۷ ۱ . 

انظر: مير اعلام النبلاء ۰۸۰۱/۸ شنرات الذهب ۰۱1۹/۱ 


٠١٠١م‎ 


حاب إلى عله الصلاة والسلام* وهو الأظهرٌ؛ لِمَا فيه من مرافقة 
أ حاب أي ا و نیو 


مر تفظ الجطع ٠‏ 

الج سا ا ی 

اخ خو م 
عن الرسول» وإلا لزِمّ: اما تخصيصٌ ولايته يما بعد موت النبي 
۳ بدة و السللام : وهو حلاف ظاهر الاية + وا اثباث الولاية نه 
. لعف فى الا ن التبی عليه الصلاة واللام 

.مين التصَدّف في الامة» في زمن التبي عليه الصلاة وانسلام. وهو 
لاف الإجماع ٠‏ 

وعن الرابع: أن هذا الحدیت من باب الآحاد”'' . فلا يكونٌ حُجَد 
نی هذا الباب ٠‏ 


)۲(۶ 


قوله: «إن الأمَةَ مُجْمِعَة على صحة هذا الحديث6 2 


قلنا: لا تلم أن الأمة أَجْمَعَت*) على صِحَّيه. فإنه قد طمن فيه 
ژر ۶5ر7 


ابن أبي داوّد اخ يع ره ع همم وه 1501 


)١(‏ قد مر في تخريج هذا الحديث: أن جزءاً منه متواتر . والباقي آحاد. والجزء المتواتر 
منه #من كنت مولاه فعلي مولاه». فقد قال الذهبي كما ذکرتا: «وصدر هذا الحدبث 
منواتر, اتيقن أن رسول اطه جع قائه». وقد ذكره اليوطي في الأزهار المشائرة في 
الأحاديث المتواترة ص ۰۳۷ والزيدي في لقط انلاتي المتداثرة هي الأحاديك 
المتواترة ص ۲۰۵ . والكتاني في نظم المتناثر من الحديث المتواتر ص ۰۱۳٩‏ وذكر 
أن خمسة وعشرین صحابياً سمعوه من اللبي 357 . 


زيف (ھ): م جتمعة . 

(0 لم يتقدم هذا الكلام بنصه فما مضی . لكن تقدم وصف الحدیت بالمتواتر . 
(D‏ (ه): اجتمت . 

(220 


هو عبد اقه بن سلیمان بن الآشمت الأزدي الجستاتي . أبو بكر بن أبي داودء من 


1A4 


وأبو 


حَاتِم لازي وغيدُهما من أثمة الحذیری(۴: 
ليِنْ سُلّمَ إجماع الأ على صحته» لكن لا تلم أنه من بي 


القطع » بل من جهة الظن٠‏ 


و أنه مقطوع بصحته » لکن لالم صحة الزيادة فيه 


وهي قوله ‏ عليه الصلاة والسلام - «ألشتٌ أؤلئ بكم من انز کر 
يُمْكِنُ دعوی إجماع الأمة عليهاء فإن أكثرٌ المُحدّئين لم يُوافقوا عليها. 


ولین سل إجماعٌ الأمة على صحة الزيادة والأصل. ولكن له 


تُسَلّمُ صحة الاحتجاج به على إمامة عَلوة. 


0) 


(r) 
(4) 


توژه(0): «لفظط الول يتم الأؤلى» . 


كيار حفاظ الحدیث » وکان امام أهل العراق » توفي بيغداد سنة ۰۳۱۲ من كبه: 
المصاحف » والستن » والتفسير. انظر: مير اعلام التبلاء للذهبي ۰۲۲۱/۱۳ الاعلام 
للزركلي ۰۹۱/۶ 
هو محمد بن [دریس بن المنذر بن داودء آبو حاتم» حافظ للحدیث؛ من آقران 
البخاري وسلم ‏ ولد في الري» وتتقل في العراق والشام ومصر وبلاد الروم؛ توفي 
يبخداد منة ۰۵۲۷۷ من كبه: طبقات التابعین وكاب الزينة. انظر: سير أعلام البلاء 
۳ الأعلام ۲۷/۰ 
قال ابن تيمية: «وأما قرله: «من كنت مولاه فعلي مولاه» فليس هو في الصحاح» 
لکن هو مما رواه العلماء» وتنازع الناس في صحته. فنقل عن البخاري وابراهیم 
الحربي وطائفة من أهل العلم بالحدیث أنهم طعنوا فيه وضعفوهء ونقل عن أحمد بن 
حبل أنه حسنه كما حنه الترمذي4 منهاج النة ۰۳۱۹/۷ وقد تقدم قبل قليل بیان 
صحة وتواتر هذا المقطع من الحدیث. 
(ب): وان. 
ساقطة من (ه). 
ساقطة من (ب)- 

14° 


ا به لم ذلك» فان آولن بمعنئ آفعل . والعَؤلئ بمعنن 
5 احذهما بمعتی الآخر؛ إذ لو وَرَدَ احذهما بمعنول 
ج سح أن يقر يَفْعَرنَ بکل منهما ما ین بالآخرء وذلك بان يقال: 
23 مول من فلان» كما بقال: «فلان20 أؤلئ من فلان» ‏ و«فلانٌ 
ری نلان» كما يقال: : لاقؤلئ فلان» لکن ليس كذلك. 
ورین ملم أنه یجُوز أن یرد کل منهما بمعنئ الآخره ۳ ولكن لا 
ب أن قوله تعالی: < َيل جملا مولي ۲۳۳ يكون”* العولی فيه 
می الأؤلئ » > بل المرادٌ مه الوارئون» وهم العَصَبَة من بتي العم 


ل 

وقول تعالئ: اننم ار جن توت ت۳۹ لا نم أن المولئ فيه 
EES‏ 
(۱) ماقطة من ((. 


(۲) ماقطة من (ه). 

(0) مين جوزه ابر زيد اللغويء متمسکاً بقول أبي عبيدة في تفسیر قوله تعالی: هن 
وتك » اي: أولئ بکم. ووافق آیا عبيدة على ذلك الزجاج والفراء. 
قال الرازي تعليقاً علئ ما ذهبوا إليه: «واعلم أن هذا الذي قالوه معنی ؛ ولیس بتفسیر 
للفظ ۰4 ثم قال: «وإنما نبهتا علین هذه الدقيقة ؛ لأن الشريف المرتضی لما تمك 
بإمامة علي بقوله عليه السلام: «من كنت مولاه فعلي مولاه» قال: أحد معاني مولئ 
أنه أولئ؛ واحتج في ذلك باقرال أئمة اللغة في تفسیر هذه الآية». تفسير الرازي 
2۳۷/۹ وانظر: صب العذاب على من سب الأصحاب للالرسي ص ۰۳۵۵ 

0( سورة النساء: ۳ 

(ج) (ه): أن یکون. 

0 ساقطة من (01. 

سورة الحدید: . 


IE .)۲( , - (‏ 
أيضاً بمعتی الأؤلئن» » یل قل : المراد بقوله: «مولاکم» یی 


ومقرکم » وما إليه مآلكم وعاقیتکم › ولهذا قال الله تعالی : زيل 


متا احتمال إطلاق الول بمعنئ الأؤلى» ولكن لا تل 
وجوب حَمْلِهِ عليه في الحديث . 

قوله: «لفظ المَوّلى: ما أن يكونّ ظاهراً في الأولئ بالتصف أو 
لا يكون ظاهراً فيه» . 

قلنا: (۱۸۸/) ليس ظاهراً فيه. 

۹4 5 

قوله في الوجه الأول: «إن اللفظ المُتَّحِدَ إذا أَطَلِقّ وله عحایل 
فلابد له من البیان» والمذكورٌ في مبدأ (۱۷۱/ج) الكلام ‏ وهو قوله: 
«أولئ بکم» - صالخ للبیان» فَوَّجَبَ الحَمْلُ عليه». 

قلنا: إنما جب بُ الحَمْلٌ عليه أن لو لم يخن لفظ «المولئ» ظاهراً 
في محل من جملة تلك الكَحَامل ء وأما إذا كان ظاهراً في واحد منهاء 
فيَجِبُ الحَمْلُ عليه لا على غیره. وهو الأؤلى“ تفیاً للإجمال عن 
الكلام ؛ لكونه مُخلّا بمقصود الوَضع » وهو التفاهّم » وذلك علئ خلاف 
)١(‏ ماقطة من (ه). 
(؟) (ج) زيادة: إنء 
(۳) قال ابن جماعة في هامش «ده: «قوله: ولهذا قال تمالئن.. آخره. آقول: يريد أنه 

يوخذ من هذا ما يصح أن يكون ترشیحاً للاستعارة . وعلاقة قرية دالة على صحة هذا 

التجوزء فاعلم ذلك ۱1۹/1- 
( () (ج): اولن. 


مين خا تح اد بعرت ان رام ری 
00 وب«( یکوت محتاجاً إلئ بيان 1 

وان سلفتا و حمل لع ا في الحديث على 
5 وركن لا تلم أن المراد به الالی بالتضرّف فیهم. بل أمكَنّ 
ن يحون المرادٌ به أولئ بهم في مَحّته وتعظیمه » وليس أحَدُ المعنيين 
ازلی من الآخرء كيف وإن الترجيح لما ذكرنا » فانه لو خُمِلَ ذلك على 
رازن بالتصدّف فيهم» یلم" أن يكون عَلِينٌ إماماً في زمن النبي عليه 
ا واللام» وهو خحلاف الإجماعء أو أن(" يكون تُقيّداً بما بعد 
بوت النبي عليه الصلاة واللام» وهو خلاف الظاهر . 
قوله في الوّجْه الثاني: «إنه يتعذرٌ حَئْلُ لفظ «المولی» علی غير 
الأؤلئن من المحامل المذكورة». 

قلنا: لا تلم ذلك » وما المانعٌ من حَمْلِهِ على الناصر؟ 
1 قوله: لا فائدة فيه ؛ لكونه معلوماً من قوله: $ والمژیشوت لومت 


سم آزیا؛ بض چ . 


قلنا: لا تلم أنه لا فائدة فيهء فان ما اة هو النصرةٌ لجمیع 


الم 0 

لمؤمنين » والنصرة الثابتة في قوله تعالئ: « وَالْمُؤْمِبُونَ وَالْمُوْمِتُ َنم 
أيه جر > : 7 ۱ 
ياء بض € نصرءّ الیعض للبعض . 

© (ب): فلا 


سورة براءة: ۷۱. 


1۰4۴ 


سلتا أن الت في الآية والخبر واحد » ولكلّه مع ذلك مفيدٌ , ان 
GE‏ ة لعل رضي الله عنه في الححَر بدليل يحص وفي الآية برر 
َه » والخاصٌ أَبْعَدُ عن" التخصيص » وأقوئ في الدلالة » فكان مفيراً. 

سَلَنَا امتناع حَمْلِ «المولئ» في الخبر على غير الأؤلى في 
التدبیر والصَرّف» لکن بمعنی أنه آغرف بمصالحهم في سیر ب ۳ 
بمعنئ نفوذ تصرّفه عليهم شاءوا أو أبواء وإلا يَلْرّمُ آن یکوت لو ماما 
في زمن النبي عليه الصلاة والسلامء أو ید الحديثٌ بما بعد موته 
عليه الصلاة والسلام» والأولٌ خلاف الإجماع » والثاني حلاف الظاهر. 

وعن الكّامس: أنه لا يَصِحٌّ الاستدلال به من جهة الكَّتَدِ0" , كما 
تقدَّمَ في الخبر المُتقدّم. 

ولین سل محةٌ سنده تما لكن لا تلم أن قوله: «أنت مني 
بمنزلة هارون من موسئ» یم کل منزلة كانت لهارون من موسىئء فإنه 
من جملة منازل هارون من مومئ أنه كان أخاً لمومسئ في السب(*۰۲ 
وأنه كان شریکه في النبوة» ولم يدت جلف ۰ يغلي 1 1 

قوله: «منزلة اسم جنس یلع لكل المنازل» ولكل واحدة 


واحدةع0© ۰ 


( (۱): من. 

(۲) جملة: «افي التدییر » ساقطة من (). 

(۳) آي: لكونه من احادیث الآحادء ولا فهو صحیح رواه البخاري وملم ؛ كما تقدم- 
(4) جملة «في اللسب» ساقطة من (ب)- 

(ه) ساقطة من (ج)- 

() هذا المنقول معنئ الکلام الايقء لا نصه . 


۱۰۹ 


.ول لام التعريف أو حرف النقي - يم بل هو من قبيل 
التطلقة الصالحة " لكل واحد واحدٍ من الجنسء. على 
۱ © ید پا“ آن يكون متناولاً للكلٌ على سبيل الاستغراق» 
O‏ بير المُطلق والعَامٌ قزق › وأن یکون قولنا: «رجل» بمزلة 
79 والجل»» وهو (۱۸۲/ب) مخال لاتفاق أهل اللغة. 

و سم آن فط الجنس صالخ للعُموم وال حاد» لکن بطریق 
الث أو الاشتراك. والأول ممنوع » والثاني ملم ولهذا ی أن 
وت بان يقال : في کل المنازل أو بعضها؟ وهو دلیل الاشتراك . 
قوله: «لو حملناه على بعض المنازل دون البعض: فإما أن 
يكون ذلك البعض معا أو مُبهّماً» . 

قلنا: هذا معا يحرج اللفظ المُطلق2 عن“ إطلاقه وحقيقته بأمر 
(۱) ساقطة من (ب). 


(0) (ه): سیل ۔ 
(۳) (م): الا 

() (ب): وان . 
() () (ج): لفظة. 


زلف (ه): بعض ۔ 

(۷) (ب): متعینا. 

ع قال ابن جماعة في هامش (د): «قوله: وهذا مما يخرج المطلق... آقول: ولك أن 
3 هذا مشکل . وجه الاشکال: أن المطلق قصاراه أن يكون کالعام» والعام يجوز 
a‏ الخاص عن عمومه ولو كان الخاص ظياًء فليكن هذا کذلك » رالا فبا 

)4( رف ۰ فتنبه لذلك» ۸/۲ ۱۷. 


(ه): على 


۱۰۹ 


وقوله عليه الصلاة والسلام: «إلا أنه لا تي بعدي» مما یه هط 
على التعميم والاستغراق لكل منزلة» بل على صلاحية منزلة ۳ 
واحد من آحاد المنازل على طريق البَدّل . 

والاستثناء في المطلقات : إخراجح ما لولاه لكان اللفظ المُطلَقٌ 
صالحاً له على طریق البدّل. والاستتنا؛ في العُمومَات: : إخراجٌ ما لولاء 
لكان اللفظ مُسناولاً له على طریق العموم ۰ (2/۱۸۹) 

سَلَمتَا تمي“ لجميع المناز» لکن لا تام أن من منازل 
هارون من موسئ استحقاقّه لخلافته بعد وفاته» يلرم مل ذلك في حَنٌّ 
ی 

قوله: «إنه كان خليفة له علی قومه في حال حیاته». 

قلنا: لا تلم ذلك » بل كان شريكاً له في التبوة» والشريكك غير 
لخلیفت ولیس قل آحد الشریکین ية عن الإ آولن من العکس . 

وقوله تعالئ حكاية عنه الق في قَوَيى > فالمرادٌ به المُبالغة 
والتأكيد في القیام بأمر قَوْمِهء على تخر قيام موسی به. آما أن يكون 
کلم عنه بقوله” فلاء فإن المُتْتَجْلَفَ عن الشخص بقولهء لو لم 
مدز اسْتخْلاقه ما كان (۱۷۲/ج) له القيامٌ مَقَامَةٌ في التصرّف» 
وهارون من حيتٌ هو شريكٌ له في النبوة فله ذلك لو( لم یه 
موسی . 
(۱) (ب): تعميمه. 
(۲) ساقطة من (ج) 
(۳) (ج): رلو. 

81١95 


تيج أنه اه في حال حیاته. ولكن لا َم لزوم 
ن له بعد موته فان قوله: «اخلفني» ليس فيه صيفةٌ موم 
2 الخلافة في كل زمان» ولهذا فإنه لو اسْتَخْلََ وكيلاً في 
۳ فإنه لا یلم من ذلك استمراز استخلافه له يعد 
ال يي اعت وساي و 
مرته و 


نی الأزمات _ لقصّور دلالة اللفظ عن استخلافه فيه لا یکون عَزلاً 


SE 5‏ لو صرح بالاستخلاف في ت بعض التصرّقات دون البعض ٠‏ 
ف° ذلك لا يكون يك فيما بُنَْخْلَف E‏ وإذا لم يكن 
۹ 
عزلا فلا یم 


لت أن ذلك و عرّلاً له" ولكن متی يكونٌ ذلك مُشراً 
عنه: إذا كان قد رال عنه بالعرّل حالة ةٌ ُوجِبٌ تَقْصَهُ في الأعين (وإذا لم 
يكن ؟ الأول َنم والثاني ممنوع» فلم قلتم بان ذلك مما يُوجِبٌ 
تسه في العین)(۹۳؟ 

وان عَدَم تَقصه: هو أن هارونَّ كان شريكاً لموسی في النبوة 
وحالٌ تلف دون حال الشريك فى نظر الناس» فاذن الاستخلاف 
() ساقطة من (ج). 
0) (): وان. 
( (م): عزلا له. 
ساقطة من (ب) (ه). 
ساقطة من (ب). 
ساقطة من (ب) (ه). 
ما بين القومین ساقط من (1). 


14¥ 


حالةٌ مَنْقَصَةٍ بالنظر إلئ حال الشّركةء وحال المنقصّة لا يكون . + 
 - 7 2 1‏ حول زوالر 
E‏ و و ی » لكن إذا لَرِمَ مته“ العَوْدُ د إلى حال 
هى أعلئ من حالة الاستخلاف أو إذا لم يَعْد؟. الاول ممنوع ‏ والثاني 

مَل »> لكن لم قلتم: إنه لم يَعْدْ إلى حالة هي أعلئ ؟ 
وبيانٌ ذلك : آنه ون عزل عن الاستخلاف » فقد صَار بعد العَرّل 

مه بالرسالة عن الله تعالئ لا عن موسی» وذلك آشرف من 

استخلاقه "۲۳ عن موسی . 
وعن السادس: أن امتخلاقه في حياته ‏ عليه الصلاة والسلام ‏ 

5 9 3 

علئ المدينة لیس( فيه ما ید على بقائه خليفة بعد وفاته ؛ لِمَا سَبَىّ 

في قصة موسئ وهارون. 
وعن السابع: : أن قوله: : «ويتي وخليفتي من بعدي» یخقیل 

أراد به الوصيةً والخلافة على المدينة› ويَخْتَمِلٌ ذلك في قضاء دينه 

وانجاز موعده» ومع تطرّق هذه الاحتمالات لا يُمْكِنٌ المَشكٌ به في 
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وجوب خلافته - 
وعن الثامن: لا شَلْمْ أن عَلّا انل من غيره؛ لِمَا سيأتي» ولا 
تغل أن إمامة المفضول قبيحةٌ ؛ لِمَا بینا. 
(۱) في غير (ج): من. 
(؟) (ه): الخلاقة . 
(r)‏ () (ج): فليس 
(4) هذا بعد اتلم يصحة الحدیث ‏ رالا فهو موضوع كما تقدم. 


1۰۹۸ 


وعن التاسع: أن الكرامات المنقولة عنه وان سُلُّمَ صح تفه 
.يي ذلا یرم منه أن یکوت إماما . 
وود ع 

جوژه: «ادعی الإمامة له». 

ون: لا تلم آنه ادّعئ الإمامة . 

ورین شلّم أنه اذّعَئ الامامة لهء لكن لا نم أنه هر المعجرة 
رل وی دعواه» حتئ يَلْرّمَ منه وجوبٌ كونه ماما 

وعن الماشر: لا تلم أن غير عَلِيٌ لا یلم للإمامة . 

توله: «لأن غیرّه ظالمٌ لبق كفره». 

ولین سُلّمَ فلا تلم أن غيرّه ظالمٌ يعد الإسلام وزوال الكفرء بل 
هو ظالمٌ حال“ الكفرء فان بعد الاسلام لا يكون الشخصٌ كافراً 
حقيقة؛ لأن رط صذق المفتق حقيقةً بقاء ال منه. 

وعن الحادي عفر والثاني عشر: لا تلم أن الأمرّ بالمتابعة 
قتي أن يکود المأمورٌ بمتابعته معصوماً» ولا تلم أن غير لین غيرٌ 
معصوم . 


(1) (ب): حالة. 

0) م 

0 7 اين جماعة في هامش «ده: #قوله: لا تسلم. . آخره. أقول: وحیننذ فيحتاج إلى 
لنظر بين مفهومي المأمور بمتابعته والمعصوم؛ وما بينهما من الب الأریع» والذي 
يظهر ‏ والله تعالئ أعلم ‏ أنه عموم وخصوص من وجهء فاعلمه». ۰۱۷۵ 


۱۰۹۹ 


5 0 ما ورد على" لو ره الايد وکن أن يرن 
بوجوو اتر . من المُناقضات والمُعارضات لکن فیما زک م3 
+ قال: 

ولأ (۱۹۰/م) الجَمَاعَةٌ عبر عَلِيّ عبر صَالِحٍ للإقائة, 
بوم , تدم كُفْرِهِم . ٠‏ حالف أب يتاب اله مال في مع 
وار (١م١/ب)‏ سول الل يله - بحر رَوَاهُ. وت اطع 
دک مع ادَعَاءِ ال لها وَعَهِدَ علخ - عَلَنِْ التلام - وأ ان 
وصَدَّقَ الأَرْوَاجَ في في اذَعَاءِ الحُجْرَةَ لَهُنَّ» ولهدّا رمَا عُمَرُ بُ 


عبد د العزيز 0 آلا يُصَنّ عَلَيِهَا )1/٩۱(‏ و بَكْرٍ قَدفث یلا 


وله رن کم علي فيكم . ولقؤلد: ۰إ 
له مَبْطاناً يَغْتَرِيهِ». ولقول عُمَرَ بیع أبي بكر لته و 
ان ل مان لها لي 

كَل عند تن 2 اسْتِحَْاقِهِ لِلإمَامَةٍ. وخالف الرَّسُولَ في 


الانجخلانی» وفي تولتته مَنْ عَرَلَه» وني“ تخل عَنْ جیّشس 
(۱) (ه): نقض. 
(۲) (ه): عن. 


(۳) (ج): بوجه آخر. 

(4) انظر: منهاج السنة لابن تيمية ۷/۷ وما بعد الصواعق المحرقة لابن حجر الهيشمي 
ص ۱۲ ومابعد. الحجج الباهرة لللراني ص ۱6۳ ومابعدء صب المذاب على من 
مب الأصحاب للالوسي ص ۳۰ ومابعد . 

(ه) (ب): من. 


۱۱۰۰ 


٠هنام<‎ . 

و ت 2 ۳۹ 5 2 

ب وآ با شور «برَاء5ه فد جبريل ‏ عَليِهِ السلا - وأمَرَهُ ردو 
مذ الشُورّة مه وآن لا يَقَرَأَهَا إلا هی او واجذ( من ْله 
.0 ۳ 

ا علا 


و يَكَنْ عَارفاً بالأحكامٍ, 02 قَطَمَ تخار تارق وَأَدْرَقَ 
بای ول رف الكََالَةَ ولا مراك الجَدَةَ. وَالمْطَّرَبَ في 
آخکابه» ولَمْ ید خالداً ولا ات مِنْهُ . ودَفِنَ في بيت Gms‏ 
رول الله يكل وقد نَهَئ الله ١‏ ی بير يات 

وَبَمَكَ زلی آمیر۲ المُؤْمِنِينَ لَمَا افتتع من البِعَة نو فيه 
۳ وفه فَاطِمَةٌ وجَمَاعةٌ من بَنِي هاشم. وَرَدّ عَلَيْهِ الخستان 
علبهتا الم - لَمَا بویع . وتیع علی گذفب قاطِعة". 


(۱) (ه): الیعد. 

0( (ب) (ج): وهو . 
)۳( مافطة من (ج)- 
0 () (ج): آحد. 


0 كذا في جمیع الخ ۰ والمناسب: بيت آمیر ...۰ كما ورد في متن اتجرید بتحقیق 
الشاقعي ی ٩۱۰‏ . 

90 نيادة من (ج). 

۷ 

( كذا في جميع جميع السخ ٠‏ والمناسب: بيت فاطمة . كما في من التجريد بتحقيق الشافعي 
1۱۰ 


11° 


وعَرَ عم برخم امْرَأَةِ خایل وأغرئٍ و که 
- رضي الله عَلُْ - كَقَالَ: «لَولا علي لَهَلَكَ عُمَرُه . وئتگره EF‏ 
ت 
الي حَتَى تلا عَلَيْهِ أو بَكْر: قك یت ووم توب > قال : اي 
َم آنتغ هَل الکبة» ۰ وقال: «كُلٌ الاس“ َه ین ۳ ص 
المُحَدرّات» لما مت من المُمَالاة ة فِي التاق . وأغطئ آزواج اج الي 
واَفَضت ومع َاطِمَة وأَفل ابیت من خشیهم. وقضی في الك 
یماة ئِهِ تقضیب(. وقضل في القِسْمَةٍ. ومَتَعَ المع ن- وحَكَمَ في 
الشُورَى يِضِد الصَّوَابٍ. وخَرّق کتاب فَاطِمَةَ . 


َو عُنْمَانُ مَنْ ظَهَرَ فده حتّی ادوا م في آمْرِ المُسْلِمِينَ ما 
أَحْدَنُوا. وآئَرَ آَهْلَهُ بالاموّال . وحمی لِتَفْسِهِ. . دَدَكَعَ مه آفیاه مُنْكَرَةٌ 
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فق الطحابة: قَصَرَبت أبن بن شوو خی مات وَآَحْرَقَ م مْصَحَفَه ۽ 
وضرب عَمَاراً حى آصابهُ تق ؛ وضرب با دَرٌ وتَمَاءٌ إلى الرََدة. 


و 


وأنقّط القَوَدَ عن ابن عر والحَدّ عَنْ الولید م وجوبهما. 
الصَّحَابَةٌ حى قُتِلَء وقال آَمِيرُ المُؤْمِنِينَ: «الله قَتَلَهُ ول يذ 
بَعْدَ ثلاثٍ. وعَابُوا غَيِبَتَهُ عَنْ بَدْرٍ واخدٍ والبَيِعَةٍ- 

ه أقول: 

لگا آقاع نات الدالّة على إمامة عَلِيحَ رضي الله عنهء آشار إل 
دَلائلَ ومطاعَنّ» تذل علئ أن غير علر* لا يَضْنُْحُ للإمامة . 


)١(‏ زيادة من (ب)- 
(۲) () (ج): قضيبة. 


ور ولا دليل عامًا على أن غَيرَ عَلِيّ لا يَصْلّحُ للإمامة» ثم ذكر 
رايز والمطاعن الدالة عل عدم صلاحية أبي بكر للإمامة, د 
دلائ والمطاعنَ الدالة على عدم صلاحية عْمَرَ لهاء نم" الدلائل 
یلاعت الدالة علئ عدم صلاحية عنمّان لها 
٠‏ ی الدليلٌ العاٌ: فهو أن غير عَلِيٌ كانوا كافرين قبل ية البي» 
ري الملاءٌ والسلاءء والكافرٌ هو الظالمٌ؛ لقوله تعالئ: «رآنوروة 
مم ايو 6 والظالم 0 يَصَلح للامامة ؛ لما تقدم. 

والجواتُ عنه: قد تقدم . 

أما الدلائلٌ والمطاعنٌ الدالةٌ على عدم صلاحية أبي بكر رضي الله 
ا 

فمنها: أنه خالف کاب الله تعالئ في منم إِرْثٍ فاطمةٌ - رضي 
الله عنها - من النبي - عليه الصلاة واللام ‏ حيث قال: ون 
کات وحِدَةٌ كلها اسف 4 وبتی عَدَمَ إرثها علئ خبرٍ رواه 
عن النبي عليه الصلاة والسلامء وهو قولّه ‏ عليه الصلاة والسلام - 
خن معاشر الأنبياء لا توت فما ترکتاء صَدَقة»۳۱ وهو بر واحك 


( (ج) زیادة؛ ذکر . 

() سورة البقرة: )۰۲۵ 

0 انظر في هذه المطاعن والجواب عنها: التمهید للباقلاتي ص ۰۱۸۷ منهاج السنة 
۸ الصراعق المحرقة ص 4۷ » الحجج الباهرة للاراتي ص ۰۲۷۳ 

(4) سورة اللساء: ۱۱ 

(۵) آخرجه الامام أحمد في مسنده؛ عن أبي هريرة بلقظ: ١إنا‏ معاشر الأنبياء لا نورث؛ 

ما تركت بعد مؤنة عاملي ونفقة نسائي صدقة» ۰٩۳/۲‏ وأخرجه البخاري بلفظ : لا 

نورث ما تركنا صدقة» في مواضع من صحيحهء منها في كتاب المغازي؛ باب 

حديث بني النضير برقم (۷۸) ۰۲۰۹/۵ الطبعة المنيرية . 


۱۱۳۰۳ 


و 

ومنها: أنه مَتَعَ فاطمة ا مع أنها (ه) ادَّعَتْ أن الیرء 
عليه الصلاة واللام ‏ تَحَلهًا"" ٠‏ ولم يُصَدقها في دعواها مع أنها 
معصومة ؛ لأنها من آهل اليتء وأهل البيت معصومون ؛ لقوله تعالی: 
تا برد آم ذهب عم اخس واستشهدت فاطمةٌ مَل 
وا ایمن(*۰۲ ولم يَعْتَبِر شَهَادَتَهُما. 2 


2 اف واحدٌ من الصحاية علی تَله(. 


على اولاد قاطمة. 


(۱) (ب): لا 

(؟) هذا غير ملمء فان آبا بكر لم ینفرد برواية هذا الحدیث » قال ابن تيمية «قول النبي 
: دلا نورث ما تركنا فهو صدقة» رواه عنه أبو بكر وعمر وعثمان وعلي وطلحة 
والزبير وسعد وعبد الرحمن بن عوف والعباس بن عبد المطلب وأزواج الي کل 
وأبو هريرة. والرواية عن هؤلاء ثابتة في الصحاح والسانید» مشهورة يعلمها أهل 
الملم بالحدیث ‏ فقول القائل: إن آبا بكر انفرد بالروايت يدل علئ فرط جهله أو 
تعمله الكذب» منهاج النة ۰۱۹۰/4 

(۳) فاطمة ‏ رضي الله عنها ‏ لم تدع أن رسول الله 5ة وهبها فدكاء وإنما طلبت من أبي 
بكر میرائها من رسول الله 3# . كما في صحیح ملم بشرح اللووي ۰۷۹/۲ 
قال ابن تيمية: «ولم يمع أن فاطمة ‏ رضي الله عنها ‏ ادعت أن النبي 5 أعطاها 
إياها في حديث ثابت متصلء ولا أن شاهداً شهد لها». منهاج النة ۲۳٠/6٤‏ . 

(4) سورة الأحزاب: 5# 

(5) هي مولاة الي و8 وحاضنته » اسمها: بركة بنت ثعلبة بن عمروء وكان يقال لها: أم 
الظباء . قال الواقدي: ماتت آم أيمن في خلافة عدثمان» وذكر ابن منده أنها ماتث بعد 
عمر بعشرين يوماً. الاصابة لابن حجر ۰۱3۹/۸ 

(7) هو عمو بن عبد العزيز بن مروان بن الحکم الاموي القرشي ٠‏ أبو حفص » الخليفة الصالح » 
رالملك العادل » ولد ونشأ بالمديئة ٠‏ وولئ الخلافة بعهد من سليمان بن عبد الملك سنة 
5ه توفي ستة ١1‏ اهء انظر: سير أعلام البلاء ۱۱1/9 الأعلام ۰۵۰/۵ 


۱-4 


بكر ` 
ومنها: قولهُ رضي الله عنه: «أقيلوني فلشث بخيركم. وعَلِيٌ 
نكما "© فهذا الخبر إن كان ڌڏ“ لم یل للومامة » وان كان كَذباً 


د يكون معصوماً » فلا يكون صالحاً للامامة. 


أبي 


ومنها: قوله رضي الله عنه: «إن لي شيطاناً يَعْتَرِنتِي » فإن اسْتَقَمْتٌ 
٩‏ ولا(" يَخْنُو: ما أن يكونَ 
مادقا 0 كاذباً » فان كان صادقاً فقد تَِتَ أنه كان َعصي » » فلا يكون 
تتصرما وان كان کاذباً» فلا و معصوماً ایض وغيرٌ المعصوم 
ا" بل للامامة. 

ومنها: أن عُمَرَ مع أنه وه وناصره» والمتولي للمهد"" من يله 
(۱) (۱): اي: أبي بكر. 


(۲) قال ابن تيمية: «هذا کذب ؛ لیس في شيء من کتب الحدیت ولا له اسناد محلوم ٠‏ 
فإنه لم يقل: «وعلي فيكم#.... ثم لو قال: «وعلي فیکم» لاستشلفه مكان عمر . فان 
آمره كان مطاعاً» . منهاج النة 1۸/۰ 4- 

(۳) (ب): صالحا. 


(ب): أعينوني . 


5 ۱) و ی اح وراج 
زاعئوز » وان عصیت فتجتبوني 


2( انظر : الریاض اللضرة في مناقب المشرة للمحب الطبري ۰۲۳۱/۲ بتحفيق: عي 
عبد الله الحميري » دار الغرب الاسلامي . بیروت . سبل الهدئ والرشاد ۰۲۰۳/۱۴ 

0 (ب) (ج): فلا. 

0 ج) (ه): لم. 

م0 (ب): المهد. 


۱۱۰ 6 


عد ينه حا حل ی وفضتا 3 تن ی مل راد 
قوله: إن بيعة ابي بكر كانت فلتة» وقی الله شَرّهاء فعن عَادَ إلى بنرق 
فاقتلوهٌه(. 0 
ومنها: أنه شك عند موته في صلاحیته لامامة » فانه قال عدر 
موته: «وددتٌ أنّي سألتٌ رسول الله عن هذا الأمر فين هو؟ وک ي 
ازع (۱۸۶/ب) أعهْلّهه(. 
ومنها: أنه رضي الله عته حالف الرسول - عليه الصلاة والسلام . 
۳ ۰ م ع 
في الاستخلاف » ومُخالفةٌ البي - عليه الصلاة والسلام - تذل علئ عدم 
استحقاقه للامامة . 
وخالف أيضاً النبيّ - عليه الصلاة والسلام - في تولية مَنْ عَرََهُ 
الب هة آعني: عمرّ بن الخطاب رضي الله عنهء فانه - عليه الصلاة 
والسلام بَعَتَهُ في جيش فرجع منهزماً» ووَلَاهُ ام الصدقات فعَرَّلةُ. 
- ۳۹ ت 07 
وأيضاً: قد خالف النبيّ ‏ عليه الصلاة والسلام - في التَّخَلفِ عن 
جيش أسامة » فإنه عليه الصلاة والسلام لما جََهرَ جيشَ أسامة في مضه 
الذي قد قَضَئ تبه فيهء قال: «ملعونٌ عَنْ تخل عنه» (٤۱۷/ج)‏ 
(۱) أخرجه البخاري في صحيحهء في کاب المحاربينء باب رجم الحبلئ من الزنا إذا 
أحصنت . برقم (۲۵) 707/4 المنيرية . 
(؟) رواء الطبري في تاريخه بلفظ: #ووددت أني كنت مألت رسول الله و: لمن هذا 
الامر ؟ فلا ينازعه أحدء وودت أني كنت مألته » هل للانصار في هذا الأمر نصيب؟؟ 
تاريخ الطبري ۰1۳۱/۳ 
(۳) قال ابن تيمية: «هذا من الکذب المتفق علی أنه کذب عند كل من یعرف الميرة؟ ٠‏ 
منهاج النة 4۸1/١‏ . 


11° 


بن زر بكر وعمر وعشمان فيهء فس ابو بکر مت عن الخروج معه. 
و 


ومنها: E OEY‏ - وّلن أسامة على أبى يكرك 


أنضلٌ من أ بي بكرء ولم یل علئ عَلِيٌ أحدآ قط » فهو افضلٌ من 
فهر 


٠ أسامة‎ 


ومنها: أن الب - عليه الصلاة والسلام - لم يول شيتاً في حال 


ياء وحيك ك به إلئ تكةء ليقرا سورة براءة عل الناس في 
المؤسِم » رل جبريلٌ عليه اللام على النبي ‏ عليه الصلاة والسلام ‏ 
ا «إنه"“ لا يودي عنك إلا آنت تَ أو رجل سك“ 


یت ع في آقرو» وأمره أن بعناول مته السور ويَقَْ أها على أهل 


ب رب یکر عن له ها عل أن لا وت 


0 


0 
(r) 


ومنها: أن أبا بكر لم يَكُنْ عَارِفاً بجميع الأحكام والشرائع » فإنه 


E ROE 
قال اين تيمية: «فأما تأمير أسامة عليه » فمن الكذب المتفق على کذبه» منهاج السنة‎ 


ه/لةع. 

ماقطة من (أ) (ه). 

القصة كما في سيرة ابن هشام: عن آيي جعفر محمد ين علي رضوان اقه عليهماء أنه 

باق .وعد كان بحت أيا بعر ان ج اي 

الحج » قيل له: يارسول الله لو بعشت بها الن أبي بكر؟ فقال: لا يؤدي عني إلا رجل 
من آهل بيتي » »> ثم دعا علي بن آبي طالب رضوان الله علیه. فقال له: اخرج بهنه 

القصة من صدر براءةء واذن في الناس يوم التحر إذا اجتمعوا بمنی: أنه لا يدخل 

الجنة کافر » ولا یحج بعد العام مشرك » ولا يطوف بالبیت عریان؛ ومن كان له عند 

دسول الله 5ة عهد فهو إلى مدته » فخرج علي بن آيي طالب رضوان الله عليه على 

ناقة رسول الله و العضباء حت ادرك أبا بكر بالطریق» فلما ر ين عكر طرق 

تک آمیر ام مامور؟ فقال: بل مأمور» ثم مضياء فاقام آبو يكر للناس الحج.- 

إلى آخر ما ذکره رحمه الله تعالن ۰011.8 


۱۱۰۷ 


قَطَمَ بار سارق » وأَحْرَقَ فُجَاء بالتار © وهو يقول: أن مرو 
» تن فشک یی a RR‏ عد ل عه 0 

ولم یرف الكلالة "» فإنه سُيْلَ عنها فلم یل فيهاء ثم قال. 
«أقول في الكلالة برأيي» فان أَصَبْتٌ فمن الله ء وان أخطاتٌ ف 
المیطان ۲*۱4 

ولم یعرف ارت الجَدّق» فان جَدَّةَ أله عن إرثهاء فقال: ولا ید 
لك شيئاً في کتاب الله تعالی ولا سنة نبیه» فأخَبَرَهٌ المغیرة) ومحمة 
بن مسلمة: أن النب ية اعطاها الشدسی(*۳. 


(۱) هو [یاس بن عبد الله ين عبد یالیل بن عميرة بن خفاف » من بني سلیم . انظر قصت 
في تاريخ الطبري ۰۲۹۵/۳ 

(۲) قال ابن جماعة في هامش «ده: «قوله: وأحرق فجاءة یالنار. قلت: يجوز أن پکون 
آدی اجتهاده لین ذلك التعزیر » ۰۱۷۷/۱ 

(۳) قال ابن جماعة في هامش «ده: «قوله: وهو یقول: آنا سلم. آقول: لم يعبت ذلك» 
وعلی تقدير ثوته لعله ثبت عنده زندقته » والزندیق لا تقیل له توبة على الصسیع». 
2۷۷/۷ 

(4) هو من لا ولد له ولا والد. منهاج السنة ۰۵۰۱/۵ 

(0) رواه الطبري في تفيره ۰۵۳/۸ والبيهقي في السن الكبرئ ۰۲۲۳/۹ 

(7) هو المقيرة بن شعبة بن أبي عامر بن ممود التقفي» أبو عبد اله » صحابي: أحد 
دهاة المرب وقادتهم وولاتهم. أسلم منة: ۵۰ هب وشهد الحديية والیمامة رتوح 
الشام . توفن منة ۰ههد. انظر: سير أعلام النبلاء ۰۲۱/۳ الاعلام ۰۲۷۷/۷ 

(۷) هو محمد بن مسلمة الااوسي الاتصاري » آبر عبد الرحمن؛ صحابي» من الامراء 
من أهل المدينة» شهد بدراً وما بعدها إلا غزوة تبوك ‏ توفي سنة 1۳ ه٠‏ انظر: سیر 
أعلام البلا۰۳۹۹/۲۰ الأعلام ۹۷/۷ 

(۸) أخرجه الترمذي في مننهء أبواب الفرائنض» باب ما جاء في ميراث الجدةء برقم 
(۲۱۸۲) (۲۱۸۳) ۰۲۸۳/۳ قال الترمذي: هذا حديث حن صحیح - 
وآخرجه ابو داود في مته في كاب الفرائض. باب في الجدةء برقم (۲۸۹۸) 
۳ و اخرجه فیرهما. 


11۰۸A 


ولوب في كتير من الاستخامء وكان يستفتي الصصابةٌ . وهذا 
۰ 

ديل 5 واضح على ب e‏ 7 

ورنها: أن خالد ب بن نويرة "» وهو ملع 
یی ني 90 ادزویج ۳" بامرأته » وخطب امرأئه ليله قتله. ولم اب 
بكر قصاصاً ولم يَعْزِلةٌ » وقال: «لا أَغْيدٌ سَيفاً له اث على الكفار»"» 
رې٩‏ /ه) واگ عليه عُمَرٌ رضي الله عنه . 

كوا ا ا يت رسول الله كك وقد نَهَئ ال تعالئ دخوله 
حال حياته بغير إذنه» فلا يجوز دخوله بعد موته. 

9 أنه جع جماعهّ إلى أمير المؤمنين لما امْتَتَعَ عن بيعته» 
نافرع اللَارَ فيه » وفيه فاطمةٌ وكثيرٌ من أكابر بني هاشمء ازیو" 
غ وضَرَيُوا فاد فآلقت چبیتها؟. 


ولَّمّا بُويع أبو بكر صَعِدَ المِتْبَرَه قجاءه الحسنٌ والحسينٌء ورد 
علی أبي بكرء وأَنْكَرَا عليه . 


)١(‏ هو مالك بن نويرة بن جمرة بن شداد اليربوعي التميمي ء أبو حنظلة» فارس شاعرء 
أدرك الإسلام وأسلمء وولاء رسول اله َل صدقات قومه » ولما صارت الخلافة الن 
أبي بكر اضطرب مالك في أموال الصدقات وفرقهاء وقيل: ارتد. انظر: تاريخ 
الاسلام للذهبي عهد الخلفاء الراشدین بتحقيق د. عمر عبد اللام ص ۰۳۲ دار 
الکاب العربي » بیروت . الأعلام للزركلي ۲۱۷/۵ - 

(0) ساقطة من (ب). 

(ب): للتزوج . 

انظر: سیر اعلام البلاء للذهبی ۰۳۷۲/۱ 

(0) (ب): 1- 1 

)0ن( رج 
لج): جنينا. وهذا من أكاذيب الرافضة . انظر: الصواعق المحرقة لابن حجر ص ۰۷۷ 


11۰4 


ومنها: أنه تدم على کف فاطمةء وهذا یل على حك . 
5 7 يي 
ذلك . 

هذا جُمْلَةُ مطاعنهم في حى أبي بكر رضي الله عنه 

والجَوابٌُ عن الأول: لا تلم أنه خالف كتاب ا عا في 
إرث فاطمة. فان الاي الدالة على التوارُثِ من الحُمومات, ود 
الكتاب العام بالسنة جاث اثر غيرٌ مخالف للعتانتء وعدم موافقة الصحابة 
ل في رواية هذا الحديك9) لابدل على عدم صدقهء وروايةٌ 
الواحد العَدل تفد 0 صدقه» العَمَلُ بالظن واجبٌ في الأحكام 
الشر عية . 

E‏ روف از ی ری وه عسصء 

وعن الثاني : لا تلم أن فاطمة ادعَث فَدَكاًء وعلى تقدير أنها 
اذَعَنْهُ فلا تلم أنه ب ني أن تُنطاها بلا بت ولا تلم ان علا هد 
على وَفْقٍ دَعْوَاهاء زع بير که کیت لاير ر أن کم بشهادة عَذل عَدْلِ 
واحدٍ ولا بعَدل بو مع امرأق وعِصْمَة المُدّعِي لا تقتضي ٩‏ الم على 
وق دغوا(*) + بلا نة مشروعة. 

وتصدیق آزواج النبي ‏ عليه الصلاة والسلام - في اذعاء الحُجُرات 
لهن . لعلمه بصذق دَغرَاهنٌ » واشتهارٌ ذلك عند أصحاب رسول الله وك . 
(۱) ساقطة من (ا). 
(۲) ساقطة من (ج)- 
(۳) قد بينا قبل أن ابا بكر لم ینفرد برواية هذا الحديث» بل رواه جمع من الصحابة 

رضوان الله عليه. 
(4) (ب) (ه): تعبت 
(0) (ب) (ج) زيادة: فلا تنبت 

۱۹۹۰ 


۰ . 
بال «مَدَك» الی آولادها ‏ في عهد عمر بن عبد العزیز, لا 
و فک 5 
رو ري نمطا ابي بکر + ولا کف ذلك علئ من له أدنئ قریر ٩‏ . 
3 یارت: لا تلم آن فاطمَة آؤْصضث أن لا سل 
وعن الثالث: لا تلم 3 د يُصَلَيَ عليها ابر 
ی وعلن تقدير تسليمه لا يدل على تقص أبي بكر. ولا شم نها 
انما اٹ لأجل الغضب عليه ؛ لجواز أن يكون لها عرض آخر2" , 
١‏ ومن الرابع: أنه لا يكون فيه ما یل علئ عدم یه لا ِا : 
انفاق إلأمة عليه » ومع قولهم: « نقيلك ولا تشتقِيلك », رَضِيِكَ رسول 
إن عق لديتناء آفلا تَرْضَاك لدنیاناه . 


ولعلّ ذلك إنما كان للقرار من حَمْل أعباء المسلمين والتقليد 


0 (ب) (م): آولاده. 

() () (ب): تمییز : 

وذلك لأن عمر بن عبد العزیز ردها علئ ما کاتت علی عهد رسول الله 2# و خلفاءه 

الراشدین من حيث انها تصرف على متحقيهاء لا أنه ملکها آولاد فاطمة. 

يدل علئ ذلك ما رواه أبو داود في سننه في كاب الخراج والامارة عن المغيرة قال: 

جمع عمر بن عبد العزيز بني مروان حين استخلف » فقال: إن رسول الله #5 كانت 

له فدك » فكان ينفق منها » ويعود منها علئ صغير بني هاشم » ويزوج منها یمهم ون 
فاطمة مألته أن يجعلها لها قأبی . فكانت كذلك في حياة رسول الله 5ل . حتئ مضی 
ليله» فلما أن ولئ أبو بكر رضي الله عنه عمل فيها بما عمل النبي 5ه في حیاته» 
حت مضئ لسيله , فلما أن ولي عمر عمل فيها بمثل ما عملا» حتئ مضئ ليله؛ 
ثم أقطعها مروان » ثم صارت لعمر بن عبد العزیز » قال يعني: عمر بن عبد العزیز .: 
فرأبت أمراً منعه رسول الله #5 فاطمة عليها اللام ليس لي بحق» وآنا اشهدکم أني 
قد رددتها علئ ما كانت » يعني علئ عهد رسول الله 5 . ۱۸۳/۳ 

قال ابن جماعة في هامش #ده: «قوله: وعن الثالك.. آخره. أقول: محصل ما فيه: 
أن كل واحد من الاحتمالات المذكورة أمور محتملة؛ يحتملها الحال» ومع ذلك 
كيف يحصل المطلوب » وهو القطع بالمقصود الذي نحن بصدده». ب / ۰۱۷۷ 
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لأمور الدين» أو TT‏ الموافق من المخالف » أو غير ز ۳ 
من الاحتمالات » فلا يَنْتَهضْ شُبْهة في تفي الاستحقاق للإمامة. 

وعن الخامس: لا نم آن هذا القول على تقدير صذقه بتر 
محصتهء فان صِدَقَ الشرطية لا يَقتضي وُقوعَ الطرفين » وعلئ تقدير 
وُقرع المعصية منه لا تقتضي عدم استحقاقه للإمامة» فإن الإمامة خرو 
مشروطة بالعصمة. 


وعن السادس: أن قَوْلَ عُمَّر رضي الله عنه لا يبغ أن مد 

n‏ د الور 

في إمامة نفهء ولا يمى على عاقل أن عُمَرَ في غاية العقل والكياسة 

والعاقلٌ لا يَقُولُ ما ید في تَفْيِه وره" فان ذلك غايةٌ الكَرَق» 

فلا يَلِقٌ یله إليه. 

بل المرادٌ بقوله: «(١۸٠/ب)‏ قَلتَة» أي: بَعْتَةَ فُجَاءَة. وقوله: 

«وقی الله مرها أي: شرّ الخلاف الذي كاد يَظْهَرُ عندها بين (۱۷۵/ج) 

المهاجرين والأنتصارء وقول الأتصار: «منا أميرٌ ومنكم آمیر»ه لا أن 

البيعةَ كانت شرا وذلك أنه قد يُمَافُ الشي إلى الشيء إذا خر 
عنده. وان لم يكن (۹۲/) منه؟ كقوله تعالی: کیبل مک الیل 

(۱) (ه): علیه . 

(۲) ساقطة من (ه). 

(۳) قال ابن جماعة في هامش (د): «قوله: وان لم يكن منه... أي: ویکون حینتذ مجازا 
عقلياًء والمجاز العقلي يجب أن یصار إليه» ويتعين الحمل عليهء إذا وجد ما يعينه 
ويحتمهء من علاقة الملاسة. ووضوح الدلیل الدال عليه حينئدذء وهو القرينة 
الث‌خصة فبه لذلك» ۰۱۷۸/۱ 


۱۱۱۴ 


والنها2 


ده عندهما : . 
: وقوله: «فمن عاد إلى مثلها فاقلوه» أي: إلى مثل المخالفة 


ار © أضاف المّكرّ إلى الليل والنهار » ولیس المَکم منهما ۳ 


عن السابع: أنه لا يدل علئ (14/ه) َك في صحة إمامنه» 
بز مین تبالغته في طلب الق وي الاحتمال البعيد» نز بت 
00 الإمامةٌ في نفس الأمر منصوصاً عليهاء وان كان ذلك 
حدما بعيدا» مع جَزيه في الظاهر بنفيه. 
وعن الثامن: لا تلم أن الاستخلاق وتولية مر مخالفةٌ للرسول 
عليه الصلاة والسلام » وإنما کوت تال له أن لومش الرسول عليه 
الصلاة والسلام علی عدم الاستخلاف وعدم تول یت » وهو ممنوع. 
ولا مان أبا بكر وعمر داخلان في جيش امامت » بل خا 
أن مُمَرَ كان داخلاً في جيش آسامة لا مطلقاًء بل بالنظر إلى موم 
آمر 0 الرسول عليه الصلاة و وكان ذلك لإصلاح الدّين » ولعلهُ 


رای أن المصلحة في إقامة عمَر فى فى المدينة أكيرٌ ع وتخصیض 


0 


() سورة سبا: ۳۳ 


( قال ابن تيمية: #لم ينقل أحد من أل العلم أن البي يك رسل أب بكر أو مان في 
جيش اسامة» وزنما روي ذلك في عمرء وکیف یرسل آبا بكر في جب جیش آسامة ‏ وقد 


استخلفه يصلي بالملمين مدة مرخه» متهاج السنة ۰4۸/۵ 
0 ساقطة من (1). 
0( انظر: ضوابط المصلحة في الشريعة الإسلامية » للدكتور محمد سعيد البوطي ص ۰ ۲۰ += 


۱۱۳ 


وعن التاسء”' ؟: لا کل أنه عليه الصلاة والسلام - لم یله عر 5 


في حال حياته» فإنه قد أَمَّرَهُ على على الحجيج في سنة تسم من الهجرة , 


ان ار بالتاس ۲۳ في مرضه » وصلی خلقة 
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ويَدُلُ علئ ذلك ما روئن جابر بن عبد اش وما دوي عن 


5 .۰ -(4) ود یذ 
عبد الله بن زمعة('2» وما روي عن المغيرة* "» وما روئ ابن عباس , 


وما روی نافع ٩"‏ عن ابن عمر عن آ2 


ولَيِن” َلفتا: أنه لم يُوَلَهِ شیناً في حیاته۲» ولکن لا يدل ذلك 
عدم أهليته للامامة . 


مؤسة الرسالة ء الطبعة الرابعة . 
(1) (ج): العاشر . ولعله باعتبار أن تخلف آبي بكر عن جیش اسامة دليل مستقل . 
ساقطة من (1). 
هو جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام بن ثعلبة » الاتصاري الخزرجي» من كار 
الصحابة » ومن أهل بيعة الرضوان» توفی سنة: ۷۸ه.. انظر: سير أعلام النبلاء 
۳( 
هو عبد الله بن زمعة بن الاسود بن المطلب بن آسد القرشي الاسدي: صحابي 
مشهور » استشهد یوم الدار مع عشمان رضي الله عنه . 
انظر : تهذیب التهذیب لابن حجر ۰۲۱۸/۵ دار صادرء بیروت » تقریب التهذیب 
لابن حجر ص ۳۰۳ بتحقیق: محمد عوامة » دار الرشید » سوریا. 
تقدمت تر جمته - 
هو نافع المدني » آبو عبد الب مولئ ابن عمر رضي الله عنهماء من أئمة التابعین» 
كان علامة في الفقهء متفقاً علئ رياستهء كثير الرواية للحديث» توفي سنة: ۰۱۱۷ 
انظر: تهذيب التهذیب لابن حجر 24١7/٠١‏ الأعلام للزركلي ۰۵/۸ 
انظر: الروایات السايقة في البداية والنهاية لابن کر ۰۳۳۲/۵ 
(ه): وإنء (ب): ثم إن ٠‏ 
(ج): حال حياته . 
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ولا تلم أنه عَرَّلَهُ عن قراءة سورة براءة» بل المروئٌ: أنه رلاء 

ديه بعلي لقراءة شُورة براءة ٠‏ 

ليج > ددد 
وقوه : : ولا يودي عني ال رجل مني 6 


تلنا: إنما كان كذلك ؛ لأنه كان من عادة العرب أنهم إذا أرادوا 
)۳ إرموائيق والعهودء لا یل ذلك إلا صاحبٌ العهد أو رجلٌ من 

اعمامه » فجرئ دسو ال مان حابي مودي 
العاشر : آنه إن اف به آنه ما كان جميع م أحكام الشرع 
شن بعل ار »نول مشاه رين لا بكرن سا مره 

خواصٌ أبي بكرء > بل جميعٌ الصحابة مشاركون له في هذا المعتی . ولا 
دم ذلك في ١‏ تحقاق الامامة . وإن ریت به أنه لم يكن من اهل الكل 
والعقد؛ والاجتهاد في المسائل الشرعيةء والقدرة على معرفتها 
مده ۳ 

باستباطها من مدارکها» فهو ممنوع. 

قوله: «إنه قَطَعَ يَسَارَ سارقي». 

مر 2 ره 0 9 

قلن(": لَعَلَ ذلك من عَلَطٍ الجَلاد وآضیف إليه ؛ لأن اصل القطع 
كان بأمرهء ويَحْتمِلٌ أنه كان ذلك في المرة الثالثة» على ما هو رأي 
أكثر امل افق 2420090 . 
01 () (ج): الحادي عشر 
۳( هذا الجواب بعد تسلیم صحة الأثرء إلا فان ابن تيمية قد شكك في صحتهء وذكر 
أنه لم ینقله أحد من أهل الأثر . منهاج السنة ۰4۹۵/۵ 
وهو قول المالكية والشافعية والحابلة في رواية- انظر: الموسوعة الققهية ۰۳۸۱/۲4 
وزارة الأرقاف والشوون السللامية » الكويت. 
وبتقدير صحة آمره بقطع يسار السارق ‏ فإن قوله تعالی: تان غا ریت » شامل< 


1110 


(r) 


(0 


غيرٌ مقبول التوبة علئ رأي صحيح 


قوله: «إنه أَحَرْقَ فُجَاءَة بالنار» . 

قلنا: إذا كان مجتهدل فکلٌ مجتهدٍ ماد يما دی إليه 2( 
قوله: «إن فُجَاءة كان يقول: آنا مسلم». 

قلنا: لم یت ذلكء فلع حت عنده أنه كان زنديقاً, والزندينٌ 


(۲ 


وأما قوله في مألة الکلالة والجَدّة» فليس پذعاً من المجتهدین 


أن يَبِحَعُوا عن عدارك الاحکام » ویشألوا مَنْ احاطّ بها. 


ولهذا"" رَجَعَ عَلِيجٌ في خکم المؤلئ إلى قول الیقاو"* 


یم أهاتٍ الأولاد إلى قول عَمَرّه وذلك لا يد عل عدم علمه 


5 الشرع‎ i 


لما فعلهء فحتمل أنه كان يرئ بقاءها على إطلاقهاء وأن قطعه ي الیمنی لس على 


سبيل الحتم . بل إن الإمام مخير في ذلك ٠‏ انظر: الصواعق المحرقة ص ۵4 

ثم إن الاحراق باكار ثبت عن علي رضي الله عنه. وهو آشهر وأظهر منه عن أبي 
بكرء فان عليا رضي الله عنه حرق جماعة من غلاة الشيعة بالنارء فان كان ما فعله 
أبو بكر منكراء فما قعله علي آشد منكراً منه » وان كان علي لا ینکر عليه بهذاء فآبو 
بكر اولی بان لا ينكر عليه. انظر: منهاج السنة ۰1٩۵/۵‏ 

وهو مذهب الحفية والمالكية. انظر: الموسوعة الفقهية ٠٠/۲۲‏ . 

(ب): في. 

(م): ویهذا. 

هو المقداد بن عمروء ویعرف بابن الاسود؛ الكتدي البهراني الحضرمي» أبو معبد ؛ 
صحايي . من ابطال الصحابة ؛ شهد بدراً وغيرها. توفی سنة ۳۳ ه. انظر: تهذیب 
التهذيب ۲۸۰/۱۰ الاعلام للزركلي ۰۲۸۲/۷ 


11 


ومن الحادي هشر © آنا لا تلم أنه وجب علی خاب دب 
006 فإته قد قیل: إن خالداً 0 ككل مالکاً ‏ لانه مق مه 
۳ وتزوّج ج بامرأته في دار عع + لآنه من المسائل المجْتم 
ين أهل العلم ٠‏ 
بسن إن حالداً لم یف مالک وقد قتله بعض أصحابه خطا؛ 
رز أنه ١‏ رت ولعلّ زوجته كانت مطلقة منه وقد انققث یه 
1 وویکاژ عُمَرَ عليه لا یل علئ القَدْح في إمامة أبي بكر ولا على 
تند عُمَر إلى القَدْح فیها > بل إنما أَنْكَرَ لب ظَنهِ بكَطَيْهِ » كما ينيك 
عضن المجتهدین على بعض ٠‏ 
وعن الثاني عشر(*): أن دَفْتَهُ في بيت رسول الله لا يَدُلُ على 
القذح» فإن الحُجْرة كانت مِلكاً لعائشةء وقد دُفِنَ فيها بإذنهاء 
(144/ه) انع من دخول المؤمنين یت النبي بل حال حياته 
بن إذنه» لا يفضي عَدَم َفْنِ أبي بكر (1077/ج) في بیته» إذا كان 


() () (ج): الثاني عشر 

(۲) قال ابن تيمية: «يل مالك بن نويرة لا يعرف أنه كان معصوم الدمء ولم يبت ذلك 
عندنا» ثم قال: «ثم يقال: غاية ما يقال في قصة مالك بن نويرة: إنه كان معصوم 
الدم؛ وإن خالداً له بتاویل» وهذا لا ييح قتل خالد» ثم ذكر الأدلة علئ ذلك» 
انظر: منهاج السنة ۶۰۵ - ۰۵۱۸ 

( قال ابن تيمية: #رانا كا ام ی e‏ 


0 ولو ثبت لكان هناك تأويل ب يمنع الرجم». منهاج النة ۰۵۱۹/۵ 
۲ () (ج): الثالث عشر. 
)0( (ج): دون . 


4 


وعن الثالث عشر(: أن تخر لین عن ببعة ابي بكر لم ين عن 
شِفَاقٍ ومخالفة» وإنما كان لعذرٍ وطروء أمرء ولهذا اقتدّئ یم وار 
من عطائه » وكان مُْقادا له في جميع أوامره ونواهيه » معحقداً صلا 


وصحةًٌ بيعتهء حتئ قال: (خيرٌ هذه الأمة بعد النبيين آبو بكر 


4 
وعمر ۱ 


والأخبارٌ الدالهٌ على نقیض ذلك من تجریحات" الأعداء, 
وتشنیعات الكَفاف 0 الأغبیای ولم بقل شيءٌ من ذلك علئ الستة 
العقات (87١1/ب)‏ وأرياب العدالة من الرواة. 

والدليل على صحة إمامة أبي بكر: اتفاقٌ الأمة بعد وفاة الرسول 


() () (ج): الرابع عشر. 

(۲) آخرجه الامام احمد في منده» عن أبي جحيفة سمعت عليا یقول: «خير هذه الامة 
بعد نيها آبر بكر وعمرء ولو شثت لحدشکم بالثالث» المند بتحقیق أحمد شاکر 
۲ وله روايات آخری في المسندء صحح أكثرها أحمد شاكر. 
وروی الإمام البخاري معنئ هذا الأثر في صحيحه؛ عن محمد بن الحنفية قال: قلت 
لأبي: أي الناس خير بعد رسول الله و ؟ قال: أبو یکر. قلت: ثم من؟ قال: ثم 
عمرء وخشیت أن يقول عتمان» قلت: ثم أنت. قال: ما أنا إلا رجل من الملمين. 
آخرجه البخاري في كاب المناقب. باب ما جاء في فضل أبي بكر رضي الله عنه 
برقم (114) ۰۷۱/۵ المنيرية. 
قال الذهبي تعليقاً علئ الأثر المروي عن علي رضي الله عنه: «هذا والله العظيم قاله 
علي وهو متواتر عنهء لأنه قاله على منبر الكوفة » فلعن الله الرافضة ما أجهلهم؟» سیر 
أعلام النبلاء سير الخلفاء الراشدین ص .٠١‏ 

(۳) (ج): نخريجات- 

(4) العبارة في (ه): وتشنيعات الأشقياء والأغياء» والسفساف: الرديء من كل شيء. 
انظر: لان العرب لابن منظور ۳۰۳۰/۳ دار المعارف» القاهرة. 


11۸ 


وي وت ام ۳ دی لماي ل في يم سيد 
0 له في غَرّواته » وتصیّه للؤلاة والشگام» وود أوامره 
35 

NEE‏ تر عِلْماً لا ریب فيه. 


یبیل( وَالمَطاعِن الدالةٌ على عَدَمٍ صلاحية مر رضي الله 


ومو 
نوا 


عنه للامامة: 
و أنه خیم عارفي بأحكام الشرع» فإنه مر أن ُرْجَمَ حاملٌ, 


یر ایض أن مُرْجَمَ مجنونةٌ » فقال معاذ في الأول: «إن كان لك علها 
ی فلا سبل لك علن عنیهاهفقال عُمَُ: : «لولا مُعاذ لهَلكَ عَمَرّه 
وقال على في الغاني: «القَلَمُ مرفوع عن المجنون» فقال عمر: «لولا 
عرع مت مت . 

ومنها: أنه كان جاهلاً بالقرآن» فإنه تک في موت البي یف » 
فإ“ لَمّا فض رسول الله ل كان يقول: هلا تثرکون") هذا القول 
حتی يَقْطَعَ أيدي رجالي وآَرْجُلّهم». ولم يَسْكُنْ إلى موت البي 3 
حتئ تلا أبو بكر عليه" قولّه تعالی: وق نی وم ۹ 
0 (): الدلیل. 


(۴) قال ابن تيمية: «هذا لا يعرف أن عمر قاله الا في قضية واحدة: إن صح ذلك؛ ركان 
عمر يقول مثل هذا لمن هو دون علي» منهاج السنة 75/4 - 

0( ساقطة من (01). 

9 (ب): لا بترکوا. 

(1) سافطة 


من (ب). 
62 


سورة الزمر : ۳۰. 


۱۱۹ 


رترت :لین عات كذ شی اقح علا تيطع 04" تور 
«كاني لم سم م هذه الآية»”” . وذلك یل علئ أنه لم یک عَالِماً 
بالقرآن ولا بآياته . 
ومنها: أنه كان يَنهَئن ویِمْتَم عن المْمَالاة في مُهُور السای حت 
20101100 


قات إليه امرأ فقالت : «ألم يقل الله تعالی: وو ءاتسم رح دهع 

مدا 0۳4 . فقال عمر: : کل الاس افق من عمر حتی الخد رای“ 
ومنها: أنه كان آعطی آزواج النبي ‏ عليه الصلاة والسلام 

بيت المالء حتئ كان أعطئ عائشة وحفصة عَكَرة آلافي دزم 7 

. ود من بيت المال ثمانينَ ألف رهم فانک عله ذلك ‏ فقال: 
ن“ ذلك على سبيل القَزضٍ». وت آمل البیت الحُمْس الذي 


۲ یه الله تعالئ لهم . 
ze‏ دم زفف 5 
ف ما رو أنه قَضَئْ في الک بمائة قَضِيبٍ ”” ورُوي: 


ومنها: أنه فَفَّلَ في وِسْمَةٍ الغنيمة المهاجرين على الأنصارء 


21414 سورة آل عمران:‎ )١( 
أخرجه البخاري في صحيحهء في كتاب المناقبء باب ما جاء في فضل أبي بكر‎ )۲( 


رضي اله عنه برقم (۱5۷) 2۷۰/۰ 

(۳) سورة اللاه: ۲۰ 

(4) آخرجه الحافظ أبو يعلي» قال ابن كدير: إستاده جيد قوي. تفسیر ابن کتیر 1۱۷/۱ 
(۶) مساقطة من (ج). 

) (ب) (ه): آرجب 

(۷) (ب) (ه): قضية 

۱۱۰ 


وات ب وائمرت عل ات ولع يكن ذلك في زيمن 
الأنصاد 8 


, عله الصلاة واللام٠‏ 

إن مت المُتععئنِ» فإنه صَهِدَ امثير » وقال: «أيّها الاش: 
7 عَهْدٍ رسول اللهء آنا أنه عنهن واه وأعاقبُ 

1 و معد الساء» ومُتَعَةٌ الحج » وخ على خََيْرٍ العَمَل»"۴. 
ومنها: أن عْمَرَ تالق رسول الله ب حيث لم يُفْوَضْ أمر الامامة 

إلى اختيار الناسء وحالف أبا بكر حيث لم ينص على إمامة واحدٍ 


ین بعده ؛ فاختار الشورئن» وجَعَلَ الإمامة في ستة نفرء على الوجه 
المذكور في کب التواريخ". 


| 
() الاثر كما في السنن الكبرئ لليهقي: عن عن أبي تضرة عن جابر رضي الله عنه قال: 
قلت : یا ا مرن و کم : علئ يدي جرئ 


الناس» فقال: «إن رسول الله يَف هذا الرسول ؛ وزن هذا القرآن هذا القرآن » وانیعا 
كانتا متعتان على عهد رسول الله َة وأنا آنهن عنهماء وأعاقب علیهما: إحداهما 
متعة الناءء ولا أقدر على رجل تزوج امرأة [لئ أجل إلا غيبته بالحجارة والأخرئ 
متعة الحجء افصلوا حجكم من عمرتکم. فاته أتم لحجكم واتم لعمرتکم» ۰۲۰/۷ 
وأما ما في الحديث من زيادة: «وحي خير العمل» فلم أجدها فيما اطلعت عليه من 
کب الحديث ٠‏ لكن روئ البيهقي في السنن الكبرئ عن نافع قال: كان اين عمر ريما 
زاد في أذانه حي علئ خير العمل؛ وروی أيضاً بنده عن يلال أنه كان ينادي 
بالصبح فيقول حي على خير العمل فأمره النبي َة أن یجمل مكاتها: الصلاة خير 
من التوم» وترك حي على خير العمل - 

قال البيهقي معلقاً: وهذه اللفظة لم تب تبت عن البي بل فيما علم يلالا وأبا محنورت 
ونحن نكره الزيادة فيهما 
انظر: الستن الكيرئ للبيهقي ۰1۲/۱ دار صادر : بيروت . 

0( انظر صحیح اليخاري. كاب المناقب . باب قصة البيعة والاتفاق على عثمان بن 
عفان رضي الله عنه برقم (۱۹5) ۰۸6/۵ المنيرية. 

۱۱۳ 


ومنها: أنه لا طال المارّعة بين أبي بكر وفاطمةً 0 رَد أبو بو بكر 
معا عليهاء وکَب لها بذلك کاب فحْرَجَت والكتابٌ في يدها 5 
عم وسَآلّها عن شأنهاء فَقَصَّتْ قِصَّتَهاء ٠‏ اَذ منها الكتابٌ, و ق 
ودَخَلَ علئ أبي بَكْرء وعَاتبَهُ على ذلك . 
والجوابُ عن الأول: آنه لم يَعْلَمْ بالحَمل والجتُون(). 
وقوله: «لولا علي للك عمر». وقوله: «لولا معاد لهلك عن 
أي: ببب ما كان يناله من المشقة . بتقدیر (۱۹۵/ه) العلم بحالهما 
بعد الرَّجْم ؛ لعدم المبالغة في الث عن حالهما. 
وعن الثاني أن كين في حال موت النبي - عليه الصلاة 
۳ 0 9 ۳ 2 
واللام - لا تذل على جَهْلِهِ بالقرآن» فان تلك الحالةً كانت حال 
۲۷4 4 
توس البال» واضطراب الأحوال» والذهُول عن الجَلیّات, 
وحَفَاءِ الواضحات؛ بيب موت النبي عليه الصلاة والسلام» حتی(") 
)١(‏ قال ابن تيمية زيادة في وجوه الرد: هواما أن يكون عمر قد غاب عنه کون الحامل لا 
ترجمء فلما ذكره علي ذكر ذلك ولهذا اسك» ثم قال رحمه الله: «ولو قدر أنه 
خفي عليه علم هذه المسألة حتئ عرفه» لم يقدح ذلك فيه؛ لأن عمر ماس الملمين 
وأهل الذمة يعطي الحقوق» ويقيم الحدود؛ وب بين الناس کلهم» وفي زمنه 
انتشر الإسلام» وظهر ظهوراً لم يكن قبله مطه وهو داتماً يقضي ويفتي » ولولا كثرة 
علمه لم يطق ذلك. فإذا خفيت عليه قضية من مانة الف قضية ثم عرفهاء أو كاذ 
نيها فذكرهاء فأي عيب في ذلك ؟!4 منهاج المنة 4۲/٩‏ وانظر رد ابن تبمية عن 
قضية المجنون يوجوه آخر في نقس المصدر <o‏ 
(۲) (ب) (ه): قضيته 


() (ب): تشویش. 
() (ب): الحال. 


للك الل زیادة: قدء و (ب) زیادة: أنه قد . 


۱۱۳ 


۱ يحضت الصحابة في تلك الحال صار آعمی » وبعضهم آخرسٌّء 
خر وبعضهم هام عل وجهه» وبعشهم صار مُفْعَداً لا يقر 
ب یم فاك ال با قبل من الآبات ؟! 
وض الغالث: أنه لم ية عما اقْتَضَاهُ الكتابُء بل إنما هاه على 

00 أنه وان كان جائزاً شَرْعاً فتركة اولی» تظراً إل أمر المعاش» لا 
EE‏ 

وقوله: کل الناس أَفْقَهُ من عمر» فعلئ طريق التواضع وكَلر 
3۳ : 

وعن الرابع: أن ذلك ليس مما یوج قَدْحاً فيه» فإنه ‏ مم 
(۱۷۷/ج) ما را في نَظَرِه واجتهاده من المصلحة من( ذلك لم ب 
إعطائهن . 

ولَعلّه إنما مَتَحَ أهلّ البيت من الحشي و لأنه اطلحَ في اجتهاده 
على معارضي اقتضّئ ذلك» وعَارَضَ به نص الكتاب. وبالجملة: 
فمخالفة المجتهد في الأمور الظنية لما هو ظاهرٌ لغيره» لا يُوجِبٌ 
القَدْحَ فيه» وإلا رم ذلك في کل واحد من المجتهدین المختلفین» 
وهو باطل . 
0 وعن الخامی: أنه كان مجتهداً. وکان یَجبٌ عليه اتباع(۳؟ ما 
أْجَبَهُ نه في كل وقت . 

وعن السادس: بمثل ما مر في الرابع . 


زلف (ج): في. 
0 ساقطة من (ه). 


۱۱۳ 


وعن السابع : أنه كان خر المْتعتیّن وقتع 2 57 3 
العَمَل» ؛ لأنه ظَهْرَ عنده المُحرّم لذلك بعد الجوازء والمُجْتهدُ تاب ری 
وه ايا 

وعن الثامن: أنه لا یکونْ مُخالفاً لفعله - عليه الصلاء والسلام ‏ 
كما أن تَنْصِيصٌ ابي بكر علئ خلافة واحد مُعّنٍء لا یکون مُخالفاً لل , 

وعن التاسع: أنه غير صحيح”'؛ لأنه لم يرو“ أحدٌ من الثقات 
الذين یمد على روايتهم . 

والذي يدل على صحة إمامته: أن أبا بكر كان إماماً حمّاء ل 
بنا وقد رآه أهلاً للإمامةء وضع الامر فيهء فَمَهِدَ إليه بالامامت, 
واجتمعت الصحابةٌ على جَعْلِ (۱۸۷/ب) العَهْدِ طريقاً في انعقاد 
الإمامةء وكانت”2 إمامةٌ عمر مُنْعَقِدة» وبيان عَهْدِه إليه مَاعَ وذای 
ول بالتواتر نَقْلاَ لا رَيْبَ فيه وإجماعٌ الأمة من الصحابة على أن 
ذلك طريقٌ في انعقاد الإمامة قد تَواتر. 

والذي يذل على أنه أَهْلٌ للإمامة: ما وَرَدَ في حَمَّه من النصوص 
والأخبار » وقد ْوَأ بها عنه ما قيل من ارات وهذه وإن كانت 


(1) ساقطة من (1). 

(۲) قال ابن تيمية في الجواب: «هذا من الکذب الذي لا بستریب فيه عالم؛ ولم پذکر 
هذا احد من أهل العلم بالحدیث» ولا یعرف له (سناد؛ وأبو بكر لم يكنب فدکا قط 
لأحد: لا لغاطمة رلا غيرهاء ولا دعت فاطمة على عمر» . منهاج الستة ۰۳۱/۹ 

9 كذا قي جميع النسخ , والمناسب: لم پروه. 

)4( (ج): فکانت . 


۱۱۳4 


2 رل منزلة التواتر ٠‏ 
: «اقندُوا باللدَّيْنِ مِنْ بَعْدِي آبي 


: قوله عد 
00 0 هما 
عر در » عمر: ٩‏ 
a‏ ونر او والسلام - قن کی آبي بکر و لم اة 
و 0 .0 ل عليه الصلاة واللام: «لو لم أبعث 
را هول أهل الجنة» وهو 2 
0 ورو (۳) 
و قا يك » وقال 
٠‏ محمد و 
ومنها ماروي أن جبريل عليه ۱ دم رل علئ 2 


ه: اهو راض عني كرضاني عه ؟». وقال عليه الصلاة والسلام 
اجه اند في تنه في نات المناقب » ثم قال: هذا حديث حن ۲۷۱/۵ - 
۲ وأحمد في منده ۵ ۲۳۳۹۹ “tT‏ 
قال الحوت في أستئن المطالب: «رواء أحمد والترمذي؛ وحمتهء واعله أبو حاتم» 
وقال البزار کابن حزم: لا یصح» ص ۰-41 
(۱) أخرجه الترمذي في سننهء في أبواب المناقب» عن علي بن أبي طالب » بلفظ: 
«مذان سيدا كهول أهل الجنة من الأولين والآخرين إلا النبيين والمرسلين» يا علي 
لا تخبرهماة. برقم (۳۷۵) ۰۲۷۲/۵ 
وأخرجه ابن ماجة في ستنهء في آبواب المناقبء عن علي أيضاً بلفظ: «أبو بكر 
وعمر سیدا. ٩۰۰.‏ برقم )٩5(‏ ۰۸/۱ 
وأخرجه أحمد في منده» عن علي آيضاًء بلفظ: هيا علي. هذان سيدا كهول آهل 
الجنة وشبابها بعد النبيين والمرسلین» وصححه أحمد شاكر ۰۱۰۳/۲ 
أورده ابن الجوزي في الموضوعات من طریقین » ثم قال: «هذان حدیثان لا يصحان 
عن رسول اله ۰36 ۰۳۲۰/۱ 
وأورد الحوت في أستئ المطالب حديئا بمعناءء وهو هلو كان بعدي نبي لكان عمر 
ابن الخطاب» ثم قال الحوت: فيه التضر بن المختار ضعیف : وصححه الحاكم 
وآقره الذهبي» ص 177 - 
(4) لم اجده بهذا اللفظ» لكن أورد الهيتمي في مجمع الزواند حديثاً قريباً منه » هن اين 
۱۱۳۰ 


۳1 


~^ 


ا آهل ال 


١‏ و عليه الصلاة والسلام - بر بَدْرِ: الو تور 
۳ ولا منافاةً بين هذا الحدیت 

مت دن قول 
دهم وانت فیح €^ ۱ ذ الآيةٌ اله جازم في 


ار 


ا 


وي لي ی عل نزول . 


ونزوله عليهم ممتنغ والرسول فيهم . 
ل على علو شانه: ما اشتهر وشَاعَ وذاع أنه نادی وهر 


(Dy 7 3‏ 
ET‏ «ياسارتة (۱۹/) الجبل الجيل» 0 وكان ساريةٌ ية باون 


ی سس سس مر مگ 
د عناص زهي ان قال: قال رسول الله 8 : «أتاني جبریل عليه السلام» فقال: 
أقرئ عمر اللامء وقل له: إن رضاه حکم» وان غضبه عز» قال الهيتمي: وفيه خالر 


بن زيد العمري؛ وهو ضعیف . مجمع الزوائد 1۹/۹ . 
قال المجلوني: «رواه البزار عن ابن عمر بند ضعیف » وأبو تعيم بسند غريب عن 


أبي هريرة واين عاكر عن اله as‏ 
کدف الخفاء ۰۷۲/۲ وانظر: مجمع الزوائد للهيشمي ۰۷۹/۹ دار الكتاب العربي. 


يروت 

(؟) أخرجه ابن جربر في تفيره بلفظ : «لوعذينا في هذا الأمريا عمر ما نجا غيرك» 71/١4‏ 

(۳) سورة الأتفال: ۴۴. 

(4) انظر: الاصابة لابن حجر ۰6/۳ سبل الهدي والرشاد ۰۲۲۰/۱۲ 
رسارية هو: مارية بن زتيم بن عبد الله الكناتي» صحابي» من الشعراء القادة 
الفاتحين . توفي نحو ۳۰ ه. انظر : الاصاية 4/۳ الاعلام ۰۱۱۲/۳ 

(5) قال ابن جماعة في هامش (د): «قوله: بنهاوند . . . آخره- أقول: وهل هذا من قل 
الكرامة لكل واحد من عمر وسارية - رضوان الله تعالین عليهما ‏ أو هو كرامة لعمر 
رضي الله تعالن عنه ‏ فقط . محل بحث وتأمل»۰ ۰۱۸۲/۱ 
قلت: والمروي أن مارية ومن معه سمعوأ صوت عمر »+ ولم پختص به سارية وخ 


انظر: سبل الهدي والرشاد ۲۲۰/۱۲ 
۱۱۹ 


حرف وانحاز إلى الجبل ٠‏ 


بن ذلك: ما ظَهَرَ له من حُسْنٍ السيرة واستقامة الأمور » وحَمْلٍ 


و 

0 , المَحَجَّةَ البيضاءء واستئصال الکفار واعلاء کلمة 
الناس ی مخ 3 وور 
الإسلام عَرْقا وعزب وفتح البلاد» واستقرار العباد مع خشوتته في 


ارين » والتواضع اد 

و بهذه المنزلة من الله ورسولهء وبإجماع الأمةء وله هذه 
راف والصفات» قَيبعُدٌ عند العاقل (صغاژه إلى ما قيل في عم من 
الأكاذيب » والالتفات إلى ما لا اصل له عند الثقات. 

واما الدلائلٌ والمطاعنٌ الدالةٌ على عدم صلاحية عثمانّ للامامة: 

منها: أن مان وَلَى أمورٌ المسلمين من ظَهَرَ مشق » وأحْدئوا في 
ار( المسلمين ما أحدثواء فإنه آوئ الحَكَم7" طَرِيدَ رسول الله عليه 

ر 
الصلاة والسلام » ورّده ولم ده رسول الله ء ولا أبو بكر ولا عم 
92 5 ا 8 4 

وولئ الولید بن عُقبة ۳ هر منه شُرْبُ الحَر» وصَلئ بالناس 
(۱) سافطة من (ج) (ه). 
(0) (۱): أمور. 
(r)‏ هو الحكم بن أبي العاص بن آمية بن عبد شمس» القرشي الأمري , عم عثمان بن 
عفان رضي الله عنه. قال ابن سعد: أسلم يوم الفتح» وسكن المدينة» ثم نفاه النبي 
كه إلئن الطائف . ثم أعيد إلى المدينة في خلافة عثمان؛ ومات بها سنة ۳۲ ه. 
الإصابة ۰۱۰1/۲ 
هو الوليد بن عقبة بن أبي معيط الاموي آخر عثمان بن عفان لأمه» قال اين حجر: 
وكان الوليد شجاعاً شاعراً جواداً ثم قال: «وفصة صلاته بالناس الصبح أربعاً وهو 
مكران مشهورة مخرجة وقصة عزله بعد أن ثيت عليه شرب الخمر مشهورة أيض- 


۱۱۳۷ 


وهو هو" شكراث. ا واستعمل سعد بن العاص"" على الكوفة. نی 
ما اجه يه هن الكوفة 20 عبد الله بنَ أبي سر فطلا 3 
التدبیی فتّکا وکا اهلها وتظلمُوا 
وول مُعاوية الا و 2 (v) PO‏ ات (۸) العظيمةٌ ؛ 0 
أقارته. ودقع ابناء أبي ممع علئ رقاب الناس » يعد هي َر له عن 


ذلك" ء وكراهية الناس لهم ٠‏ 

- أن 1 Hî‏ و 8 
ومنها: أنه آثر له بالأموال» وفرقها عليهمء وبَذْرٌ في التفریق, 
مخرجة في الصحيحين » وعزله عشمان بعد جلده عن الکوفة» مات في خلافة معاوية. 


الإصابة 118/١‏ - 
(۱) ماقطة من (ه). 
(؟) هو سعيد بن العاص بن سعيد بن العاص بن أمية القرشي الاموي » ابو عدمان, كان 
من فصحاء قريش : وندبه عثمان فيمن ندب لكتابة القرآن. ولي الكوفة » وغزا 
طبرستان ففتحها» وغزا جرجان. مات في قصره بالعقیق منة ۵۳ ه. الإصابة 
۳ وانظر قصة شکوی آهل الكوفة منه في طبقات ابن سعد ۰۲۱/۰ 
هو عبد اله بن معد بن أبي سرح القرشي العامري» فاتح (فريقية» من أبطال 
الصحاية » اسلم قبل فتح مكةء وكان من كاب النبي 385 » ولئ مصر سنة ۲۵ ه. 
مات بعقلان فجأة وهو قاتم يصلي سنة ۳۷ ه. الأعلام ۰۲۲۰/4 
(1) (): وقد ظلموا. 
(0) ماقطة من (ج). 
() (ب): وظهر. 
(۷) 0 (ج): مه 


(۸) (ب): الفتن. 
(4) هو عقبة بن أبي معيط أبان بن أبي عمرو ذكوان بن امية بن عبد شمن بن 
كان 


عبد مناف. من رژوس الكفر في الجاهلية » قتل بعد الفراغ من غزوة بدر صبرا؛ 
شديداً على المسلمین » شديد الاذی لرسول الل كلق . الإصابة ۰٩۱۶/٩‏ 
(۱۰) انظر: طبقات ابن سعد ۲1۷/۳ 


(r) 


۱۱۸ 


ره یل عه أنه دقع إل آربعة تقر منهم أربعمائة الف دينار. 


ومتها: . إن حَمَى لتفهء وذلك مُنافي للشرع - 


2 أنه وق منه آشیاء مُنكرة في حي الصحابة » فضرّب ابنّ 
عي كو مِنْعَيْن من أضلاعه عند إحراق مُصحَفهء وحَرَمَهُ 
ا کک قمات من ذلك الضرب. ومَرّبَ عَمَّاراً حتئ كل 
راع تفت أبا ذر وتَمَاهُ من الشام إلى الرَّيَدَّةِ - وكان حبيبٌ رسول 
ال _ من غير ذنب ٠‏ 

را : أنه سقط الق عن عُبِيد الله بن ۱۳ قاتلٍ يل 
(۷۸ا/ج) وكان مسلما . . وأشقط حَدَّ شرب سس عن الوليد بن عُفْبَة 
وقد وَجَبَ القَوَدُ وحد الشرب عليهماء فَحَدَّهُ علي » وقال: ۷۷ بل 
حَدُ الله تعالی ‏ وأنا حاضر »۳ . 

ومنها: أن الصحابة حَدَنُوا عثمانَ حتئ يِل » وقال علیگ: الله 
له ولم يُدْفن [لایعد ثلاثة أيام . 


)۰۱ ساقطة من (ج)- 

(۲) هو عيد الله بن عمر بن الخطاب العدوي القرشي» صحابي. من آبطال قریش 
وفرمانهم » غزا إفريقية مع عبد الله بن سعد » شهد صفین مع معاوية » وفتل فیها سنة: 
۷ الاعلام ۰۱۹۵/1 

من قواد الفرس : آسره المسلموت في معركة ت تستر وأتى إلئ المدينة لیقابل عمر رضي الله 
عنه» فاسلم وأقام بها . انظر : تاريخ الاسلام للذهبي عهد الخلفاء الراشدین ص۱۹۸٠‏ 
هذا من الکذب» بل عثمان هو الذي آمر علي بن آبي طالب بجلد الولید » كما رراه 
البخاري في صحیحه في كاب فضائل الصحابة » باب مناقب عثمان بن عفان رضي 
الله عنه حدیث رقم: (۳۹۹) فتح الياري ۰۵۳/۷ 


۱۱۹ 


وعَابُوا َة عن بذر وأدٍ والبئِعةٍ. 
وهذا ی على عدم صلاحيته للامامة. 
والجوابٌ عن الاول: "۳ زنما وه لأن عفان كان قر 
استاذن رول الله يق في رده ون له في ذلك ۰ ولم یی ری , 

من اللبي - عليه الصلاة والسلام E‏ إلى ف أب بكر وم 
اه عه ی ليها ولك ی ا شاهداً آخرَ علئ ذلك , 
لم یل حتئ آل الم له نع فيه بعلمه . 

قولّه : «إنه ون الولید» . 

قلنا: إنما لاه لظّه أنه آهل للولاية » 4 و شَرْطٍ الوالي أن 
یکون معصوماً؛ ولا جر لما ظَهَرَ منه لفق عَرَّ رل وحده. 

وعلن هذا یج الجوابُ عن کل من ول وظاهژه الصلاخ» وان 
لم يكن في تفس الأمر صالحاً. 

وإنما وَل أقاريه ؛ لأنهم كانوا لا للولاية. 

ولا تسَلّمُ أن عُمَر تَهَاهُ عن رَفع أبناء أبي مُعَيْطٍ » وكراهيةٌ جم“ 


(۱) زيادة من (ج). 

(؟) يقال أولا في الجواب: آنا لا تلم أن رسول الله #5 قد نفاهء قال ابن تيمبة: «رقد 
طعن كثير من أهل العلم في نفيهء وقالوا: هو ذهب باختياره» وقصة نفي الحكم 
لت في الصحاح » ولا لها إسناد يعرف به أمرها» . منهاج السنة ۰۲۹۵/5 

(۳) (ب): مله 

(4) انظر هذه الحادئة في: أمد الغابة في معرفة الصحابة لابن الاثیر ۰۳۸/۲ دار 
الشعب ٠‏ القاهرة. 

(5) ساقطة من (ب) (ه). 


۱۳۰ 


لهم ممنوعة “ى وكراهيةٌ البعض لا يَمْتَعُ جوارٌ التولية. 
الناس 
العا 


وعن الثاني: انه تلم أنه آثر أَهْلَهُ بأموال بيت المال» بل بأموال 
۳ كان مُحمَوّلاً» وإيثارٌ آقاریه بأموال خاصّيهِ (۱۹۷/) 

5 

وعن الثالث: أنه لم یَختَض هو بالجمّی» فإنه كان في زمن 
لكين 

فإن قيل: إنه قد زاد. 

قلنا: لاحتمال زيادة المواشيء والأمورٌ المصلحية مما يختلف 
بختلاف الأوقات بالزيادة والنقصان. 

وعن الرابع: لا تلم أن ما وق منه في حى الصحابة أشياءٌ منكرةٌ . 

قوله: «إنه صَرَبَ ابن مسعود»0 . 

قلنا: إن صَحَّ ضَرْيُهء فقد قيل: إنه لكا آراة عثمانُ أن يَجْمَعَ 
(۱۸۸|ب) الناش على مصحف واحدء ويَرْقَعَ الاختلاف بينهم في 
کاب اللهء طَلَبَ مُضْحَفَهُ منه0© قابی ذلك» مع ما كان فيه من الزيادة 


)١(‏ (ب) (ه): ممنوع. 

() قال ابن العربي: «وأما ضربه لابن مسعود ومنعه عطاءه فزورء وضربه لعمار إفك 
مثله » ولو فتق أمعاءه ما عاش أبداً» وقد اعتذر عن ذلك العلماء بوجوه لا يتبغي أن 
يشتغل بها؛ لأنها مبية على باطل» - 
العراصم من القواصم بتحقيق محب الدين الخطيب ص ۵ . وقال ابن تيمية: «وآما 
قوله: 9إنه لما حكم ضرب ابن مسعود حتئ مات» فهذا كذب باتفاق آهل العلم». 
منهاج الستة ۵6/7 ۲. 

(0) ساقطة من (ج) (ه). 


31۴1 


والنقصان ‏ اه عن ذلك» ولا كلم أنه مات من ذلك : ۰ واتما عر 
العطاء ستتينء لأنه رأئ صَرْفَهُ إلى عَنْ هو اولی منهء أو 0 5 
استغنی عنه . 

قوله: «صَرّبَ عمارآه. 

قلنا: إنما فعَل ذلك يه بطريق التاديب ؛ لأنه رُوي: أنه دَحَلَ 
عليه وأساء عليه الأدبّء وأَغْلَظَ له في القول بما لا يَجُورٌ التجرؤٌ بمثله 
على الأئمة. وللإمام التأديبٌ لِمَنْ آساء الأدبَ عليهء وان افشی 
ذلك“ إلى هلاكهء فلا إثمَ عليه ؛ لأنه وَكَمَ مِنْ ضرورة فِْلٍ ما هو 
جائد به29 . فکیف ۴ نما ذكره لازم على الشيعة » حيث إن علا كل 
ار الصحابة في حربه » فإذا جاز القتلّ لمفسدة جار التأديبٌ له. 

قوله: «ضَرّب أبا ذر». 

قلنا: لأنه يَلَمَهُ أنه كان في الشام إذا صل الجّمُعَةَ واعَّ الناش 
في مناقب الشيخين» يقول لهم: «لو رأيتم ما أَحْدَث الناش بعدهما» 
مَيَدُوا البنيانَ» وبوا الناعمَ » ورَكِبُوا الخيل » وأكَلُوا الطيبات» . وكان 
يُفْيِدٌّ بأقواله الأمورّء ويوش الاحوال . اسْتَدْعَاهُ من الشام؛ فكان0© 


)١(‏ روئ الطبري عن سعيد بن المسيب: «أنه كان بين عمار وعباس بن عتبة بن أبي لهب 
خلاف » حمل عثمان علئ أن يؤدبهما عليه بالضرب». انظر: العواصم ص ٠56‏ 
(۲) ماقفطة من (ه)- 
(۳) (ج): له 
(4) (ج): کیف. 
(0) فیما ذکره نظر ظاهر - 
(«) (ج): وکان. 
۱۱۳۲ 


37 وی ينعن ھا فى تار جهکر مشک يها 


ان 3 
E‏ فضربه عتمان بالسوط علئ ذلك تأدييا. 


ذا رأك 
ا ی ساء أَدَبَهٌ عليه ء وان أفضى ذلك 
للإمام د مت 2 5 
پاب الی ملاكهء ثم قال له: : «إما أن تكقاء 00 أن تخر إلى حيث 
اد 

ی فک إلن له غير منفي , ومات بها ) رضي الله عنه. 
نمی 


وعن الخامس: لا َك أنه أَسْمّط القَوّدَ وخد ات 


قولّه: «لم يَفْثْل عَبِيِدَ الله بن عمر». 

تلن۳: لأنه كان مجتهداًء وقد قال: «هذا القتلُ جرئ من غير 
سلطان» فلا يلزمني حُکُمْه»؛ وذلك لأنه ْلَه قبل مد" الإمامة 
لعثمان: وهذا هو مذهبٌ أبي حنيفة رضي الله عنه. 

وإنما آَخرَ حَدَّ شُرْبٍ الخمر ليكون على ثقةٍ من شُرِيِهِ الخَْرَء 
رلهذا حَدّه بعد ذلك . 

وعن السادس: أن الصحابة ما حَدَكَةٌ إلا a‏ بان التَعْتَاقف 
والأزتاش قد تَمَالَوًا على قتلهء بحيث لا بُنْكِنٌ دَفْمُهم. ونسبة 
الإساءة إلئ السَمُسَافب والأوباش » آولین من نسبة التزوير والكذب إليه. 

وأما قول علي - كَرَمَ الله وجه «اللة لَه مُقَيّدٌ بقوله: «وآنا 


(۷) سررة التوبة: 66 

7 انظر: تاريخ الطيري ۰۲۸۵/٩‏ 

۳ قد أطال ۱ الجواب 

0) (م): ا لجواب عن هذا قي منهاج السنة ۰۲۷۰/5 فانظره فاته تفيس - 
( في غير (ج): دفعه - 

3 () (ب): عليه اللام. 


۱۳۳ 


معه» ويكون معتاه: الله يقتلي عه ولم برذ به أنه اما على ر 
وت هد لد ارخا ریا ومداراء للحزیین , ۴ 


يَخْتَلَّ عليه الأمرٌ ويوش الحال - 


e‏ أنه قال: «والله ی م 
لت على . لهه وأنه قد لس والحمين تزع ور 0 
۶ فقال 


والذي یل علن صحة إمامته: أن (۱۷۹/ج) عُمَرَ جَمَلَ الإ 
شورئ في ستة: عثمان» وعلي » وعبد الرحمن بن عوف, وطلیش 
والزبير» وسعدٍ بن أبي وقاص ٠‏ 
لأنه كان يراهم أفْمَلَ خلق الله في زمانهم» وأن الإمامةٌ غر 
5 5 5 ۰ ون 57 
صالحة لمن عداهم. . وقال في حقهم: «مات رسول الله ل وهر عنهم 
راض ٠ء‏ إلا أنه رَد في التعيين + ولم يَتَرجّخْ في نظره واحدٌ منهم علی 
الباقين» واراد أن" بنتظهر برأي غيره في التعيين. دل على ذلك 
و إن انقسموا ائنین واه فكونوا مع الاریعةه ميلا منه إلى 
الکترت وأنها أغلبٌ (۱۹۸/ه) علی الظن «وإن استووا فکونوا فى 
الحزب الذي فه عبد الرحمن» ولهذا فانه يُعيّنْ واحداً منهم للصلاة 
عليه مخافة أن يُقال مَالَ إليه وَعَيَنَهُ » بل وص بذلك إلى صهيب” . 
(۱) قال ابن جماعة في هامش (د): «فرله: ويدل على ذلك . آي: صراحة تفيه القنل عن 
نفه. وكذلك نفیه الممالثة على قتله. وقوله: «الله قتله» لا ينافي ذلك إذ ليس 
بينهما مانعة جمع ١‏ وذلك أمر واضح غني عن البیان» ب/۰۱۸۳ 
( (ج): إلى . 
(۳) ساقطة من (ج) (ه). 
() انظر: تاريخ الطبري ٩/1‏ ۲۲. 


۱۱۳۶ 


بى الملموت بعده على عثمان » لاستجماعه شرائط الإمامة 


9 زد كان فيه فا کنر ومناقبٌ مشهورة”» مما لا سنا 
ونه 


فإنه جهز جین لكُثرةء وَسَبَلَ بثر رُومَةَ وزاد في مسجد رسول 
ڪيا وجتع الناس على مصحف واحدء عندما كاد وقوع الا خلاف 
1 
1 یقن القرآن » واختيارٌ النبي - عليه الصلاة والسلام - له في 


ابنتيه » وقوله _ عليه الصلاة والسلام له لکا تت العانية: دلو 


ترو ی 


ارت ا ن الع لزوجناك 
وما اشتهر من كف النبي ‏ - عليه الصلاة والسلام - رِجْلَهُ عند 
وخول عثمان عليه » وَقَوْلِهِ في حَقَّه: : «كيف لا أسْتحِي ممن لتحي منه 


و 
ررردیکه(۰۳ وقوله - عليه الصلاة والسلام -: 0 بأمتي فوضعث 


ان زح عد كله تج بو يرن ذم عاذ عل 
04 »ثم يُقِعَ المیزان». 


(۱) قال ابن جماعة في هامش (د): #قلت: واعلم أن هذه الوجوه المذکورة وان كانت 
معارضة لتلك الوجوه المذکورة. لکن نما تکون بهذه الماهية لو تجردت عن أن 
يجاب عنهاء وأما والحال أته قد أجيب عنهاء فحينئذ تکون هذه الوجوه متقلة 
بيات المطلوب » جيء بها للاعتبارء لا للإهدار والاسقاط . فاعلمه» أ/۱۸۴٠.‏ 

أخرجه ابن عساكر في تاريخ دمشق عن أنس بن مالك بلفظ: «ولوکانت عندي ثالثة 
لزوجته» مختصر تاريخ دمشق لابن منظور ۰۱۲۰/5 

رواه ملم في صحیحه في كاب قضائل الصحابة» باب فضائل عثمان بن عفان 
رضي الله عنه عن عائشة رضي الله عنها بلفظ: «الا آستحي من رجل تستحي منه 
الملاتکة ۰۱51۹/۱۰۵ 

رداء الامام أحمد في مسنده بلفظ قريب منه» عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: 
خرج علينا رسول الله يق ذات غداة بعد طلوع الشمی» فقال: «رآبت قبيل الفجر- 


۱۱۳۵ 


وكان مع ذلك كله من الرَعَادِ وال المجتهدین , سيم تخت الت ور 
ys‏ ا 
سے ی و۲۷ E‏ 


قال 
EF‏ لصَّحَابَة20 ؛ َ: 


رضي اه عَلْهُ كي 


في ۹ بَذرِ زر وأَحْد 22 ی وخیر و وغَيْرِهًا. 7 


آفلم ود حَدَسِهِ وَشِدَةٍ مُلارَمته لو - ا Hw‏ 
الصّحَابَة یه في أككر الوََائٍِ بَعْدَ م وَقَالَ ال - 
اکن عَلِيٌ», واشکنة اقلا في جَميع اللوم ِو ا 0 
بیت. ولقؤله تعائى «انفتا .ولترو سحا على نر. وک 
أَرْهَدَ لاس بَعْدَ الي - كل .. تن وأختمهن ورتم 


۳۳ 
خلا وآفتتهن نان وأَصَحَهم وآسَدَّهُمْ ربا وافترمم زيا 
على إَِامَةٍ حُدُودٍ الله تعالی» (۱۸۹|ب) وآَحْمَظَهُمْ لكاب الم 


= كاني اعطيت المقالید والموازين ء فأما المقاليد فهذه المفاتیح» وأما الموازين نهد 
التي تزنون بهاء فرع في كفةء ووضعت أمتي في كفةء فَوَزِنْتُ بهمء قرجَخت» 
ثم جيء بابي بكرء نزن بهمء فوژن؛ ثم جيء بعمر » فوّزن فوژن» ثم جيه 
بشمان» فوزن بهمء ثم رفعت» ۲۳۳/۷ . 

() سورة الزمر: ۰٩‏ وانظر: تفسير ابن كثير ۰۸۷/1 

)2 زيادة من (ج). 

)۳( (ب): للبي . 

() (ب) كرة. 

۱۱۳۹ 


5 Or 
دُعَائِهِ , وظهُورٍ المُعْجِرََاتِ‎ ١ ولا خباره ۾ پالعیّپ » واستجابة‎ 
تس 5 مامه بِالقَرَابَةٍ ولو وَوُجُوبٍ المَحبَّةَ والضری‎ 


۳ ۳ الانيا وَحَبَرِ )4 61/۹ الط یر والمَنْرَةٍ والقدیر وغیره. 
واته 02 

ده مر ولکثرة الانتقًا به » وتَمَيرِهِ بالکمَا لا 

00 ود a.‏ 2 تک 8 


و اقول 

ی يرع عن“ المطاعن» عَرَعَ في بیان أفضلية علي رضي الله 
عنه عل غيره من الصحابة رضوان الله عليهم آجمعين . 

اخعلف الناش هاهناء دب آهل الستة إلى أن أبا بكر آفشل من 
مل وذَعَب الشيعةٌ إلى أن عَلِيًا عَلِئا أففل9 . 

واختاره الم . 


تک بوجوه: a‏ 
منها: أن علا اکثز جهاداً واَفظَمٌ بلاء في غَرّوات البي 2465 . 


(۱) (ج): ولاستجابة. 

() (ب): ماواة. 

(۳) (ج): للأتبياء. 

() (ج): من. 

(۶) انظر: الاتصاف للباقلاني ص ۰14 أصول الدین للبغدادي ص ۰۲۹۸ لمع الأدلة 
للجويني ص ۰۱۱۵ الأربعين للرازي ۳۰۱/۲- 

() انظر: کلف المراد ص ۳۵۹ حق اليقين ۰۱3۰/۱ وهو مذهب أكثر المتأخرین من 
المعتزلة . انظر: الأربعين للرازي ؟/۳۰. 

(۷) سافطة من (ب) (ه). 


۱۱۳۷ 


مثل: غَرَاة9© بَدْرٍ ود ویوم الأحزاب ویر خن وغيرها من 
الغزوات» وذلك معلومٌ مشهور مين في مواضعه » فيكون أفضلّ ۽ لقوله 
تعالی: وا هی عَلَ المرب أجرًا عَظِيمًا 74" . 

ومنها: أن عَلِيّا أعلمُ الصحابة » تذل على ذلك قُوةٌ خذیه. وشدة 
ملازمته للرسول» وكثرةٌ استفادته منه» ورجوع الصحابة إليه في أكثر 
الوقائع المُتْكِلةٍ والمسائل المٌعْضِلةَ » بعد علطهم فيها. 

وقولّه - عليه الصلاة والسلام .: «آفضاکم عل والاتقی 
ألم ؛ لاحتياجه إلى جمیع أنواع العلوم» واستناد العلماء والفضلاء فى 
جميع العلوم إليه» كما هو مذکور في مواضعه(*۴. ۱ 

وحَبَكُ0" علیم بانه رف مثلْ قوله عليه السلام «والله لو كُيِرَت 
ال الوتادت. لحَكَمْتُ بين أهل الَوراة بتوراتهم» وبين أهل ایور 
بزبورهم » وبين آهل الانجیل بانجیلهم» وبين أهل القُرْقان بفُرّقانهم»( 


. (م): غزوات‎ )١( 
۰.۹0 عورةالتاء:‎ )۲( 
قال ابن تيمية: «فهذا الحدیث لم يبت › ولیس له (ستاد تقوم به الحجةه ثم قال: للم‎ )۳( 
روه احد في السنن المشهورة ولا المساند المعروفة؛ لا بإمتاد صحیح ولا ضمیف ؛‎ 
۰۵۱۳/۷ وانما يروئ من طریق من هو معروف بالكذب» منهاج السنة‎ 
جملة: في مواضعه» ساقطة من (ه).‎ )۶( 
أي: اخباره.‎ )( 
فال ابن تيمية: «والحدیث المذکور عن علي کذب ظاهر. لا تجوز نسبة مشله إلى‎ )( 
علي فان علياً اعلم باله وبدین الله من أن یحکم بالتوراة والاتجیل ؛ إذ كان‎ 
الملمرن متفقين علئ أنه لا يجوز لملم أن يحكم بين أحد إلا يما انزل الله في‎ 
. ۵۰ | القرآن» منهاج النة ه‎ 

۱۳۸ 


ي أنه ادق وإذا کان أعلمَ يكون أفضل”"© ؛ لقوله تعالئ: 
۲ وجنت اي بترت وال لا يشو 4“ وقوله تعالئ: يرع ال 


عل کو 0 
ع 4 وَالدِينَ اوش آل دی 


انوا 
۳1 ۳۳ : ول 5 مرس ما رکش ۹ 


ومنها 
بان ذيك: أن ١‏ ل مد (۰ ALS‏ دعا عل إلى ذلك المقام 


يب لن ال ال من جميع اللي . وان دعائه إلِه ما ورد 

. الأخبار ا ال : 

وایضا: فان قولّه تعالی: «وآنشتا6 ليس المرادٌ منه(* تَفْسَهُ؛ لأن 
الإنانَ لا يدعو تَفْسَهُء كما لا يأمر تَفْسَهُء ولیس المراد به فاطمة 
والحسنَ والحسينَ؛ لأنهم قد اندرّجُوا في قوله تعالی: ابت 
واتادگر واا ویک ۳۹ فلابد وان يكون شخصاً آخر غيرٌ نفسه» 
وغيرَ فاطمة وغیر( ۲ الحسن والحسينء وليس ذلك المَذْعُوٌ غير عَلِىٌ 
بالإجماع » فتعيّن أن يكون علا . 


(۱) ساقطة من (ب). 

(r)‏ قال ابن جماعة في هامش (د): «وإذا كان اعلم.. آخره. آقول: فقد جمل العلم 
ملزوما والأفضل لازماًء ووجود الملزوم يتلزم وجود اللازم» ۱/ ۰۱۸۵ 

(۳) سورة الزمر: . 

)0 سورة المجادلة: ۰۱۱ 

() (ب) (ه): ومنه. 

00( سورة آل عمران: 1١‏ . 

0 انظر: تفضیر ابن كثير ۰۳۷۱/۱ وصحيح مسلم بشرح النووي ۰۱۷۹/۱۵ 

(A)‏ (ج): به. 

(9) سورة آل عمران: ۰3۱ 

)۰( ساقطة من (ب) (ج). 


1۴4 


وبيان رياني على كوته أفضل الصحابة: أن دعاءه إلى ار 
ة وا غاية السّفقة وال 
دن على أنه - عليه الصلاة والسلام - قي ية الشّفقة وا که بعر 
والا لقال المناققون* و SG‏ 
لم يدع للمباعلة عن ج a‏ ا وزیادة لسن 
وال َه للمَدْعُو إلى المبَاهلة ما 9 تڪونَ لزيادة قویه مله أو لکونه 
انس . والأولُ محال » وإلا لكان العباس أولئ بذلك ٠‏ وتا كان علو آولی 
من أخيه عقيل ؛ لتساویهما في القرابة » فلم ی إلا لكونه نه أفضل . ١‏ 
ومنها: أن سَحَاوته كدر من سحاو غیره »یذ على ذلك ما اف 
عنه من إيثار الخاویج على تفه وأهل بيته » مع شِدَّةٍ احتياجهم » حور 
َصَدَّقَ في الصلاة بِحَاتَِءِ علئ المسكين"". فترّل") في عَلّه: 
عون عع تمت يك عم 0 
ولیو لماع بو 4" 
وَأَرْمَدُ الناس بعد رسول الله كَل ٠‏ یل على ذلك ما امنهر عه 
من تشن في المأكل والملایس ورك التنمم » حتئن قال للدنيا: 
«طلقتّك ثلاناً» مع اتساع آبواب الدنيا عليه . 
(۱) هو عقيل بن أبي طالب بن عبد المطلب الهاشميء یکنی بأبي یزید؛ أكبر آخوته 
وآخرهم موتاًء وكان أعلم قريش يأيامها ومآئرها ومثالبها وأتايهاء توفي سنة: 1۰ه. 
انظر: سير أعلام البلاء ۰۲۱۸/۱ الاعلام 65/4 ۰۲ 


(؟) (ب) (ه): الملمين. 

(f)‏ (ج): ونزل. 

(4) سورة الانسان: ۸ وانظر: الدر المنثور في العف یالماتور لليوطي “۲۹٩/٦‏ 
الناشر: محمد أمين ومج » ييروت. 

2( انظر: سبل الهدئ والرشاد ۲۹۹/۱۲ . 


۱۱۰ 


يا انم یدهم فإنه روي أنه رضي الله عنه2 صار جبهثه 

جه التعير ؛ ۽ لطول سَجدته ‏ وكان يُحافظ علی التوافل . 

یم قإنه عَفا يوم الجمل عن عَرُوَانِ بن الحکم مع شدة 
ترات ای 23 RE‏ ۱ 

وادرثهم لا واطلهم وَجْهآء حی تَيب إلى الدُعَابة مع شِدّة 
بأیه يبيو ا 

ومنها: آنه أَقْدمُهُم إيماناء يدل على ذلك ما زوي أن النبي تب 
وو©: «یفث" يوم الاثنين وأَسْلَّمَ عَلِييٌ يوم الثلاناء»*» ولا اقرب 
9 هذه المُدّة. وقوه عليه الصلاة واللام: «أَوَّلكُم إسلاماً عَلِيٌ بن 
أبي طالب»۲. وما رُوِيَ عن عَلِيَ أنه كان یقول: «آنا اول مَنْ صَلَّىْء 


عد كجة 


)١(‏ (ب) (ج): عليه اللام. 

(۲) انظر: تاريخ الطبري ۰۵۳۹/۶ 

(r)‏ ساقطة من (1) (ج). 

(0) () (ج): بعث. 

(ه) اخرجه الترمذي في سنه في آبواب المناقب » مناقب علي بن آبي طالب رضي الله 
عنه» برقم: (۳۸۱۲) ۰۳۰۵/۵ عن أنس بن مالك قال: «بعث البي یم یوم 
الاين » وصلی وعلي يوم الثلاثاء». قال الترمذي: هذا حديث غريب. لا تعرفه إلا 
من حديث ملم الأعور. وملم الأعور ليس عندهم بذاك القوي. 

أخرجه الحاكم في متدركه» عن سلمان رضي الله عنهء بلفظ: «أولكم وارداً عليّ 
الحوض أولكم إسلاماً علي بن آبي طالب6. 

راخرج الحاكم أيضاً حديثاً بمعنای عن زيد بن آرقم رضي الله عنه قال: «إن أول من 
ا لا ا بي طالب رضي الله عنه». 
قال الحاكم: هذا حديث صحيح الإسنادء وواققه الذمبي على ذلك. 

انظر: المستدرك للحاكم ۰۱۳۹/۳ مكتبة النصر الحديثة » الرياض - 


۱۱۶۱ 


وأو مَنْ آمن بالله ورسوله » ولا يقي إلى الصلاة 5 إلا نبي الله« وی 
قله مشهوراً بين الصحابة » ولم يُدكِر عليه نک » فل على صدقه0©. 

وإذا کت أنه أقدمٌ ای ع ای اتضل منهم ؛ ؛ لقوله 
تعالی : «والت‌قور شوت الکبقوت 2 أوْلهك اوه ي“ وبتقدیر أن لا یکون 
إيمائه سابقاً 95 إيمان جميع الصحابة » غیرّ أن إيماته كان سابقاً علن 
إيمان أبي بكرء يدل علئ ذلك قوله ‏ كَرّم الله وجقه ‏ على اليثْر بمشهد 

من الصحابة: «أنا الصَدَّيقٌ الأكبرء آمنث قبل أن آمن أبو یک وأَسْلَنكٌ 
قبل أن أَمْلَّم»”'2 ولم يُنْكِرْ عليه مک فيكون أفضلٌ (من أبي بكر)”*. 


(۱) أخرجه النائي في كتابه: خصائص آمیر المؤمنين علي بن أبي طالب ص ۲ وابن 
عساكر في تاريخ دمشق » مختصر تاريخ دمثق لابن منظور ۰۳۰۸/۱۷ 
أخرجه النسائي بلفظ: «أنا أول من صلی مع رسول الله ۰686 وابن عساكر بلفظ: 
«أنا أول من صلی مع ابي كف . 
قال ابن جماعة في هامش (د): «قلت: وقد اختلف المحدثون في أول الصحابة 
إسلاماً على مذاهب . ومنهم من قال: الأولئ في التوفيق والتلفیق أن يقال هكذا: أول 
الرجال ابو بكرء وأول النساء خديجة وأول غير البالفين علي وأول العبيد بلال» 
وأول الموالي زيد» ب/۱۸۵- 
(r)‏ سورة الواقعة: ۱۱-۰۰ 
(8) أخرجه النائي في كابه: خصائص امير المؤمنين علي بن أبي طالب رضي اله عنه» 
بلفظ : «أنا عبدالله واخو رسول اله » وأنا الصديق الأكبرء لا يقولها بعدي إلا كاذب 
آمنت قبل الاس سبع سنین» ص ۰۳ 
واخرجه ابن عاكر في تاریخه عن معاذة العدوية قالت: سمعت علي بن آبي طا 
علی منبر البصرة يخطب یقول: «آنا الصدیق الأكبر؛ آمنت قبل أن يؤمن آبو بكر 
وآسلت قبل أن يلم» مختصر تاريخ دمثق ۳۰۸/۱۷ 
وهذا الأثر ضعقه العلماء » بل أورده ابن عراق في الموضوعات في كتابه تنزيه الشريعة 
المرفوعة عن الأخبار الشنيعة الموضوعة ۰۳۷/۱ مككبة القاهرة ‏ الطبعة الاولی . 
(0) ما بين القوسين ساقط من (01. 
NE‏ 


زر آنت‌شهم وأبلقُهم بعد رسول الله یل » حتی قيل 
9 نرق کلام الی‌خلوق(۲ ودون کلام الخالق»» ومن کلامه 
اء أ راق القَضَاحَة والبلاغة . 
منها: نه دهم رای وآختئهم تدبيراً» یل علئ ذلك !شارثه 
7 له عن حَرْبٍ الروم والفرس (۱۹۰/ب) وِبَعْثِ اسرد 
۲۳ لين إلى شمان بما فيه صلا حه وصلاحٌ المسلمین . 
ومنها: آنه رهم حزصاً علی اقامة حدود الله تعالی » لم يُتَاهِل 
في ذلك أصلاء ولم لتت إلى القرابة والمحبة ٠‏ 


ومنها: أنه أحفظهم لكتاب الله (۲۰۰/ه) العزيز.ء فإن 
اکر أئمة9© القراء ء يدون“ قراعتهم إليه كابي ئ وعا إلى 


وغيرهما؛ لأنهم يَرْحِعُون إلئ أبي عبد الرحمن”" السْلمي» وهو تلميذ 


(۱) قال ابن تيمية: «ومن قال: إن كلام علي وغيره من اللشر فوق كلام المخلوق. فقد 
اخطاً: وكلام النبي كيذ فوق كلامه » وكلاهما مخلوق» منهاج النة ۰6۵/۸ 

(؟) (ج): اشارته. 

(۳) (ج): الائمة. 

( (ج): پستندون. 

(5) هو حفص بن سلیمان بن المغيرة الاسدي بالولاءء آبو عمرو : ولد سنة ٩۰‏ هه 
قاريه أهل الکوفة نزل بغداد» وجاور بمکت ركان اعلم آصحاب عاصم بقراءة 
عاصم : وکان ربیب عاصم ابن زوجته . توقئ سنة ۵۱۸۰ النشر في القراءات العشر 
لابن الجزري ۰۱۵۰/۱ الاعلام للزركلي ۰۲۹۱/۲ 

0( هو عاصم بن أبي النجود بهدلة الكوفي الامدي بالولاه. ابو بكرء احد القراء 
السبعة » تايعي » من أهل الكوفة . ووفاته فیها منة ۰۱۲۷ قال ابن الجزري: «کان 

هو الامام الذي انتهت إليه رئاسة الاقراء بالكوقة بعد آبي عبد الرحس ن السلمي, 
جلس موضعه ورحل الاس إليه للقراءة6 النشر ۰۱۵6/۱ وانظر: الاعلام 4 /۱۳. 
۷0 في جميع النسخ: عبد الرحمن » وفي (د): : أبي عبد الررحمن . وهو ۱ الصحیح . 
۱۱:۳ 


علو فيكون أفضلٌ من غيره من الصحابة - 
ومنها: أنه أخْرَ عن الغيب في مواضع كثيرة» كإخباره ِل ذي 
الذي ولَمًا لم يَجِدْهُ أصحابّه بين القتلی » قال: «والله ما کی 
ار القتلئ حتئ ود ففق قميصّهء ووجد على یقت ا 
علیها عر . وآخبر بقتل تیه في رمضان» وبولاية الحجاج ۱ 
ومنها: أنه کان“ متجاب الدعاء. كما هو مشهودٌ أن الله تمالی 
قد استجاب له في مواضع كثيرة 
ومنها: أنه قد أَظْهَرَ المعجزات» وقد اه إلى ذلك فيما تقدم. 
ومنها: أن عَلِيًا اص بالقرابة والأخوةء فإنه ‏ عليه الصلا 
ن الصحابة اتخذ لا آخا للفسه(؟. 


والسلام - لما آخئ بين 
ص (۱۸۱/ج) بوجوب محبته . فانه كان ین(" 


ومنها: أن عك 3 
(۱) قال ابن تيمية: «وإذا قيل: إن أبا عبد الرحمن قرأ عليه : فمعناه عرض عليه ٠‏ ولا 
فابو عبد الرحمن كان فد حفظ القرآن قبل أن يقدم عليٌ الكوفةء وهو وغيره من 
علماء الكوفة: مثل علقمة. والأسودء والحارث اليمي وزر بن حيش٠‏ الذي قرا 
عليه عاصم بن أبي اللجود. أخذوا القرآن عن ابن معودء وكان يذهيون إل 
المدينة . فيأخذون عن عمر وعاتشةء. ولم يأخذوا عن علي كما أخذوا عن عمر 


وعائشة». منهاج السنة ۰۵۲۸/۷ 
(؟) (ج): العدية. 
(۳) (ب) (ه): أشعر. وانظر: تاريخ الطبري ۰۸۸/۵ 
(4) سافطة من (ب). 
(د) ماقطة من (ه). 
[6©9 تقدم تخريج هذا الحديث 
(۷) ساقطة من (ا). 

۱۱: 


(ومحبة ۽ اول القربی)() واجبةٌ؛ لقوله تعالئ: «ش أ 
۱ ممع کے 
7 وه 1 المودّة فى عرق > 
5 بالنصرة ة لرسول اله طا یل و( قول 


منها: آنه احص 
ھے مه 
۷ التبي عليه الصلاة والسلام 5 ن آله و 


نال - في 
7 رم اويح“ والمراد بصالح المؤمنين عليٌ بن 
e‏ وص 
جرد بخ ( 
ا الله عنه . هکذا نقله بو صالح"" عن ابن عباس » 


پد بن علي» وجعفر» كما نقل الق وغيرٌه في تفسيره. 
والمرادٌ د بالمَؤلئ ‏ هاهنا - الناصرٌ ؛ إذ هو المَدَرٌ المُعْتَرَكُ بين الله 
و 0 5 5 
نعالئن وجبريلَ وعلی» وذلك يَدّل علی أنه أفضل؛ لأن ظاهرٌ الآية 
رعلي فائدةٌ» وتقدیره"۲): أته لا ناصرٌ لمحمد ‏ عليه الصلاة والسلام - 


(۱) ما بين القوسين ماقط من (ب). 

(۲) سورع الشورئ: ۲۳ . 

0) (ج): على ذلك. 

)1( سورة التحريم: 4 . 

(0) ذكر ابن كثير: أن المراد بسع المزمنین آبو بكر وعمرء ثم قال: #زاد الحسن 
البصري: وعشمان. وقال ليث بن أبي سليم عن مجاهد (وصالح المؤمنين) قال: علي 
ابن أبي طالب». تفير اين كثير 4 /۳۸۹. 

9 هو عبد الرحمن بن قيس الحنفي الكوفي» من رجال السنن . يروي عن علي بن آبي 
طالب » وابن مسعود: واين عباس وغیرهم. انظر: سير اعلام البلاء ۰۳۸/۵ تهذيب 
التهذیب ۲۵۹/۹ . 

(۷) (ج): وتقديرها. 


1146 


غر الباري وجیریل وعَلِوء. واختصاص علي بالنصرة دون باقى 
الصحابةء دليلٌ على أنه افضل متهم » نظراً إلى أن 3 ره النبي ‏ عله 
الصلاة واللام ‏ من أفضل العیادات . 

ومنها: أن عَلیّا كان مساوياً للأنيياء المتقدمين 6 يدل علی ذلك 
ونه عليه الصلاة والسالام: «تن اراڌ أن نز الی آدم في عِلِْوِء والن 


نوح في تقواة. وإلئ إبراهيمَ في ب وإلئن موسی في هیبته ۰ وإلئن 
عیسی في عبادته فلیظر فلیظر الی عَلِيَ بن أب بي طا ازعت کار 
للأنبياء في صفاتهمء والانباء افضل من باقي الصحابة » فکان علي 
افضل من باقي الصحابة ؛ لأن المساوي للأفضل أفضلٌ . 

ومنها: خر الطاثر . 

بات ذلك: أنه عليه الصلاة والسلام - هدي له طائد نوي 
فقال: «اللهمّ اثتني باحبٌ خَلْقِكَ إليك یاکل معي» فجاءه عَلوة واکل 


. (ه): نصرته و«البي» ماقطة‎ )١( 

(۲) هذا الحديث موضوع › ذكره ابن الجرزي في الموضوعات ۰۳۷۰/۱ 

(۳) آخرجه الترمذي في سنه ؛ في كاب المناقب . مناقب علي رضي الله عنه » عن أتس ٠»‏ 
قال الترمذي: «هذا حديث غريبء لا نعرفه من حدیت الدي الا من هذا الوجه » 
وقد روي هذا الحدیث من غير وجه عن أنس»6. 
واخرجه أيضآ الحاكم في المتدرك ۰۱۳۰/۳ ثم قال: «هذا حديث صحيح علن 
شرط الشيخين ١‏ ولم يخرجاها . 
قال الذهبي معلقاً: «قلت: ابن عياض لا أعرفه» ولقد كنت زماناً طويلة اظن ان 
حديث الطير لم يجر الحاكم أن يودعه في مستدرکه » فلما علقت هذا الکتاب رآیت 
الهرل من الموضوعات التي فيه. فإذا حديث الطير بالنبة إليها مماءة. 
وقال ابن تيمية: «حديث الطائر من المكذوبات الموضوعات عند أهل العلم والمعرفة 
بحقائق النقل» . منهاج النة ۳۷۱/۷. 

۱۱:۹ 


اث إلئ الله تعالئ هو عَنْ آراد الل تعالئ زياد ثوابه» ولیس 
و وين اما يدل عل کونه أفضلٌ من النبي ‏ عليه الصلاة والسلام ‏ 

رة ؛ لاأنه قال: «ائعنى بأحبٌ لك إليك». والمأتيّ به إلى 
ليه بیت ان يكرد د الي کا ل أحبٌ ححلقك إليك 
, ولقوله: : «يأكل معي » وتقدیره: : ائتني بأحبٌ خلقك إليك ممن 
یاکل معي » والملائكة لا يأكلون. 
وبتقدير عُموم اللفظ للكل» فلا یرم من تخصيصه بالنسبة إلى 
ری والملائكة » تخصيصّه بالنسبة إلى غيرهما. 

ومنها: بر المَنْزِلَقَ» وهر 7 - عليه الصلاة والسلام -: «آأنت 
مني بمّنزلة هارون من موسی»** وکان هارو" أفضل آهل زمانه عند 
موس » فلاید وأن يكون علي كذلك - 

ومنها: خبرٌ الندیر» وهو قولّه - عليه الصلاة والسلام -: «مَنْ کنث 
مولاء فعليحٌ مولاه» اللهُمّ وال مَنْ والا وعاد مَنْ عَادَامُء وانصَر مَنْ 
نمَرَهٌ» واخثل مَنْ حَذَّلَهُ» وآدر الق مع لیم كيف ما دار“ وقد مین 
أن المرادً بالعولی - هاهنا ‏ الأولی بالتصرّف ‏ فیکون أفضل. 


ومنها: خيرٌ خر . 


غيري 


َكل 


() ساقطة من (ج). 
اف تقدم تخريجه . 


(؟) قال ابن جماعة في هامش (د): «قوله: وكان هارون.. آخره. أفول: وهذه المقاية 
مأخوذة من قوله «بمنزلة» فاقتضئ ذلك المذكورء قلت: الكلام فيه في رجه دلالة 
المنزلة على ذلك» ب/845١1-‏ 

)4( تقدم تخریجه . 


۱۱:۷۲ 


رجح شهزماء قم بعک عقر فزجق متهزما .۰ فقضب الرسول وي 
لذلك» فلما ضح ترج امن الناس » ومعه رای فقال: «لأغْيِينَ الراية 
اليوم رجلا تت الله ورسول ويه انث تة ( اه کر 
ير فرّارء فعرّضَ له المهاجرون» فقال عليه الصلاة والسلام: وی 


عل ؟» فقيل: : إنه أَرْمَدَ د العَین !۳ » فتفل في عيتيه » ثم دَق الراية 9 


وذلك يَدُلّ علی أن ما وَصَنَهُ به مفقودٌ فیمن تَقَدّم » فیکون افضل 
منهماء وَيَلْرّمٌ مه أن يكون أفضلٌ”'؟ من جميع الصحابة ٠‏ 


(1) قال ابن تيمية: «لم تكن الراية قبل ذلك لأبي بكر ولا عمرء ولا قربها واحد منهماء 
بل هذا من الأکاذیب » ولهذا قال عمر: فما آحبیت الإمارة إلا یومشذ.۰.». منهاج 
الستة ۳۹۹/۷ 

(۲) (ج): العبنين. 

(r)‏ هذه القصة أخرجها البخاري ومسلم على وجه غير المذکور هناء آما رواية البخاري نقد 
أخرجها في كتاب فضائل الصحابة » باب مناقب علي بن أبي طالب رضي اله عنه عن 
مهل بن سعد أن رسول اله 5ة قال: «لأعطين الراية غداً رجلا يفتح الله علئ بدیه قال: 
فبات الناس يدوكون للتهم أيهم يعطاها. فلما أصبح الناس غدوا على رسول الله 8 
كلهم بر جر أن يعطاهاء فقال: أين علي بن أبي طالب ؟ فقالوا: يشتكي عينيه يارسول الله؛ 
قال: فأرسلوا إليه فأتوتي به فلما جاء بصق في عينيه ودعا له ۰ فيراً حتئ کان لم يكن به 


رجع ٠‏ فاعطاء الراية ٩۰۰۰‏ برقم: (۰۱ ۰6۳۷ فح الباري ۰۷۰/۷ 
وأما روابة ملم فقد رواها في کتاب القضائل. باب فضائل علي بن آبي 
۰ 

(e)‏ قال ابن جماعة في هامش (د): «قوله: ويلزم منه آن يكون آفضل. ... آشرةء 
ورجه ذلك: أنه ثبت بهذا أنه أفضل من المهاجرين » ویلزم منه آن يكون أفضل معن 
عداهم. فيكون افضل من جميع الصحابة ؛ لآن الأفضل من الأفضل من الشي*' 
أنضل من ذلك الني. ٠‏ فاعلم» | | ۱۸۷ 


طالب 


. آقول: 


NIA 


ل ون سا 

ين بُلوغه كان مسلماً مؤمناً > بخلاف باقي ا 

اليا _ عليه الصلاة واللام ۔ کر ولا مَك أن المؤمنّ اور 
دي لل خاي عن واكفر فل من غره. 

ومنها: أن عَلِيا عليه السلام"" انتفاعٌ المسلمين به أكثرٌُ من 
انتفاعهم بغیره » یل على ذلك كثرةٌ حروبه . وشِدَّةٌ بلائه» وقوةٌ شَؤكةٍ 
الإسلام به» حتی قال رسول الله ب يوم الأحزاب: 'الضربةٌ عَلي خير 
من عبادة ۰۳۳ 

ومنها: اختصاطًه بمّزید الکمالات النفانية والبدنية والخارجية» 
کالملم » والرّهِ والكَرّم: والشجاعة. وخشن الخلق» ومَزيدٍ القوة» 
رید البأس» المرب من رسول الله کف تابةٌ وصهارة؛ فانه این عم 
رسول الله کلف وزوجٌ البتولی وأبو السَبْطین. 

وقد أ شیر إلى تفاصيل ذلك في مواضع مک . 

ولقائل أن یقول: لا ام أن (۱۹۱/ب) علا کان" اک |" 
(۹۰/) چهاد وعلئ تقدیر أن یکون اکنر جهاداً (بالقتال ومنازلة |" 
الأبطال من غيره)”'2. فليس في ذلك ما یل على أنه أفضلٌ من غیره 
مطلقاً؛ لجواز اختصاص غيره بفضيلة لا وجودّ لها فيه؛ کالجهاد مع 


مسا سه 

0 جملة: «عليه اسلام» زيادة من (ج). 

() لم آجده. 

(7) ماقطة من (01. 

0( ۲ بين القوسين في (ب) (ه): من غيرهء وقي (أ): بالقتال ومنازل الابطال. 


€۹ 


النفس بالعباداتء أو الجهاد مع العدو بإقامة البراهين ودفع الشبهات( 


أو غير ذلك . 
ولا لم أن ن علا أعلم الصحابة» وقول عليه الصلاة والسلام .: 
«أثماكم علي لايَدُلٌ عل آنه أعلمٌ ؛ بل غايته أنه شاج( إلى 
جميع آنواع العلوم» التي یل بها القضاة وفضل الحُصُومات. ولد 
یل ذلك (۱۸۷/ج) علئ يوغه في كل واحدٍ منها ال الغاية القصوی 
والنهاية العلیا. وعلی هذا إن كان أَعْلَّمَ من غيره من جهة اشتماله على 
اصول العلوم» فلعل یره عم منهلبلوغه في آحاد العلوم النهايةً التي 


(2 


لم يها علي َر اله و رجهه 
وین سُلّمَ أنه أعلمُ الصحابةء وأنه أَفَظْلٌ بالتسبة إلى فضيلة 
العلم . فلا يَلْرّمٌ أن يكون أفضلٌ من غيره مطلقاً ؛ لجواز اختصاص غيره 
بفضيلة غير فضيلة العلم» يكونٌ بها أفضلَ من علي رضي الله عنه(*. 
ولا شم آن المَدْعُوَ و إل المباهلة علیگ ۰۲ فإنه رُوِي أن المراد 


() (ج): الشبهة. 

(۲) تقدم تخريجه. 

(۳) (): يحتاج. 

)4( (ج): عليه السلام. 

(١‏ (1): عليه اللام. 

0 كون علي رضي الله عنه مدعرًا إلئ المباهلة ثابت في الصحيحء ولم يدع النبي أحداً 
نار ال مر علي ی وال ٠‏ روي ملم في صحیحه عن معد بن 
آيي وقاص رضي اقه عنه قال: «ولما نزلت هذه الآية مَل تارا تدع آ6 رتاک > 
دعا رسرل الله #5 عليا وفاطمة وحنا وحياء فقال: «اللهم هؤلاء أهلي». صحيح 
ملم مع شرح التروي ۰۱۷۹/۱۵ 


110۰ 


3 ترش .یل عل ذلك ذكرّهم بصيغة الجَمُعٍء ولو كان المرادٌ به 
وم ین م۰۳ ل 7 

ولا تلم أنه ليس لیس المراد من قوله «وأثفتناه تَفْسَهُ. 

قوله: : «الانسان لا يدعو تَفْسَهُ». 

قلنا: ان رگم به أنه لا يَدْعُو تفسه حقيقة فَمُسْلّمْء وان أرَذكم به 
ی يا بذعو فته" مجازا فممنوعٌ» فانه إن اراد من نفسه شيثاً ی أن 
تال َا تفته إلى ذلك الشيء» وهو وان كان مجازاً نله على عَلِيْ 
این مجازء فان عَلِيّا ليس هو تفش النبي کل حقيقة» وليس أحدٌ 
المجازين أولئ من الآخر. 

وین سل ان عَلّا رضي الله عنه هو المَذْعُوٌ إلى المباهلة » لكن 
لا للم أنه يَلرَمٌ من ذلك أن يكون أفضلٌ من الصحابة. 

قولّه: «إن دعوته إلى المُبَامَلة یل على أن النبيّ كط في غاية 
الشفقة علئ المدعو». 

قلا: مُتلمٌ. 


قوله: «إما أن يكون ذلك لزيادة قربه من النبي ية أو لزيادة 
فضله)" , : 


)١(‏ قال ابن جماعة في هامش (د): «قوله: لكان مبجازاً. أي: لما فيه من إطلاق لفظ 
الجمع وإرادة المفردء وذلك عن المجاز ؛ لأن اللفظ حينذ استعمل في غير 
موضوعه » والعلاقة إطلاق الكل وارادة الجزهء أو إطلاق الجمع وإرادة المفردء 
ويحتاج إلى إقامة القرية الدالة على ذلك» ب/۱۸۷. 

(1) ماقطة من (ب) (ه). 

۳( (ج): فضيلة. 
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قلا لا بل الحضر ؛ إذ أنْكَنَ أن یکون ذلك لمجموع آمور ل 
القرابة وأ مد 
وجود لها في غير المدعو » وهي هي صل لقرابة وأصلُ ١‏ » مع زیادة 
اف وکثرة مُعاشرة لا ی الفضيلة» وعلی هذا نگ اختصاضش 
عل - کرم انته وجه ؟ بهنه الأمور دون غیره من من الصحابة » وهو 
كذلك. 
ولا شنم أن ما اشتهر وثُقِلَ من ساوت“ رده ورف 
(۲۰۲/<) خلقه وجلعه! ۳ وعبادته وطلاقة وجهی یل علی أنه ارد 
وأفضلٌ من غيره في هذه الصفات » (بل غایځه أنه بل غل اتصافة بهذا 
الصفات . واتصافه بهذه الصفات)(*) لا تقتضي زيادته علئ غيره في 
هذه الصفات . 
ولا تلم أن إيماته ساب على ایمان جميع الصحابة» فانه رُوِيَّ 
أنه بل قال: «ما عَرَمْتٌ الإيمانَ على آحد الا وکان له كَيُوةٌ غير أبى 
بكرء فانه لم َلَغْكّم». وذلك يَدُلُ عل أن آبا بكر رضي الله عنه 
)0 كذا في (ب) وفي (ج): عليه اللام. 
(؟) (ه): سخائه. 
(۳) (أ): علمه 
(4) ها بين القوسین ساقط من (ب). 
ره خشرجه ان عساکر فيتاريخه من ان عیاس بلفظ: «ما كلمت في الإسلام أحذا إلا 
آبي علي . ٠‏ وراجعني الکلام إلا ابن آبي قحافة - يعني : : آبا بكر فاني لم اکلمه في 
شيء إلا قبله واستقام عليه» وعن د بن عيد الرحمن بلفظ : «ما دعوت أحداً إل 
الاسلام إلا كانت له عنه كبوة وتردد وتظر إلا أبا بكرء ما عتم عنه حین ذكرته له“ 
وما تردد فيه؛. مختصر تاريخ د خی 11/۱۳ 


۱۱9۴ 


يم إن الإيمان على عَنْ عداه؛ لأنه لو لم يكن كذلك لكان تاخ في 
ی لعدم إجابته » بل لتقصير النبي ية في دعائه إلى 0 
ولك یستحیل في حق النبي و . 

وتین سُنّمَ أن إيماته سابق علئ إيمان أبي بكر رضي الله عنه إلا 
إن سدم أبي بكر بعد البلوغ » واسلاع عَلِييَ عليه السلام"؟ قبل البلوغ , 
بدليل ما تقل عنه من الشعرء وهو قوله: 
بكم إلى الإسلام را غلاسًامابَلَفْتٌأَوَانَ جلي © 

وإسلامٌ العاقل البالغ أفضلٌ من إسلام الصبي ؛ لأن صحة اسلام 
العاقل البالغ”" متفقٌّ عليهاء وصحة إسلام الصبي مختلف فيها. 

وین سُلَّمَ أن من سَبَقَ إلى الاسلام أفضلٌء لكن من جهة سب 


الإسلام لا مطلقاً. 
ولا تلم أنه أفصحُهم. وعلئ تقدير السلیم. فلا تلم أن 
الأفصح أفضل . 


ولَيِنْ سُلَّمَ أنه افصل. فلا تلم أنه أفضلٌ مطلقاًء بل غايته أنه 
افضل في تلك“ الصفة . 
ولا َنَم أنه آشذهم رأياًء وما ذكرٌوه“ من الإشارة إلى عُمَرٍ 


0( زيادة من (ب). 

نيفق انظر : مختصر تاريخ دمثق ۰۷۷/۱۸ 
0 زيادة من (ج). 

( () (ج): هذه. 

)( () (ج): نقل عنه. 


or 


:ی إلا علن ضحة وليه ا#وطضد لودو وروز يور 
إنه اد رای من جميع الصحابة ٠‏ 5 
أا ده حرصه على إقامة الحدود» وحقَظهٌ لكتاب الله تعالى , 
واخباهه عن الفیب» واستجله دعاته »> وظهور الکرامات ی 
واختصاصه بالقرابة» يدل علی كماله وفضلهء ولا يد علئ أنه اقفر 
ا 
ولا تام أنه احبص بوجوب المَحیّت فإن جميحَ الصحابة 
درکن له في وجوب المَحَبَةَ و 
ولا تلم أده آشقش خض باللضرة لرسول الله كلق . 
ولا تلم أن المراة من صالح المؤمنين عَلِيي » بل المرادٌ به خی 
المؤمنين» هكذا ذكرهُ کت المفسرين» وقال الشاك : المرادٌ به أبو 
بكر وعمرء وقال العلاء بن زیاد**: المرادٌ به الأنبياء عليهم السلام. 
ولا نُسَلّمُ أن ماواتةٌ لكل نبيع في صفة» تُوحِبُ مساواته لكل 
واحدٍ منهم في الفضيلة » وإلا يلزم خلاف الاجماع » وآن يكون أفضل 


() (ب): من . 
(۲) مافطة من (ه)- 
۳ هو الضحاك بن مزاحم البلخي الخراساني» آبو القاسم: مفرء له کتاب في التفير 
توفي سنة ۱۰۵ سير أعلام النبلاء ٥۹۸/٤‏ الاعلام ۰۳۱۰/۳ 
5 هو العلاء بن زياد ين مطر بن شريح » القدوة العابدء أيو نصر العدوي البصري؛ كان 
ریانباً تقياً قانتاً لله . بكاء ٠‏ من خشية الله. مات في ولاية الحجاج منة ۹6 
سير أعلام البلاء ۶ تهذيب التهذيب ۰۱۸۱/۸ 


۱۱۵۶ 


ی کل واحد ١‏ منهمء وهو باطل» واذا" لم يَلْرّمْ أن يكون مساوياً لهم 
ر الفضيلة » لم بيذ الاستدلال به. ۰ CJ AT)‏ 

وحديتٌ الطير لا يِل علئ أنه أحبٌ الخلق مطلقاً > بل أمكن أن 

ES‏ الْكَلْقٍ بالنظر إلى شيء دون شيء؛ إذ يَصِحّ الاستفارٌ 
E‏ بأن يقال: ا حَلْقِك في كل شيء أو في يعض © ؟ 
وید ذلك لا“ يلزم من زيادة ثوابه في بعض الأشياء علئ غيره الزيادةٌ 
ني ڪل شيء» بل جارٌ أن يكون غیژه أزيد منه ثواباً في شيء آخر . 

نان قيل: فعلئ هذا التقدير أي فائدة في قوله: «اثتني یأحب 
خلقك إليك» ؟ 

قلنا: الفائدةٌ فيه تخصيصّه عمن ليس أحبٍّ عند الله من وجه. 

وحديثٌ المنزلة قد مَرّ الكلامٌ عليه . 

وأما قولّه عليه الصلاة والسلام: «مَنْ كنت مولاه فعلیگ مولا(“ 
E‏ 

وأما حدیث عیبر فلا يدل أيضاً علی أن عَلِيًا افضل من آبي بكر 
وعمر"؟» بل غابثةٌ 1 مجموع ما وصق به» من كونه یب الله 
ورسولة . ويه اه وله وأنه كرّارٌ غيرٌ فرار ‏ لم يَجُتمع فيهما. 


() (ب): أحد. 

(0) (ه): وزلا. 

(r)‏ (ج): بعضص 

4 (ج): فلا 

() تقدم تخريجه. 

(7) ساقطة من (ب) (ه). 


اير أن یکون عدم الاجتماع فيهما بتحقق فرارهماء ويرم من زز 
أن يكون أقضلّ منهما بالنظر إلئ هذا الوجهء ولا يلزم أن يكون أفضل 
مه مطلقاً؛ نجواز أن يكون كل واحد فل من غل من وا 
آخر. 2 2 
وإنما بَلْرَعُ أن لو كان سَبِقُ كفْر غيرهم ٠‏ بعد يَعْتَمَ الرسول؛ وأما على 

ولَيِنْ شم أن انتفاء سَبْقِ الكفر مطلقاً يُوجِبٌ الأفضلية؛ ولكن لا 
َل أنه يُوجِبُ الأفضلية مطلقاً . 

ولا تلم أن انتفاعَ المسلمین بِعَلِيٌ أكثرٌ من انتفاعهم بغیره » فان 


OO 2 HE 1 9‏ ۰ 
انتفاع ١‏ لملمين بأبي بكر وعمر أكثرٌء ولا يَخْفى ذلك“ علئ مَنْ لظر 
في حالهما"” ونصرتهما للدین » فان الاسلام لا“ يقوئ بأحدٍ كما 


(o) ۰ 5‏ 
قوي بأبي بكر وعمر . 


وأما اتصامّةُ ‏ كَرَّمَ الله وَجْهَهُ ‏ بالکمالات النفانية والبدنية 
3 5 2 و 1 
والخارجية. فیدل على أنه کان“ كاملا فاضلاء ولا يدل على أنه 
انضل من غيره من الصحابة . 
)١(‏ كذا في جميع اللسخ . والمناسب: غیره. 
(؟) ساقطة من (ه). 
(؟) (ب): حاليهما. 


0( كذا في جميع الخء. وفي (د): لم. 
() (ب): زيادة: أكثر. ولا يبخفى ذلك. 
() ساقطة من (ه). 
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ون شم أن الوجوة التي یرت دالةً علی أن ۳ أفضلٌ 5 
الصحابة ٠‏ إلا أنه مُعارّض بما يدل علی أن آبا بكر افضل ند 
3۳ قوله تعالی : وج الأنق جو یی ی ماه عق 004 
اکر أهل التفير : : «إنها تزلت في حى آبي بکر»"۰۲ وعلیه اعتمادٌ 
العلماء کون أبو بكر موصوفاً بكونه أتقئ ٠‏ والأتقئ هو الأكرم عند 
ع ۲ .6 

اه تعالی ؛ ۽ لقوله تعالئ: یآ رمک عند أو نت > والأكرمٌ عند 
ات هو الأفضل: 

ومنه: : قوله - عليه الصلاءٌ والسلامْ _: «اقذرا ال ین بَمْدِي 
أبي بكر وعمر ۲*۵ ی مر كل أحدٍ بالاقتداء بهماء فذحل فيه علي كَرَّمَ الله 
وجه ویلزم أن يكون مفضولاً بالنسبة إلى أبي بكر وعمر؛ لأنه إن لم 
يكن مفضولاً: فإما مساوياً أو أفضلَ » فإن كان مساوياً یلم الترجيحٌ بلا 
يُرجّح » وان كان أفضلٌ ينبفي"*) أن يكون الأمرٌ بالعكس . 

ومن ذلك: ما روي أن أبا الدرداءِ كان E‏ أمام أبي بكر » 
فقال له النبي َة : «آتمْيِي آماع مَنْ هو خيرٌ منك ؟!» فقال آیو الدرداء: 
«اهو خيرٌ مني ؟» فقال له النبي كل : «ما طَلَّمَت الشمش ولا غَرَيَت بعد 
النبيين والمرسلين على رَجُلٍ آفضل من أبي پک 
() سورة الليل: ۱۷ - ۰۱۸ 
(۲) انظر: تفسیر ابن کتیر ۵۲۱/4 . 
(۳) سورة الحجرات: ۰۱۳ 
)4( تقدم تخریجه . 
ف )م : يلرم . 
0( : مشی . 
(۷) أخرجه ابر نعيم في الحلية ۰۳۲۰/۳ مطبعة المادةء القاهرة. وأخرجه آيضاً الطبراني 

في الاوسط » انظر: مجمع الزواتد للهيثمي ۰10/٩‏ 

Nov 


باني 


ومن ذلك: قولّه - عليه الصلاةٌ واللامٌ - لاي بكر وشتر: وى 
سيدا كهُول أَهْل الجنة ما خلا النبيين و المرسلین ۱۷ 


ومن ذلك: قوله عليه ١‏ ی ] : لا ينيغ يا لقوم یکول ی 
0 
أبو بكر أن ید عليه غيرٌء؟ 
ومن ذلك: قوله عليه الصلاة والسلام: هر الاس ایو بکرم 


وتقدیثه في الصلاة مع آنها أفضلُ العبادات يَدُنّ علی أنه أفضل. 
ومن ذلك: : قوله: «ویأبی الله ورسوله إلا آبا بکر»*). 
ومن ذلك: قوله عله ام «ائتوني بِدَوَاةٍ دقزطاسس 
اب لأبي بكر کتاباً لا بَختلف عليه اثنان»”* 2 
ومنه: : قولّه عليه الصلاة والسلام: : #خيرٌ آمتي آبو بکر ثم عم مه( 


(۱) تقدم تخریجه. 
(۲) اخرجه الترمذي في سنه في أبواب المناقب» مناقب أبو بكر الصدیق عن عائثة 


رضي الله عنهاء بلفظ: «لا ينبغي لقوم فيهم أبو بكر أن يؤمهم غيرء» برقم (۳۷۰۵) 


قال الترمذي: هذا حديث غریب 7510/5/9 
أخرجه اليخاري في صحیحه» في كتاب الاذان؛ باب إنما جمل الإمام ليؤتم به برقم 


(1۸۷) بلفظ : «إن رسول الله م يامرك أن تصلي بالناس» فح الباري 2-۷۳۲ 
واخرجه ملم في صحیحه: في کتاب الصلاة» باب استخلاف الامام إذا عرض له 
عذرء بلفظ «فارسل رمول الله 35 إلى آبي بكر أن يصلي بالناس» ۰۱۳۷/1 

أخر جه الإمام أحمد في مده بلفظ: «یأیی الله جل وعز ذلك والمومنون» ۳۸/۹ 
أخرجه مسلم في صحيحه بغير هذا اللفظ . عن عانشة رضي الله عنها قالت: قال 
رسول الله يق في مرضه: #ادعي لي ابا بكر آباك » واخاك حتئ أكتب کاباء فإني 
أخاف أن یتمنی متمن. ويقول قاتل: آنا أولئ » ويأبئ الله والمومنون إلا آبا بکر». 
أخبر جه في کاب فضائل الصحابة رضوان الله عليهمء باب فضائل أبي بكر الصدیق 


0 


رضي الله عه 2168/18 
»0 أخرجه ابن عساكر عن علي والزبير رضي الله عتهماء بلفظ: «خیر آمتي بعدي أبو بكر 
۱۸ 


E5‏ لك : قول عليه الصلاة والسلام وقد در أبو بكر عنده: 


۳ کذه الناسر صد آم 
رات بز اي بی بكرء بتي اس و قفني » و'من بي » ورَوَجَني 
ا و قرف بماله وواتاني بتفسهء. وجاهد مَعي ساعة 
Ek‏ )0 
الحَوفب * 
5 ا ا لالد 
ومنه: قول علي - كَرّءَ الله وَجْهَهُ -: «#خيرٌ التاس بعد التبيين أبو 


(r) 5‏ 
کر ثم عمرء ثم الله أعلم» 5 


ومنه: ما رُوي عنه - کَرَمٌ الله وَجْْهَهُ - أنه قيل له: لاما توصي ؟» 
فقال: «ما أَوْصَئْ سول الله حتی أوصِي » ولكن إن أرَاد الله بالناس 
خبراً جَمَعَهُمٍ علئ خیرهم. كما جَمَعَهُم بعد تَبيّهم علن یرهم" 

ومنه: قوله عليه الصلاة والسلام: «لو کنث مُتخذاً ليلا دون 
ري لانَّخَذْتُ أبا بکر خليلاً» ولكِنْ هو شَربِكِي في دئني وصَاحِبِيء 
الذي أوْجَيِتُ له صَحْبَتِي في القار » و خليفتي في امي , 


= وعمر6.انظر: كنز العمال للهندي يهامش مند الامام أحمد 140/86 ٤‏ . 

(۱) أخرجه ابن الجوزي في الموضوعات » وقال: هذا حديث لا يصحء ولفظه في 
الموضوعات: «ومن مثل أبي بكر؟ كذبني الناس وصدقني. وآمن بي » وزوجني 
ابنته » وأنفق ماله » وجاهد معي فى جيش العسرة.۰۰۰» ۰۳۱۷/۱ 
واخرجه أيضاً اين عدي في الكامل ۲۱ دار الفکر » بیروت . 

(۲) تقدم تخریجه۔ 

(۳) تقدم تخريجه. 

(4) لم أجده بهذا اللفظاء لكن اخرج البخاري قريباً من صدر هذا الحدیث وهو ما رواه 
في كتاب فضائل الصحاية » باب فضائل أبي بكر الصديق رضي اله عنه. عن ابن 
عباس رضي الله عنهما عن النبي 5 قال: «لو کت متخذاً خليلاً لاتخذت أيا بكرء 
ولكن آخي وصاحبي» برقم: (۳۹۵۹) فح الباري ۱۷/۷ وله عدة روايات في 
صحيح البخاري . - 


۱۱۹ 


رام ا ERE‏ جج أصحاب رسول الله دالکش 
مطاعنهم, رشن الظن بهم» ور اقب د دض على بور 
وله الافراط في إظهار مَحَبّتهم » بحيتُ يودي إلى القَد لقن س 
ذإن الله تعالئ مدَحَهُم في مواضع (۱۸۶/ج) كثيرة من القرآن» وقد زر 
سول اله ية عليهم وهم بَدَلُوا لجهد في نضرة رسول الله 7 
بالجهاد وصَرْفٍ الأموال» فعیف جور المؤمن”" بال ورسوله أن 
يتفض مَنْ هو موصوف بهذه الصفات (4١٠7/ه)؟!!‏ 


قال: 
05 اوک اده و ۳ الک مه وو 559 
والنقل المتواير د د 0 عشر › ولوجوب الْعِصمَةٌ 
ا ۰ ۸22 > 2 نهم 
َانْيَِائِهَا عَنْ غَيْرِهِمْ» ووجود الكمالات نهم ومحاربوا عَلِيّ 
کر ومُخَالِفُوهُ قَسَقَة. 


© أقول: 
ما ذَكَرَ أن الاماع الق بعد رسول الله وَل عَِيّ > أراد أن ب شیر إلى 
باقي الأئمة » وهم أحدّ عَكَر: الحَسَنٌ» ثم الحُسَينٌُ» ثم رن العابدين”", 
وأخرجه ملم أيضاً في صحیحه. بالفاظ مختلفة » في كتاب فضائل الصحابة رضوان 
الله عليهم؛ باب فضائل أبي بكر الصديق رضي الله عنه ۰۱۵۲/۱۵ 
(۱) (ب): مزمن. 
)0 (ع): دال . 
۳ هو علي بن الحسین بن علي بن آبي طالب زین العابدین؛ من کبار التابعين» 
والعلماء الصالحین » توفي سنه: ٩۸‏ 
انظر: سير أعلام البلاء ) /583, وفیات الأعيان ۰۲۹۰/۳ 


۱۱۹۰ 


+ باو ثم جعفبٌ (1/45) الصادث(گ ثم موسی الكاظلة290, 
3 3 
ره روء تم محمد اراد » ثم علي الهادي " ثم الحَسنْ 
0 لك ثم الإمام المتعظر(* رضوان الله علیهم آجمعین . 
0 
خیجٌ علئ إمامتهم'"2 علئ هذا الترتيب بوجوه: (۱۹۳/إب) 


بق ا 1 
مر الامام جعفر بن محمد الباقر بن علي زين العابدين بن الحين البط الهائمي» 
ابو عبد اله » الملقب بالصادق » ولد منة: ٠مهء‏ تابعي فقیه . تلمذ عله أبو حنيفة 

ومالك ؛ توفي ستة: ۰۸۱6۸ انظر: وفيات الأعيان ۰۱۰۰/۱ الأعلام ۰۱۲۰/۲ 

() هو الامام موسی بن جعفر الصادق بن محمد الباقر» آبو الحسن » الملقب بالکاظم » 
ولد سنة: ۰۱۲۸ تقي عابد عالم جواد؛ توفي منة: ۱۸۳ 
انظر: وفیات الأعيان ۰۱۳۱/۲ الاعلام ۰۳۲۱/۷ 

(۱) هو علي بن موسي بن جعفر الصادق. الملقب بالرضا ولد منة: ۱۵۳ه. من 
سادات أهل البیت رفضلائهم » توفي سنة: ۰۲۰۳ انظر: وفیات الاعیان ۰۳۲۱/۱ 
الاعلام ۲۹/۵ - 

(ه) هو محمد بن علي بن موسی الکاظم » آبو جعفر ‏ الملقب بالجواد» ولد سنة ۰۱۹0 
من الصالحين الكرماء» توفي سنة: ۰۲۲۰ انظر: وفيات الأعيان ۰٩۰۰/۱‏ الاعلام 
2۷۸۹ 

(1) هو علي بن محمد الجواد بن علي بن موسي الکاظم» الملقب بالهادي. ولد ستة: 
۶ من الصالحین الأتقياء» ومن سادات آهل البیت » توفي سنة: ۵4 ۲ه.. 
انظر: وفيات الاعیان ۰۳۲۲/۱ الاعلام ۰۳۲۳/4 

(۷) هو الامام الحسن بن علي الهادي بن محمد الجواد» ابر محمد » ولد منة: ۲۳۲ه؛ من 
کبار اهل البیت » توفي سنة: 1۰ ۲ه. انظر: وفیات الاعیان ۰۱۳۵/۱ الأعلام ۰۲۰۰/۲ 

(۸) هو محمد بن الحن العسكري بن علي الهادي؛ أبو القاسم ؛ ولد سنة: ۲0۹ ه» وهو 
آخر الائمة الائني عشرية» تزعم الشيمة أنه اختفئن بسرداب بسامراء عام: ۲۷۵ه.. وهو 
الذي تدعيه الشيعة بأنه المهدي المتظر . وفي المؤرخين من يري أن الحن بن علي 
العسكري لم يكن له نل . انظر: وفيات الاعیان ۰۵۱/۱ الاعلام ۰۸۰/٩‏ 

)٩(‏ انظر في زمامتهم عند الامامية: کشف المراد ص ۰۳۷۸ منهاج الکرامة في معرفة 


الامامة للحلي . 
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2 


الأول: ال المتواترٌ من الشيعة قزنا بعد قرت و حلفا عن موی 


نزن( دال على إمامة هؤلاء ٠‏ 

منه: ما دوي أنه عليه الصلاة والسلام - قال للخسین: اي إِمامٌ 
0 و یرد عة تاسمهم قاءگی ه(؟) ل 
ابن إمام أخو اما أبو آئمة تسعدّء تاسعهم قائمهم»7" 3 


و ۳ تا نح عد ۲ 
ومنه: ما روی مروق ‏ ": بَيْنَا نحن عند عيد الله بن م د 


۳ 1 
باه بني إسرائيل ؟410. 
الثاني: أن الاماع يَحِبْ أن یکون معصوماء وغيرٌ هزلاء ليس 


)0 ساقطة من (ج6. 
(۲) قال ابن تيمية: «هذا کذب علی الشيعةء فزن هذا لا ينقله [لا طانقة من طوائف 


الشيعة . وساثر طواتف الشيعة تكذب هذاء والزيدية بأسرها تكذب هذاء وهم أعقل 

الشيعة وأعلمهم وخیارهم. والإسماعيلية كلهم يكذبون بهذاء وسائر فرق الشيعة 

تكذب بهذاء إلا الاثنئ عشریة وهم فرقة من نحو سبعين فرقة من طواتف الشيعة. 

وبالجملة فالشيعة فرق متعددة جداء وفرقهم الكبار أكثر من عشرين فرقة» كلهم 

تكذب هذا إلا فرقة واحدةء فأين تواتر الشیعة4. منهاج السنة لابن تيمية ۰۲۸۷/۸ 

هو مروق بن الأجدع بن مالك الهمداني الوادعيء أبو عائشة» تابعي» من أهل 

البمن. قدم المديئة في أيام أبي بكرء وسکن الكوفة » وشهد حروب علي رضي الله 

عنه؛ توفي سنهة ۷۱۳ هد . 

انظر: تهذیب التهذیب لابن حجر ۰۱۰۹/۱۰ الاعلام ۰۲۱۵/۷ 

(4) مکذا ورد هذا الدلیل في جمیم اللخ » ونصه كما في کشف المراد: «وروئ عن 
مسروق. وقال: بينا نحن عند عبد الله بن معود إذ دخل علینا شاب وقال: هل 
عهد إليكم نيكم. كم تكون من بعده خليفة ؟ قال: إنك لحديث السن» وان هذا ما 
ساني أحد عنه» نعم عهد إلينا نبينا أن يكون بعده اثني عشر خليفة» عدد نقباء باي 


إسرائيلة ص ۰۳۷۰ 


(r) 
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3 إجماعاً» جت العصمةٌ لهم والا رم حك خلو الزمان عن 
> وذلك محال 
المعصوم 
ارات : آن کل واحد 7 ° هؤلاء م لصف بالكمالات النفسانية 
والتدّنية» والخارجية » ومُكَملٌ لغيره» وهذا دلي علی ایتیتای(۴) 
الخلافة ؛ لأنه أفضلٌ من آهل عصره ولا جوز العقل تقديمَ المفضول 
على الأفضل ٠‏ 
وني هذه الوجوه نظرٌ »> لا يَخْفَى على المُتامّل . 
4 
ولمًا ق ع من“ بیان الإمامة » آشار إلى أنَّ مُحاربي علي کم | سر | 
ومخالفیه عم 
أما الاول: فلقوله عليه الصلاة والسلام: «حَرْبك حَرْبِي يا 
علي ولا شك أن محاربٌ رسول الله كاف . 
وآما الثاني: فلان حَمَيّةَ امامته واضحةٌ, فمتابعتّه واجبةٌء فَمَنْ 
حال“ يكون مُخالفاً لبيل المؤمنين ۰ یم عبر ميل ألمي نو 
کی ہے اتو ا مسر اچ :د » 
ما ول وشوو جَهَّم وساءث مسب 4" . 
(۱) (ه): مخالف. 
(۲) (م): أن كلا من. 
(۳) في غير (ج): استحقاق . 
(4) ساقطة من (ا). 
(5) قال ابن تيمية: «وهذا الحدیث لیس في شيء من کتب علماء الحدبث المعروفة » ولا 
روي بإسناد معروف... بل كيف إذا علم أنه کذب موضوع على البي َة باتفاق 
أهل العلم بالحدیث» - منهاج السنة 498/4 - ۰4۹1 
وقال الدكتور محمد رشاد مالم في حاشية اشية الكتاب: «لم أجد هذا الحدیث الموضوع». 
(7) في غير (ج): خالف. 


(۷) سورة الاء: ۱۱۵ 


1117 


والحَقٌ إن محارت علي يكون مخطنا ظاهراء فيكون من ار 
محاریثه عن شبهة» وكذا محاربٌ کل 2 


واحر 


و 


عة إن كانت 
ا الر اشدین - 1 ۲ 
وأما مخالفته له تخلو: اما أن تكون عن اجتهاد أو لا قإن كان 
الأول والظاهد أن حَطَأهُ لا ينتهي إل التفسيق ؛ لأنه مجتهدٌ والمجية 
نی 8 في الاجتهاد لا يكوت فاسقا. ۱ 
وان كان العاني فلا مك في فسقه » وکذا مخالفة ساثر الخلفاء 


٠ الراشدین‎ 


)١(‏ ساقطة من (ه). 


۱۱۹ 


قال* 7 
,۱ الْمَقْصِدٌ السَادِسُ 


۳ المَعَادِء والوغد والوعید. وتا نَمِل بِذَلِكَ ۳ 


5 و مرو لك 1 
به المثلین اج دام دل على إِمْكَانٍ الشمایر. 
GE‏ :يه کرو ی 9ے 
E2 3‏ وَوُجُوبٌ الخلاء : واختلاف المتفقات مَمْنُوعَةٌ. 


ه اقول: 
ا فرع من المَقْصِد الخامس» قَرَعَ في المَفصد السادس في 
المعاد» وما يتبعٌه من الوعد والوعيد. 
ولَمّا كان هذه المباحثٌ متولةٌ على بیان جواز عم" ۲ خر معا 
لهذا العام "۰۳ آشار إلى [مکانه . ۱ 
ب سب تسس 


() () (ج): التمائل. 

(۱) المراد بالعالم هنا: مجموع الأفلاك التسعة» والکرات الاربع بما فيها. توضیح المراد 
ص ۰۷۱۷ 

(۳) ما ذکره من ترقف هذه العباحث على بیان جواز عالم آخر ممائل لهذا العالم؛ فيه 
نظر ظاهر لوجهین: 
الوجه الاول: أن [نبات المعاد لا یتوقف على [مکان خلق عالم آخر مغل هذا العالم 
بعینه » من الافلاله التسعة والکرات الأربع » بل یترقف على اثبات مکان للحشر 
والشر والجنة والتار» وذلك لا يدعي مثل هذا العالم من الافلاك الكسعة والکرات 
الاریع» بحسب تصورهم له. 
الوجه الثاني: أن الآيات والاخبار تدل على أن هذا العالم بفنی وينقلب يوم القبامة 
عما هر عليه الآن. فیحدث ی جدید» قال تعالی: ي تلوی اة کي یل 
لش كمَابتأنآ ار کی ده رما متا زا کا تیی4 (الأنبياء: )٠١ ٤‏ وعلن 
هذا يسقط كتير من أدلتهم التي آوردوها في هذا المقام. 35 
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وه( 


واختَجٌ عليه بالمقل والتّمْع 
إن المقلٌُ: فلأن العالّمَ المُمَائِلَ لهذا الماتم ِل هذا الما , 


0 مُنْكِتي الوجود واحدّء فان اح 
ری ممكناً وجودّه (كان مفله 1 المي من 
ا کنات إذا کان و جوده ن أيضاً ممكناً دجرده)( 


فمثل هذا العالم ممكرٌٌ وجوده. 


هم و رو مه 12 CO‏ ما 
واحتجٌ من رَعَم أن مثل هذا“ العالم ممتنعٌ بوجهین: 
الاول: أن ال بسيط؛ لما بُيّنَ ين شل گر فلو فرض عا 


آخر لكان کرک فِيَعْرِضُ بين العالمین لا وهو محال. 


0) 


(۲) 
(r) 
۹3 


اجاب عنه: بانا لا تلم أن العام (۲۰۵/ه) كرَة. 


۳ إن مألة الأفلاك بهذا المعتی » وتصور امتناع الخرق والالتثام فيهاء مما لايل 
لهم. خاصة في عصرنا الحاضر » وإنما هو من تصورات وآوهام قدماء الحکماء. 
انظر : کثف المراد بتحقیق الشیخ جعفر السبحاني ص ۰۲۳ توضیح المراد ص 
“VV‏ 
لم یذکر الشارح الدلیل السممي » وامتدل الحلي في كثف المراد بقوله تعالی: 
وی یی حَلَقَ لسوت والازف بير عل آن یلق مله بل مَعْرَ ان اليم » 
(يس: ۸۱). واعترض علئ هذا الامتدلال: بان ضمیر «مثلهم» يرجع إلئ المنکرین 
للبعث لا إلى السماوات والارض. 
والأولئ أن بستدل بما ذکره الحيني في توضیح المراد ص ۰۷۹۸ وهو أن الدلیل 
المعي هو إجماع أصحاب الديانات الأريع تبعاً لأنبيائهم - عليهم اللام ‏ والآيات 
الناطفة بالدار الآخرة واليوم الآخر والجنة والتار والأخبار النظيرة للایات. 
(ب): هذا. 
ما بين القوسين ماقط من (ب). 
ساقطة من () (ج). 

۱۱۹ 


زین عم أنه کر ولكن لا تلم وُجُوبَ الخلاء علی تقدير 
س بر لجر آذ كود كل من اي کمن(" چزم مسب 
پا اون اداو في لخي ال هلا ياغ وء 
نی لو جد عام آخر يشل هذا العالم» لكان فيه العناصرٌ 
پا فان لم تَطْلْتِ أمكنة عناصر هذا العالم» یرم اختلاف 
یغاب الطبائع في مُقتضياتِهاء وان طلبّت یرم أن يكونَ في الأمكنة 
بر بار د 
اجاب: با" لا تلم أنه يلرم اختلاف المُتفقات بالطبائع في 
بها ء على تقدير أن لا تكون طالبةً لهذه الأمكنة ؛ لجواز أن تكونَّ 
اها“ مُخالفة لطبائع هذه العناصرء وان كانت ممائلة لها في 


٭ قال: 


0 1 2 و ےھ - 
وَالإمْكَانُ بطي جوا العّی والتَمْمُ َل لو ول ] 


امک مكلف بالَمَرّق » کُمَا في قِصَّدٍ مر راهيم . 


(۱) الگخن: الحجم» وقد يراد به الجسم التعليمي أيضاً. دستور العلماء ۰۳۷۹/۱ 

() وهي: النار والهواء والماء والارض. 

۳( والقسر الدائمي محال. توضیح المراد ص ۰۷۷۰ 

43 قال ابن جماعة في هامش (د): «قوله: اجاب يأنا لا نسلم... آخره. اقول: وقد تظر 
في هذا الجواب بان الممائلة هي الاتحاد في النوع لا الجس» أ / ۰۱۹۱ 

(0) (ج): طبائعها. 

() (ب): قضية » وهي ماقطة من (ه)- 


111¥ 


E‏ ك4 
5 ۳ في أن العالّمَ هل بِصِحٌ عدمٌه آم لا ؟ 


متم القدماء (۱۸0/ج) من nd‏ ودعت الكرّاي؛ 
والجااً© إلى أن ی مُُحْدَتٌ وممتنمٌ الفناء 

9 الاشمریة(۳؟ وأبو علي إلئ جواز قَناء العالم عقا وی 
۱ بو هاشم إل أنه إنما یف بالسمع : 
ثم إن الأشاعرة قالوا: إنه یی من جهة أن الله تعالی لا ی 
الأعراضن التي تحتاج الجواهرٌ إلى وجودها. 

أا القاضي أبو بکر: فقال في بعض المواضع: إن تلك الاعراضر 
۳ الأكوان ؛ وقال في بعضها: إن الفاعل المُخْتارٌ يفني يلا واسطة ۽ 
وقال في وضع(" آخر: إن الجَؤْهَرَ یحتاج الى نوع من کل جنس من 
اا E‏ نان 5 خفن 2 نوع كان انعَدّمَ الجوهرٌ . وقال 
ماع الحرمين بمثل ذلك . 


(۱) انظر في هذه المألة: المحصل ص ۰۳۱۲ تلخيص المحصل ص ۰۲۱٩‏ كشف 
المراد ص ۰۳۷۷ شرح المقاصد ۹۸/۰ 

)0( هو عمرو بن بحر بن محبوب الكناني الليثي» أبو عشمان اللجاحظ » من كبار أئمة 
الأدب والبيان؛ ورأس من رؤوس المعتزلة : وزعيم الفرقة الجاحظية » من فرق المعتزلة» 
توفي سنة: 060 5ه . انظر: وفيات الأعيان لابن خلكان ۰۳۸۸/۱ الأعلام ۵ |۰۷ 

(۴) (): الأشاعرة. 

(4) زاد في تلخيص المحصل: ويمثله قال محمود الخياط ص ۰۲۲۲ 

)0( (ه): بعض 

0 (ج): وزذا. 

۱۱3۹۸ 


بي : إلى أنه رها لم لین البقاءة ‏ وهو دنه انعد 
ات پیشهم: الی آنه اذا > لم e‏ وهو مرن - نسم 


ات الهذیل(۳: زلی أنه كما أنه قال: «کن» فکان یقول: 


ودهب 


دان فيفنئ " عم 
مب أبو علي وأبو هاشم إلى أن الله تعالئن يَخَلق الفناةء وهو 


ا 2 الأجسا 0 لا يبقَئ . 
رفن فتفنی جميع ۶ وهو 92 ییعمی 


وقال أبو علي: إنه يَخُلُقٌ لكل جوهر فناء وقال الباقون: بان فناء 
واحداً يَكْفِي لإفناء الكل . 


فهذه هي المذاهبٌ!'. 


احتج الثمف حل جواز العدم بالإمكان» فإنه کت“ أن العَالَمَ 
میک الوجودء فیستحیل أن يَجبٍ بالذات أو يَمْنِعَ بها؛ لامتناع 
الانقلاب » قيَجُوز العدمٌ (۱۹۶4/ب) عليه كما جاز الوجودٌ لم» والی 
هذا أشار بقوله: «والإمكانٌ يُعْطِي جوارٌ العدم» . 


(۱) ساقطة من (ج). 

(فی زاد الطوسي في تلخیص المحصل: ويه قال الكعبي» ص ۰۲۲۲ 

(۳) هو محمد بن الهذیل بن عد الله بن مکحول العبدي» المعروف بابي الهذیل 
العلاف » من أتمة المعتزلة » ومن کبار المتکلمین » توفي سنة: ۰.0۲۳۵ انظر: وفیات 
الاعیان ۰۸۰/۱ الاعلام ۰۱۳۱/۷ 

() رهنه المذاهب نقلها الشارح من تلخیص المحصل بتصرف بسيط ص ۰۲۲۲ 

)2( قال ابن جماعة في هامش (د): «قوله: فاته قد ثبت... آخره. آقول: هذا دلیل عل 
المطلوب ‏ وهو على صورة قياس من الضرب الثاني من الشكل الأولء وصورته 
هكذا: العالم ممکن » وکل ممکن لیس بواجب » بحج: العالم لیس بواجب. فاعلمه» 


ب/۱۹۱. 


۱۱۹۹ 


رصشا 


كيفية الاسام 


والدلائل ل السمعية لث على وقوع العدم» مل قوله تعالى: 57 
و ر انته تما گر و م 
ل وليك ۱ © فان لایر في حَقٌّ الله لن ۷ يكون مُتصوّرا إل يار 
يفن بعد فناء الممکنات» ويل قوله تعالی: < کل تن حال ری 


ا ۲ 
یهد 9 5 7 5 

قوله: «ويأرّل في المکلف بالتفرق» إشارة إلى جواب ر 
۳ 2 


تقردره ١‏ 0 القول بوقوع العَدَمٍ بتافي القول بالمعَاد؛ لأن إعادءٌ 

المعدوء تة ۳ فإذا وَقع م العدمٌ امتنع الاعادت فلم حمق 2 المعارٌ. 
تقریژ الجواب: أن یال *: إنه لا ٍشکال في غير المُكلفين؛ فإنه 

يَجُوز أن یعدم م بالكّةَ ولا بعاد وأما بالنسبة إلى المُكلفين» » فانه ال 
اعدم بتفریق الأجزاء؛ لأنه بعد تفريق أجزائهم یدق عليهم أنهم 
هَالكون, یرل المَعَادٌ بجَمْع تلك الأجزاء وتألیفها بعد التفرّق 

والذي يُصَحّخُّ هذا التأويلق: قصةٌ إبراهيمَ عليه یت 1 
طَلَبَ إراءةً احیاء الموتئن» حیث قال: (آرني كيف ثحي الموقق» 


روم وعدي مه وه ري 
عمرهن 


قال الله تعالئ فى جوابه: مد ریم من آلظيْر إل 


(۱) سورة الحديد: ۳. 

(۲) سور: القصص: ۰۸۸ 

(؟) كذا في (ب) وفي الياقي: تقدیره. 

2( (ب): ممتتع . 

(0) جملة: «آن يقال» ساقطة من (ج) 

(1) سورة البقرة: ٩۰‏ 

(۷) جملة: في جوابه» ساقطة من (ب) (ه). 


۱۱۷۰ 


74 ۰ وو 2 


ی 5 راتس -- 4 0 ۶ 
ی ی عبن یج ق هن بت سی نانه پھر مه 


1 الموتی تأليفٌ الأجزاء الق بالموت. 


أنه آر 


چ ال: 5 ۲ 7 
اث (۲۰۰/ه) الفتاء یر عفقولي؛ لات إن ام باه لَمْ 


ین نما وکذا إن 0 پالجَوعر ۰ ولانتاء البق ولاسیلزام 
اثقلاب الحقایق » وال . 


0 اتول: 
مین كيفية الانعدام”" » آراد أن يُشِيرَ إلى بُطلان إنباتٍ الفناء" . 


ثَقَالَ: الفتاء غير معقول ؛ لأنه إن قام بذاته كان جوهراًء فلا يكون 
نذا للجواهر“» وإن كان قائماً بغيرهء فلابد وأن يكون قائماً بجوهر 


(۱) سورة البقرة: ۰۲۷۰ 

(۲) وهو تفريق الاجزاء في المكلفين , والاعدام المطلق في غيرهم. 

(۳) رالمبت للفناء هم جمهور المعتزلة ؛ وذلك لأن الإعدام عندهم هو الخروج عن 
الوجودء بان يخلق الله تعالئ ‏ للجواهر ضداً هو الفناء. 
ثم إنهم اختلفوا في الفناء علئ ثلاثة أقوال: 
الاول: أن الفناء ليس بمتحيزء ولا قائم بالمتحيزء إلا آنه يكون حاصلاً في جهة 
معينة » فإذا احدثه الله . تعالی - فیها عدمت الجراهر باسرها. وبه قال ابن ال خشید . 
الثاني : أن الله يحدث في کل جوهر فناء» ثم ذلك الفناء يقتضي عدم الجرهر في 
الزمان الثاني » فيجعله قائماً بالمحل . وبه قال ابن شبیب. 
الثالث: إن الفناء يحدث لا في محل » فيفني الجراهر كلها حال حدوثه» وبه قال أبو 
علي وأبوهاشم ومن تابعهما. 
انظر: كشف المراد ص ۰۳۷۹ 

. (ه): للجوهر‎ (D 


از 


تا أو بواسطت؟» فلا يكونٌ فا للجوهر"؟ أيضآء فلا يكون ما 
للجوهر . 
ولان القناء لو كان منافياً للجوهرء لم يكن (عدامهٌ للجوهر أولئ 
من إعدام الجوهر له ؛ لأن منع المُنافي الموجود ودخولٌ المنافي 
الطاريء في الوجود(اگ أولئن من دَفع الطاريء له 

ولأن الفناة لو كان موجوداً یرم الانقلابٌ أو السلسل والتالي 
ظاهرٌ الفاد. 

بیان المُلازمة: أن الفناة: إما أن يكونَ واجباً لذاته » وحيدئقٍ يلزم 
الانقلابٌ ؛ لأنه كان معدوما وإلا لم تكن الجواهرٌ موجودة أصلاء ثم 
صار موجوداً» وکل ما هذا تَأَنْهُ كان ممكناً؛ وإما أن يكون ممكناً 
لذاتهء فحينئذ يصح عَدمُهء وعدمّه لا يكون لذاتهء وإلا یلم" 
الانقلابٌ » بل بسبب وجود ضِدّه وحينئكٍ يَلْرَّمٌ الصلسل . 
« قال: 

وَإِنْبَاتُ بَقَاءِ کا في ملیف الزجیح بلا رجچ» واجتماع 
النَقِيِضَيْنٍ . . بائ في مَحَلّ بنکلرم وف قف النَّيْءِ لین تفسه: إا 


ابتداء س بِوَاسِطَةٍ 3 


(۱) (ب): وبواسطة. 
(۲) (ب): للجواهر . 
(r)‏ ماقطة من (ب) (ه). 
(1) (ب): للوجود. وهفي» ماقطة. 
() (ج): لزم. 
۱۷۲ 


ن اقول: 

یت طائفةً“ إلى أن الجوهر باق يبقاء قائم بذاته(۴۳» فز٩)‏ 

نى ذلك ٠‏ لبقا ای الجوهر . 

فقال العُصِنّف: إثباثٌ بقاء لا في محل یت الترجيح بلا مر + 
تام النقیضین ؛ وذلك لان البقاء لا یخلو: ما أن یکون جوهراً ار 
عضا فان كان الأول یلزم الترجيحٌ بلا شرجح ؛ لاته لا يمكن أن 
يكوت کل من الجوهرین - أعني: الجوهرٌ الذي هو باقي بالبقای 
والجوهر الذي هو البقاء - شرطاً“ للاخر؛ لاستحالة الدَّوْرء فيكون 
احدهما كَرْطاً للآخرء فيَلرّمٌ الترجيحٌ بلا مُرجّح ؛ لأنه لم يكن جَعْلٌ 
احدهما عَرْطاً (ج5ما/ج» للآخر آولی من العكس . 

وان كان الثاني رم اجتماع التقیضین ؛ لأنه باعتبار أن يكونٌ قائماً 
بذاته لا يكون في محل وباعتبار كوه عَرَضاً يكون في محل یلم 
اجتماعٌ ايفين 

و جماعة من الأغاعرة“ إلى أن الجَوْهَرَ باق ببقاء قائم 


(۱) منهم ابن شيب المعتزلي» كما في کشف المراد بتحقیق السبحاني ص ۰۲۵۶ 

(۲) قال اين جماعة في هامش (د): «قوله: قائم بذاته. آقول: والحاصل في المسالة ثلائة 
مذامب: احدهما: أنه باق بيقاء قائم بذاته » والثانية آنه باق ببقاء قائم به » والثالث: 
انعدام كل واحد منهماء وهر اختيار المصنف ؛ قلت: وهذا مذهب يحتاج إلن أن 
يحرر ویحقق» ب/۰۱۹۲ 

( (ا): وزذا. 

(4) (ب) (ه): لا یکون شرطاً. 

(0) ساقطة من (ه). 

( (): ذهيت. 


۰۳۳۹/۳ انظر: شرح التجرید للقوشجي‎ (W 


VF 


فإذا آراد اة تعالئ |عداع الجوهر لم يُوجد البقاء» فانتفی الجوهرٌ. 
بل ام ذلك المذهب: بان حُصول البقاء في المح 
بستلرمْ رف الشيء على نفه: اما ابتداء أو بواسطة؛ وذلك لان 
حر ایتاء فى المَحلٌء يتوقف على حُصول المحلّ ف في الزمان 
الثاني » فحُصوله في الزمان الثاني إن كان هو : ا یز توفش 
الشىء على نفه ابتداء؛ ومعلول البقاء"» وحینئذ یرم توقف الشيء 


على نفه بواسطة. 


تحب إِعَادَةُ وال المُكلفي. 


0 أقول: 
اختلفوا في المَعَادا": فأْبقَ الیو على الجشتاني. 


(۱) ساقطة من (ب) (ه). 

(۲) (ب): للقاء. والمناسب أن بقال: أو معلول الیقاء. 

(۳) الأقوال في المعاد أربعة: 
الاول: أن المعاد جسماني فقط. وهو قول جمهور المتكلمين» وذلك بناء علئ أن 
الروح عندهم جم لطيف. وأن الانسان إنما هو عبارة عن هذا الهيكل المحوس 
فقط . 

الثاني: أن المعاد روحاني فقط. وذلك بمعنئ بقاء النقس الناطقة منهجة بعقلها 

وهيثاتها الفاضلة الحستة. أو معذبة كامدة بجهلها وهيتاتها الرذبلة اليئة. وهذا قول 
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۱۱۷ 


بالبر اهين 


53 طائفةٌ من المحققين إلى أن المَعَادَ النفاني یمک إئائهُ 
العقلبة > وأما المعادٌ الجتماني فلا (1/۹۷) مجالٌ للبرهان 


علي اثباته ونفیه» لکن يحب أن يُْتَقَدَ علئ الوجه الذي ذَكَرَهُ الآنبياء؛ 


لأن 


(2 


نمدق الأنياء واجبٌ عَقْلد؛ لأنهم صادقون (۰۷ ۲|ه). 
ودب طائفة إلى المَعَادِ ۱ ج لجشْمّاني دون النفساني. 
یی طائفة إلى نف . 


2 as 
واختج المصنف على وجوب المَعَاد بوجهين:‎ 


الأول: أن الله تعالی وَعَدَ ای بالگواب على الطاعة  E]‏ 


سای ات ي 
العالث: إنكار المعاد الروحاني والجماني» وهر قول الفلاسفة الطبیعیین والدهرية 


راصحاب التناسخ ٠‏ 

الرابع: آن المعاد روحاني وجسماني: وذلك بناء على القول بتجرد النفس ۰ وان 
الانسان انما هو عبارة عن مجموع البدن والروح. وهو قول أكثر الصوفية والشبعة 
رالکرامية . واختاره من المحققین الفزالي والحليمي والراغب والقاضي وغیرهم: 
وهو اختیار المصنف والشارح . 

انظر فیما سیق: المحصل ص ۰۵۳۷ الصحاتف الالهية ص 1۳۸ . الرسالة اللسعينية 
للهندي ص ۰۱۵۲ شرح المقاصد ۰۸۸/۰ توضیح المراد ص ۰۷۸ 

هکذا في جميع السخ إلا نسخة (د) فزن العبارة ساقطة منها. ولمل الاولی أن تکرن 
العبارة هکذا: «وذهب طائفة إلئ المعاد النفاني دون الجسماني» ؛ لانه قد تقدم ذکر 
قول من قال بالمعاد الجماني فقط . فلا فائدة في التکرار . 

ماقطة من (ه). 

قال ابن جماعة في مامش (د): «أقول: المتصور في المعاد من المذاهب الممکنة 
العقلية خمسة: أن يقال به روحاني وجسماني. وأن لا يقال به لا روحاني ولا 
جسماتي. وأن يقال بروحانیته فقط ء وأن يقال بجمانيته فقط » وأن يقال فيه بالوقف» 
۹۳۸1 

(ج): المکلف . 


۱۱۷۵ 


وزغ بالستاب علق الستضية بعد المؤث) ولا یور اراب والعقاث 
بعد الموت الا بعد لد فيَجِبُ العَوْدُ إيفاء للوَعْدٍ والوعيد . 
الثاني : أن الله تعالئ کلف بالأوامر والتواهي» فَيَحِبٌ أن يَصِلَ 
الوا بالطاعة والعقات على المعصيةء فَيَحِبٌ اليَعْتُ بمقتضی 
الحكمةء والا لكان ظالماًء تعالئ الله عما يقولون لوا كبيراً. 
وفيهما نَظَّدَهِ إذ هما مبنيان على قاعدة التحسين والتقبيح 
العقليين» وأن العَدْلَ واجبٌ على الله تعالی» وقد عرَفت ما فيه. 
(۱۹0/ب). 
والحَقٌ: أن المَعادَ الجلْمَائيَ والروحَانیٌَ کلاهما واقمٌ. 
اما الرُوحَانِيتُ: فلما ین أن النفس الناطقة مُجرَّدةٌ عن الموادء 
وأنها کیقن بعد الخراب» ولها سعادةٌ وشقاوت وقد جاء في القرآن» 
یل قوله تعالئ: «کلا تلم كنس تا أن کم تن فر ۳۹ وقوله 
تعالی: وا لفیا نی سل اه نوت بل اه عند یوم 
رن 22 ر“ وقوله تعالی: مايا نش الْمُطمَينَةٌ 2 ازجی 
ETT‏ 
وأما المَعَادُ الجسمانيٌ: فلا يَسْتِدٌ العف بإثباته. لكن“ قد وَرَدَ 
في القرآن آباثٌ كثيرة» دالةٌ على إثباته » بحيث لا بل التاویل . 


۰۱۷ سورة الجدة:‎ )١( 

( سورة آل عمران: ۱۷۰-۱54 
(۳) سورة الفجر: ۲۷ ۲۸ 

( إلى (ج): ولکن . 


۱۷۳۹ 


منها: قوّه تعالی: طهَالَ من يحي السام وهی ري © كل ميب 
رت آنتآها رل سر ۳ وتا شم من اكات إل رهم يوس 206 
توت من یفها اش ال عَطْرَكمْ ول م۳ ایب لاخ 
۳ جنم مد © بک دري ع أن کی نوی بات یبدا کت عمسا 
0-0 «وتَالراً لجلودهم لم هدش ا < گا تيت جلودهم 
جن جردا عَيْرَهَا 4 يم َف الاش 0 ر دیق حر 
0 7 هه رار نينا ڪي نوب ف توما 
ر“ فلا يَمْلَمُ إِذَا بُمَيْرَ مَا فى آلشبور ي“ #2 غير ذلك مما 
١‏ نا تن 

فالضرورةٌ مه ی 

وإمكانٌ العَوْدٍ ابثٌ ؛ لأن الما بالعزد جَمْمٌ الأجزاء المفرّقت 


(۱) سور یی: ۰۷۹۰۷۸ 


(۲) سورة پس: ۰.۵۱ 
(۳) سورة الاسراء: ١ه‏ . 
(4) سورة القيامة: ۳. 
(0) سورة النازعات: ۰۱۱ 
() سورة نصلت: ۰۲۱ 
(۷) سورة الناء: 5ه. 
(۸) سورة ق: . 

() سورة البقرة: ۲۵4 
(۱۰) سورة العادیات: 9. 
4 (ب) (ه): وإلئ. 


۱۷۷ 


وهو ممكنٌ بالضرورة وإليه آشار بقوله «فُل ی الد ت أنمَاها ار 
وه يكل ڪلني ع 4“ . 

قوله: «ولا تج إعادةٌ قواضل المُكَلّفه إشارةٌ إلن جواب 

تقریژ الشبهة: أن المَعَادَ الجلمانيّ غيرٌ ممكن؛ لأنه لو اکر 
إنانٌ إنساناً. حتئ صار جُرْءُ بَدَنِ المأکول جُرْءَ بَدَنِ الآكل » فليس بأن 
یماد جُرْءُ دن أحدهما أولئ من أن يُعَادَ جر بَدَنِ الآخرء وجَمْلَهُ جزءا 
لبدنهما(۲ محالٌ» فينبغي أن لا يُعادَ واحدّ منهما. 

تقريرٌ الجواب: أن الجُزء الأصلي لأحدهما قَظْلُ الآخرء كَرَدُهُ 
إليه آولی . 
# قال: 

وَعَدَمٌ انخراق الآفلاك , وول الجَنّةَ قَوْقَهَاء ودَوَامٌ الحَيّاةٍ 
مَعَ الاخترای. وود البَدَنِ ین غَبْرٍ التَوَائْدِ وتنامي الوّی 
الجنْمَانيةٍ - اسْيَبِعَادَاتٌ . 
ه اتول: 

اج القاتل بامتناع العَوْدِ بوجو : 

الأول: أنه لو ت المَعَادٌ الجشمانيئ: فإما أن (۱۸۷/ج) يكو 


(۱) سورة پس: ولا. 
0) (ه): وجعله جزء یدتهما. وقي (د): لدتيهما. 
(۳) انظر: المحصل ص 007 , کشف المراد بتحقیق السبحانی ص ۰۲۹۰ 


۱۷۳۸ 


5 
و 


4 . 2 1 
۱ ماب الأفلاك أو ز 1 و 
ن العواب واه في 2 ك ی العساصر » والثاني هو 
,+200 والأولٌ يُوجِبٌ انخراق الأفلالك" . 


و أيضاً: حصول الجَنَّهَ فوق الأفلاك ؛ لان وصولّ الغواب 


۳۹4 في الجنةء والجنة في السماء على تقدير ثبوتها فيلْرَمٌ 
قرع N‏ 
وم رید الأفلاك 1 


(0 


٠‏ رو 0 O‏ 07 م 
رایضا: يلرم دوام الاحتراق( مع دوام الحياء وهو ممتنم! 3 


عبارة الرازي في المحصل: «وثانيها: أن الجنة والنار: اما أن تکونا في هذا العالم أو 
في عالم آخرء اما في هذا العالم: فزما أن تكون في عالم الأفلاك أو في عالم 
المناصر ٩۰۰۰‏ صيلاه ۵ ۰ 

وعبارة القرشجي في شرح التجرید: لو ثبت المعاد الجسماني: فإما أن یکون عود 
الروح إلئ البدن في عالم العناصر . وهو التناسخ؛ آو في عالم الافلاك. وهو یوجب 
انخراق الافلاك وهو محال ۰۳۰/۳ 

وهو محال ؛ وذلك لأن وصول الثواب والعقاب لو كان في عالم العناصر , لکانت 
اغوس متملقة بابدان موجودة في العناصر بعد أن فارقتها. وذلك عين التناسخ . 
انظر: المفصل في شرح المحصل للكاتبي ل: ۰۲۱۸ 

وهو محال ۽ وذلك لان الأجرام الفلكية لا تقبل الخرق والالتتام. ولا یخالطها شيء 
من الفاسدات . وهذا بحسب اعتقاد القائل بامتناع العرد. وهم قدماء الفلاسفة - انظر: 
المحمل ص 6۵۷ .۰ 

أي: يلزم من ثبوت المعاد الجسماني . 

وذلك لأن الفلك بسيطء فيكون شكله كرياء فشكله الکرة. فلو فرض عالم آخر كان 
كرياء فلو فرض كرة أخرئ حصل بینهما خلاء» وهو محال. 

انظر : مطالع الأنظار ص ۰۲۱۹ 

(ب): الاحراق. 

وهو حال أهل النار في التار - 

بیان امتتاعه: هو أن الإنسان إذا احترق بالنار فد مزاجه وتفرقت آجزاژه. فلم تبق 
علاقة للنفس بالبدنء حتئ يتألم حياًء وهو مناقض لما تقولون به من أن العاصي 
في جهنم يبقئ حياً ويتألم. اتظر: توضيح المراد للحيني ص ۰۸۷ 


۱۱۷۹ 


رم وأ این من غير وال۰۱ وهو ممع . 
1 یرم (۲۰۸/ه) أن یکون المّوی الجشمانیة(۳) 
التحريك ؛ لأن وصولٌ الثواب دائماً ووصول العقاب بالتسية إلى 
البعض دائماً» یوج التحریکات الغیر المتناهية . 

آجَابٌ الصف عن هذه الوجوه: أنهي“ استبعاداتٌ » ولا امتناع 
في شيء EN‏ 

فان الأفلاك حادتت کما(* 5 کر » فیکون عدمُها جائز واذا 
كان عدئها جائزة””' كان انخراقها 3 جائزاً . 

وحصولٌ الجنة فوق الأفلاك جائرٌ» وکُریها ممنوعةٌ» وعلی تقدير 
کرتها لا لزم حصول الجنة قَوقها عَدَمَ رها 

ودواءٌ الحياة مع دوام الاحتراق) ممكنٌ ؛ لأن الله تعالین قاد 
علئ كل مقدور. 


ع 4و و 
والتولد ممکنْ » كما في حَق أدم . 
والقرّةٌ الجِسْمَائية قد لا ای انفعالاتّهاء وكذا فغلها بواسطة©. 


غير متتاهيق 


(۱) وذلك في وقت الاعادة. 
زفق (ع): القوة الجسمانية . 
© «ج): يأنها. 
(4) (م): ذكرنا. 
(۰) (ج) (ه): لما. 
() (): ذکرنا. 
(۷) ساقطة من (ه). 
(۸) (ب): الاحراق. 
(9) عبارة الحلي في كشف المراد: رالقوئ الجسمانية قد لا یتناهی آثرها إذا كانت 
واسطة في التآثیر . ص 527 بتحقيق السبحاني . 
۱۸۰ 


ول: 
ی رات ا مرب فر با 
ايح > والاخلالی به» بشزط 2 الواچب لوجوبه أو لِوَجْهِ و وجویی 
وب کدی راشذ؛ له زد برد الأببع» والاغلال لاله 
3 2 لآ المَتَقَةَ من غَبْرٍ جوض طلم وَلَوْ أنْكَنَ الا به 

و عبناً. وكا یتح الاب والدَّمُ تغل القبيح والاغلال 
۳ لافیتاله نالف والگنع. 


و اتول: 
ئا ین المَعادَ الجشماني"۰ آراد أن يُشِيرَ إلى اواب 
قف 

والعقاب 


والعوابٌُ: هو ال لمح المْقارنْ للتعظیم. والمَذح: قَولٌ ی مت قرب 
عن ارتفاع حال الغیر» مع القَضْدٍ إلى الرّفع "۰۳ 

والمكلّف يََْسِقُ العرات والعذح: بعل الواجبء وبفغل 
المندوب » وبفِغْل خد القبیح(*۴ ۰ وبالاخلال بقل القبيح. 


)0 قال ابن جماعة في هامش (د): «قوله: لما بين... آخره. أقول: لما ذكر حكم 
ابعث؛ وفرغ عنهء أخذ الآن يتكلم على الأسباب الموجبة لذلك؛ فلما فرغ من 
الحكم المببي شرع الآن في الحكم السببي» والله ‏ تعالئ ‏ آعلم» ۰۱۹۸/۱ 

(1) انظر في الثواب والعقاب: شرح الأصول الخمة ص ۰1۱۱ الأربعين للرازي 
۲۳ مطالع الأنظار ص ۰ شرح المقاصد . 

0 زاد في كشف المراد: منه ص ۰۳۸ 

(4) وهر الترك له. کثف المراد ص ۰۳۸۸ 


1A1 


وم رطم فى استحقاق الغواب والمدح إيقاع الواجب لوجوبه(۱) أو 


لوَّجْهِ ريق المندوب تیه أو لوّجه تذيوء وایقاع فغلِ ضدٌ 
القبيح لكونه تَر القبيح » والاخلال بالقبيح ؛ ؛ لأنه إخلالٌ بالقبيح . لأنه 
لو فعَل0© الواجبَ والمندوبت لا لِمَا ذُكِرَءه بل لأجل نر آخر لم 
ينجن نواباً ولا قذحاًء وكذا لو فَمَل ضِدَّ القبيح أو حل بالقبيح لا لِمَا 
يربق يترم عو بن لذو أو مره الم و ۱ ولا اا 
وإنما بلق الوا والمَدْحٌّ بما ذُكِرَ؛ِ لأن الإتيانَ بما در 
ی ترا الك من الادر الحكيم من غير رف و : عرض هو 
الإضراد طلم الم فيح والقبیخ لا يَضْدُّرُ عن القادر الحکیم ؛ أو 
لعَرَضٍ هو الغ » فذلك النفعٌ لا يخلو: اما أن بُمْكِنَ الابتداُ بذلك 
التفع من غير (٩۱۹/ب)‏ تَوسُطٍ یرم العَبَتُ؛ٍ واما أن لا يُمْكِنَ 
الابحداء بذلك النفع» وحينئك ينبغي أن بح بما ۴ الثوابٌ 
والعَدح*. 
وفيه نَظَوٌ + لأنه مینی على قاعدة التحسین والتقبیح العقلیین › 
عَرَفْتَ ما فيه . 
(۱) بحیث لو سثل: لم فعلت أو ترکت ؟ اجاب: لانه واجب أو مندوب أو قبح في 
الشرع . توضیح المراد ص ۰۸۰۹ 
(۲) المراد بالوجه: هو ملاك الحكمء من المصلحة او المفدة الواقعية التي یعلمها 
الشارع. ویجمل الحکم علیها. ملزمة كانت أو غير ملزمة » وجميع الملاکات برجم 


إلن ملاك واحدء وهو القربة من الله تعالی . توضیح المراد ص ۰۸۰٩‏ 
(r)‏ جملة: «لو فعل» ماقطة من (ب). 


(؛) كنا في جميع السخ. والمناسب: فيلزم . 
(۵) () زيادة: فيه 


۱۱۸۲ 


رجف ع التِكَلّفُ العقابٌ والذمّ بفعل بقعل القبيح والاخلال بالواجب. 

E‏ هو القَّررٌ المُْتَحَنٌ المُقَارِنٌ للإهانة. والذمٌ: قول (عدسب) 
بیس 4 عن 7 حال الغير مع قضده. 
4 ا كح العقابٌ وال بفعل القبیح أو الاخلال بالواجب 


60 
پوجهین ` 


أحدهما: عَقلی والآخرٌ: سَنْعِيٌ. 

7 :دا نلان العقابَ على ما ذُكِرَ لّ؛ لأن المُكَلّفَ إذا 
عَلِمَ أن المعصيهة يَسْتَحِقٌ یی بها المقاب» فإنه مد عن فَملِهاء ورب إلى 
نل ضدهاء E‏ قطعاً» واللطف علئ الله تعالئ واجتٌ. 

واما السمغ: فَلِمَا مرف من القرآن والأحاديث أن الاخلال 
بالواجب یت لانشتهای ۳ العقاب 
٭ فال: 

ولا افیتاع في اجتماع الاسخقاقین باغتازین 
۵ اقول: 

هذا جوابٌ عن اعتراض وارد على أن الاخلال بالواجب سب 
لاستحقاق النم(۳ . 

تقريرٌ الاعتراض: أن الاخلال بالواجب لو كان متا لاستحقاق 
() (ج): لوجهین. 


0 (ه): استحقاق. 
(r)‏ ساقطة من (ه). 


۱۸۹۳ 


الم والاخلال بالقبيح ا لاستحقاق المدح » لكان المُكَلّفٌ اذا حر 
بالواجب وبالقبیح» كان حسما للمدح والذم (و. Gl‏ فیلرم 
اجتماغ الاستحقاتین » آي: استحقاق المَدْح والذمٌ في مُكلّفف واحین 
وهو ممتع ۰ 

تقريرٌ الجوا اب: أن اجتماع الاستحقاقين پاعتباره ین: اما استحقال 
المَدح فباعتبار الاخلال بالقبیح» وآما استحقاقٌ الذمٌ فباعتبار الاخلال 
بالواجب»ء ولا امتناغ في اجتماع الاستحقاقین باعتبارین . 


» قال: 
یاب ال في شک اعنم" قبح › ولِقَضَاءِ العفل بو م 
الْجَهْلٍ ۰ (۱۸۸/ج) 
ه اقول: 
ذَهَبَ آبو القاسم البلخي إلى أن إيجابَ هذه التکالیف وَكَمَ 
شُكْراً لتقم التي نعَم الله تعالی بها» فلا يَْحَحِنٌّ المکلّف بها واب“ . 
فيّنَ لصف بطلاته: بأن إيجاب المشقة في شَُكْرٍ التق“ 
قبِيحٌ عند العقلاء؛ إذ یب عقلاً أن يعم الإنانُ على غيره نِعْمَة ثم 


() (ب): التعم. 

(؟) (ه) (ج): قامم. 

(۳) انظر: شرح الاصول الخمة ص ۰۸۱۷ كشف المراد ص ۰۳۸ 

لك قال ابن جماعة في هامش (د): «قوله: قبين المصنف.. آخره. اقول: وآورد على 
هذا: : أنه يقتضي أن تكون الهبة بشرط العواب قبيحاً غير مشروع » فاعلم» أ/ ۰۱۹۵ 

(5) (ب) (ج): النعمة. 


ينا 


1 ا ی 
لقبيحٌ لا يَصْدَرٌ من الله تعالی» فتَمَيّنَ أن یکون إيجاث 


روت وود شک 2 0 
ربان العَقلَ قاض بوجوب شكر المُنهم» وجاهل بالتکالیف 
رم فا العَقْل بوجوب الشکر مع الجهل بالتکالیف , بُوحِبُ 
الحم بان التكاليفٌ ليست شگراً. 


چ قال: 

وَشترط في اسْيِسْقَاق الاب الف 
اء لا نع اد عَلَى فنله. ولا الْيِمَاءُ 
للوَجه . 
© أقول: 

تفعرط في استحقاق الثواب ون الفعل الواجب أو المندوب أو 
الإخلال“ بالفعل القبیح مشتملاً على المشقة؛ لأن المُوحِبٌ 
لاستحقاق اللواپ هو المشقةٌ فإذا ات انتفی استحقاق الثواب. 

ولا يُمْتَرَطُّ في استحقاق الثواب بفعل الطاعة رف لدم على فعل 
الطاعة » فان في حالة صدور الفعل يَمْتَنِعٌ الثم عليه فلا فائدة في 


اشتراط رفعه . 


۷ () (ج): وقضاء. 
نيف (ه) زیادة: الواجب أو المندوب. 
0 (): والاخلال. 


۱۱۸۵ 


دوام الثواب 
ر 


ولا فرط أيضاً في استحقاق الشواب انتفا النفع العاجلء رن 
مه کلف لوَجْهِ الوجوب أو لوَجْهِ التذْب» أو للوجوب آو لدب 


قال: 

وَيَحِبٌ فان الاب بالْظیم والعقاب بالاَائة, ٠‏ ليل 
رو بانیطقاقهعا عع ففل مُوجبههَا"". 
ه اقول: 

مب المعتزلةٌ إلن أن الثوات یب أن ین باتعظیم, 
والعقابَ يَجِبٌ أن يقر و بالإهانة" . 

واختاره المُصِنّف ٠‏ (۹۸/) 

واختج عليه: بل تلم بالضرورة أن الِغْلَ المُوجبَ للتواب 
والفعل المُوجبَ للعقاب» يَنْتَحِنٌ فاعلَهُما التعظيم والإهانة . 


#۶ قال: 

وَیّحب دَوَامُهُمَا؛ لاشتماله د على اللطّف > ولِدَوَام الدج وال 
وَلِحْصُولٍ تقیضهتا تزلاه. وَيَجِبُ حُنُوسُهُمَاءٍ ولا لكَانَ اللََابُ 
(۱) (ه): يوجبهما. 
() (ج): ذبت. 


(۳) انظر: کشف المراد ص ۰۳۸۷ شرح المقاصد ۰۱۳۰/۵ 

)4( فال ابن جماعة في هامش (د): «قلت: والذي یظهر له والله تعالن أعلم: أن نفس 
الإثابة تعظيم . والعقاب تفه |هانة , وهذا أمر لا مرية فيه ولا فريةة ب/199+ 

() (د): نقيضيهما 


1A1 


4 5 2 مر = 
نق خالاً من ایض والتقضل عَلى تقدیر“ خصوله فیهما. 
مود" اذل في باب الجر . 


و آقول: 

میت المعتزله ۳ إلى أنه يَحِبُ دوام واب أهل النعیم وعقاب 
آهل الجحیم عَملا- 

واختاره المُصنّف . 


واختجْ علیه: يأن دواع الثواب على الطاعة ودواع العقاب على 
المي پگ امْعَلّف على فعل الطاعة. ويَرْجُرْةٌ عن المعصيت 
فكون تُطْفاً» واللطف واجبٍ. ۲ 

وبأن الموج لاستحقاق الثواب والعقاب هو المُوجِبٌ لذي 
والذمٌ» والمَدْحَ أو و غيرٌ مُقيّدِ بزمان دون زمانء بل يكون دائماً 
فلابد وأن يكون الموج ت الآ وهو العف والعقاب دائماً ؛ لأن دوام 
أحد المُوجَبَيْنٍ يَمْتذْعِي دوام الموج الآخر. 

وبأنه لولا دوامٌ الغثواب والعقاب لكان الثوابٌ والعقابٌ منقطعين» 
وحينئذ یلم خصول تقیضمما ی أي: يَلْرّمّ يانقطاع العواب الذي هو النفع 
حصولٌ الضرر الذي هو نقیضه» وبانقطاع العقاب الذي هو الضرر 
حصولٌ النفع الذي هو نقیشّه » وحصول نقيضي الثواب والعقاب مُنافي 


0( (ج): قدر. 
)00( (ب): فهو. 
۳ انظر: شرح الأصول الخمة ص ۰111 شرح المقاصد ۰۱۳۰/۰ القلائد في تصحيح 
المقائد لابن المرتضي ص ۰۱۲۲ 


AY 


ما لا الاب والعقابَ يبغي أن یکونا حَالِصَيْنِ عن الشوائي60, 
لأنه لو لم يكن العوابٌ والعقابٌ خَالِصَيْنِ » لكان العوابث و 
آقض - حالاً مما هو عرض لهماء (۱۹۷اب) والتفضّلٍ ‏ علئ 
خر في العواب (۰ ٠ه)‏ والعقاب الحَالِصَيْنِ عن eS‏ 


لأنه اذل و في في الزَّجْرٍ عن المعاصي ٠‏ 


# قال: 

وکل في مرکة في الب لا يَطْلُّبٌ الأرْيَدَ. َيِل 7 
بالشکر إلى حَدٌ انا المع واه“ باللّوّاب يَنْفِي مََمَة كز 
القبانح » وأفل الا بُلْحَنُونِ وی ترك ترك القبانح ۰ 


© اقول: 

هذا إشارةٌ إلى جواب اعتراض . 

تقریژه: أن اللوابِ لا حلص عن النَّوْبٍ ؛ وذلك لان أهلّ الجنة 
درجائهم متفاوتةٌء فَمَنْ كان أدنئ مرتبة یکون مُنْكَمًا إذا شَاهَدَ مَنْ هو 
أعظمٌ درجة ؛ ولأنه يَجِبُ على أهل الجنة الُكْرٌ علئ عم الله تعالی 
جَلَّ ذِكْرُه؛ ويَجِبُ أيضاً عليهم الإخلالٌ بالقبائح » وکل ذلك مشقةء فلا 
يكون العوابٌ حالما عن الشَّوْبٍ”*©. 
() (ج) زيادة: وإنما ينبغي أن يكون اللواب والعقاب خالصين عن الشوائب. 
(0) (ج): الشوب. 
(۴) (ج): وغناؤهم. 


(4) (ج): علئ. 
() (): الشراتب. 


۱۸۸ 


بم الجواب: أن كل ذي مرتبة في الجنة لا يَطْلْبُ مرتبةٌ اد 
من مرتبته » فلا يكون ن متا بمشاهدة عَنْ هو أعظمٌ درجةٌ منه؛ وأن 
ر رورهم بالشکر ۳۹۳ إلى حد انتفاء المشقة و وأن غناء‌هم بالواب 
ومنافعه ينهي عنهم مشقة ترك القبائح ؛ لأنه حيثذ (۱۸4/ج) 1۳2 
اد ی لا يكون مشقة عليهم . 
وأما اهل النار فإنهم نون" إلى ترك القبائح» فلا تَضدُرٌ 
بایغ عنهم» فلا يون ذلك تکلیفاً ؛ لأنه انتهئ إلئ حَدّ الالجاءء فلا 
يَحْصُلُ لھ" توا بُ زك القبائح » فیکون عقابهم خَالِصاً عن النَّوْبٍ. 
٥‏ أقول: 
یو كوف الواب على تزط, ملا لیب القارف پا 
۔ ای اف 2 جواز تولف 
اقول: درو 
دعب( جماعةٌ من المعتزلة إلى أن الثوابٌ يَجُورُ أن يتوقّف على 


واختاره المُصبف . 


(۱) () (ه) زيادة: عنهم. 

() (ج): ملجون. 

(۳) ساقطة من (ه). 

0( (ج): بترك. 

في كشف المراد زيادة في المتن وهي: «وهو مشروط بالموافاة» لقوله تعالئ: ين 
درت لح ع 4 وفوله: وت برس رة نگم عن ديو 14 ص ۰۳۸۹ 


0 ذهبت . 


۱۱۸۹ 


نفي الاحباط 


اتج عليه هلر لم جز و الغواب على شط رین 
ا تعالئ وَحْدَهُ - من غير أن يُصَدَقَ النبيّ عليه الصلو, 
13 في رسالته معاباً» واللازمٌ باطل یالاتفاق. 

بیان الملازمة: أن العارف بان تعالى وخده - من غير أن بصن 
اني عله الملاة والسلام - له معرفةٌ متفلة» فلو لم يبز يول 
ایراب علئ عَرْطٍ لرَجّب أن یاب بالمعرفة المستقلة» وان لم یدق 
الب عليه الصلاة والسلام ٠‏ 
# قال: 

والاخباط بَاطِل ؛ لاسْتلرامه ان ٠‏ ولو تَعَائَى: ومس 


يمحل یفعال دَنَوْ 9 بجر وَلِعَدٍَ توب 2 دا کان الاخرٌ 


یف( ٠‏ وخصول المتناقضین ى م التَسَاوِي . 
© اقول: 
اختلفوا م في المؤمن إذا اجتمع له طاعاتٌ ومعاص: 
نمی( الأشاعرةٌ إلى أنه لا يَحِبٌ على الله تعالئ ثوابه 
۰ ۰ ۳ ۰ و 
وعقابه ۲ بل إِنْ أثابَ فبفضله. وان عاقب فبعَدْله وله إثابة العاصي 
وعقابٌ المطیم ۳ . 
() (ج): وقوله- 
(1) (۱) زيادة: ومن يعمل مثفال ذرة شراً يره. 5 
(۴) كذا في جميع السخ» وفي كشف المراد ص ۳۹۰ وشرح التجريد للفرشجي 
۳ ضمغا . 
(4) (ب): فذعب. 
() (ب): وعذابه. 
(7) انظر: الأربعين للرازي ۲ مطالع الانظار ص ۳ شرح المقاصد ۰۱۸۰/۵ 


۱۱۹۰ 


ودب جماعةٌ من المعتزلة“ إلى الإحْبَاط والتکقیر » على معنئ 
بن تلف أَسْقَط ثواته المقدّمَ بالمعصية المتاخرق وف ذنوية 
المتقدمة بطاعته المتأخرة . 
و اخ ا بح 
واختار المصنف نقي الاحباط واتکفیر . 
f. 2‏ 50 اھ 8 
وَاحْتَجّ عليه: بأنه ظلمٌ» والظلمٌ علئ الله تعالئ محالء وبأن قوله 
بمالی: ممن يَمْمَل مقا َرَو یر یرم 74" ينافيه. 
قوله: «ولعدم... الخ“ إشارة إلى دلیل بطلان مذهب أبي 
۰ ۰ 4 9 
تقریژ مذهبه: أنه ينتفي الاقل بالأكثرء وينتفي الأكثرٌ بالاقل بما 
اوا ويبقئ الزائ مُسْحَحَمَاء وهو المُوازنهٌ- 
تقريرٌ الدلیل علی بُطلانه: أنه لو قُرضَ أن المُكَلّف الْتَحَقٌ خعمة 
اجزاء من الثراب » وعشرة أجزاء من العقاب؟» فإسقاط احدی 
الكَمَْتين من العقاب" دون الاخری لیس أولئ من العکس. 
ولو قُرِضَ آنه استحَةٌ تمه أجزاء من الثواب » وحَمْسَة أجزاء 
من العقاب: فان رگ إسقاءدٌ إحداهما على الأخرئ يلرم ور 


۰۹۲ 4 انظر: شرح الاصول الخمسة ص‎ )١( 

( سورة الزلزلة: ۷ 

() (ج): إلئ آخره. 

() عبارة الحلي والقوشجي: «وينتفئن من الأكثر بالأقل ما ساواه»» كشف المراد ص 
۰ شرح التجريد للقرشجي 4۲/۳ ۳- 

(0) (ب): العذاب. 

0( ساقطة من (ه). 


۱۱۹۰۱ 


المغلوب غالباً؛ واه ماوق( * لزع وجودُهما معاً؛ لأن عل عدم کل 
احد منهما وجود و الآخرء فلو دما دَفَْة لوجدا دَفْعَةَ» لکن الم 
3و 

موجودة ءٌ حال حُدوث المعلول» فهما موجودان حال كونهما معدرین , 


(۲۱۱ه) رم الجَمُمٌ بين النقیضین - 


ب« قال 
وَالكَاكُ مُخَلَد وعَذَّابُ صاجب 2 و قمع ؛ ؛ لاسْتسْقَاقه(© 
الاب يانه › وَلِقَئِحِهِ عد العْقَلَاء . لمات ب ماو وم 


المقّاب ب مخت بالگافر. 
۵ اقول: 
ی اتفق المسلمون على أن عذاب الکفار المعاندین دائمٌ لا یط . 

والكافرٌ املع في الاجتهاد والذي لم يَصِل إلى المطلوب رَعَمّ 

اج ابر" أنه معذورٌ؛ لقوله تعالئ: وبا جَمَلَّ مک لین 

و عم چ0 

ينحرج 0 . 
وذَّهَبَ الباقون إلى أنه غيرٌ معذور » وادّعَوا الاجماع عليه" . 
وَاحْتَجُوا عل" : بان الكافرٌ المالِعَ في الاجتهاد: إما أن يَصِيرَ 


() (ب): تارقت : (ه): تساریا. رفي () (ج) زيادة: معا 

() (ب) (ج): لاستحقاق. 

(۳) لم أجد ترجته. 

(4) سور: الحج: ۷۸- 

(0) انظر: المحصل ص ۰۵45 

0 ما ذكره في الاحتجاج هر کلام الطرسي في تلخیص المحصل ص ۰4۰۰ 
۱۹۲ 


رل 5 إلى الحقٌ؛ أو يبق داظرآٍ وكلاهما تاج وش م أن بوي 
ون الکفره فالكافر: إما ملد للكُئْر > واما جاهل هلا ری 
رعلاها فصر في الاجتهادء ولذلك حَكَمُوا بوقوعه في العذاب. 

وقوله تعالئ: ما جَمَلَ َلك في لین ین عم 4 خطابٌ إل آهل 
تین لا الى الخارجين » أو الذين لم يَدْحُلُوا فيه. 

وآما غنات اصحاب! “ الكيائر هل هو منقطةٌ9©؟ - 

َدعَب اهل نكم اشامن ما رس وتو | | 
نقح : و عد 

واختاره المصنف . 

واحَتَجٌ عليه: بان صاحبّ الكبائر يَمْتَحِقٌ7" الثوابَ بایمانه ؛ لقوله 
تعالئ: يسن . کل کال َو ۹ ae‏ ولا َك أن 
الإيمان اعظم ا الخیر » فإن امتح العقابٌ بالمعصية: فإما أن 
ُقدَّمَ العوابُ على العقاب وهو باطل بالاتفاق» أو بالعكس» 
المطلوبٌ . 

وبأنه: (۱۹۸/ب) لو لم يَنْقَطِعْ عذابّه رم أنه إذا عد عد الله مُكَل 
ده روء ثم عَمِلَ كبيرة في ي آخر شرو أن لا بتقطع عذاه» وهو قیغ 


عَفَلاً. 


() (ب) (ه): صاحب. 

0 انظر في هذه المالة: أصول الدين للبفدادي ص ۰۲4۲ شرح الاصول الخمة ص 
۰ الأربعين للرازي ۰۲۳۷/۲ کشف المراد ص ۰۳۹۱ شرح المقاصد ۰۱4۸/۵ 

0 (): متسق. 

() سررة الزلزلة: ۷. 


۱۱۹۳ 


10 )0 
وأما التَمْعِيِّاتُ التي مت بها" المعتزلةٌ في عدم انقطاع عزاب 
ماحب الکبيرة (۰٩۱/ج۰6‏ > مثل قوله تعالی: ومن یعص ای شوك 


(r)‏ عه چ 
ده کل جهن جه ین نها , ب ل م 


27 مرح و 


مك2 َه یه 6 ووس یعّص الله وَرَسُولَمٌ وید 
و یله حي که 4 فمُتأوّلة: اما بتخصيص المُيُومات 
بالکفار » أو بِحَمْلٍ الحُلود على المُكْثِ ب الطويل . 

وأما قولهم””: «بآن الثوابَ والعقابَ يتبغي أن يكون دائماً؛ لا 
تقدم» فان ری بدوام العقاب دوامٌ عقاب الکقار ۳ ولل قممنوع . 


يه قال: 
8 وس ا ای از ۳ 
وال وا ؛ لاه حَقهُ ‏ َا - فَجَارّ قاط ولا صَرَرَ علي 
۳ رل 
في تزکه مَعَ ضررٍ ارك بوء فَحَشن قاط ولان ٍخان 
و : 


© اقول: 
اختلفوا في جواز المَفُو: 


(۱) ساقطة من () (ج). 

)۰۲ سورة الجن: ۲۳. 

(۳) سور: الناء: 4۳ 

(4) سررة الساء: ۱6 

() (ج): قرله. 

زلف في کلف المراد: «النازل به» ص ۳۹۲. 


۱۱۹ 


فدهب ج جماعةٌ من المعتزلة“ إلئ أنه جائرٌ عَفْلاً» غير جائز سَمْعاً. 


2 ۱ 
ودب قوم إلى وقوعه عَقلا وسَمعا 


ك 
حتَجّ علئ وُقوعه عَفلا: بان العقاب حقٌ الله تعالی ۰ فجَارٌ له 
إسقاططٌ حَقَّهِ؛ وبأن العقات ضرد”'2 على المُكَلّفَيء ولا ضَوَّرَ د عل | الله 


بعلن في توء کل ما كان كذلك فإسقاطة حَسَنٌّ. وکل ما هو خن 
فهو واقع. ولأن العفرّ إحسانٌ » والاحسانْ على الله تعالی واجبٌ. 


وعلئ وقوعه سَمْعاً: بالدلائلٍ السمعية » یل قوله تعالی: إن له 
NS‏ فل 
بکمبادی اليب آنرَفوا عل آنمسهم لا تفظو ین َة ام رح الله بر 


(۱) وهم جماعة من معتزلة بغداد. کشف المراد ص ۰۳۹۲ ونه التفتازاني إلى أكثر 
المعتزلة . شرح المقاصد ۰۱6۹/6 

( وهو قول آهل الستة. شرح المقاصد ۰۱6۸/۰ 

(۳) قال ابن جماعة في هامش (د): «قوله: واحتج علئ وقوعه عقلاً... آخرء آقول: وفي 
هذا الاستدلال ما فيه ؛ وذلك لأن مدعاء الوقوع » والدلیل عليه الجواز: وهو لا 
یستلزم الوقوع ؛ ولانه مخالف لما اختاره فیما تقدم من وجوب دوام عقاب أهل 
النار» ب/۱۹۷. 

(4) قال ابن جماعة في هامش (د): «قوله: وبآن العقاب ضرر. أقول: نظر شيخنا [أي: 

البابرتي] في هذاء وكذا في الذي بعده آیضاً من غير ذكر لوجه النظره ب /۰۱۹۷ 

مورة اللساه: لمع 2 ۰۱۱ 


0( صورة الزمر: ۵۳ . 


1146 


و قال 
والإجماعٌ عَلَ لماع ققیل اة العتافع. ول ی في 
حم لبه الصَلَاهُ والتَلَام. تي المُطَاع لا ينرم تفي الاب , 
وباي اوبات مار يالكمَار. 
ه اقول: 


انفق السلمون علئ ثبوت الشفاعة ؟ لقوله تعالی : عي 
ریق مش ماما کشوم وفشر بالشفاعة. (۲۱۲/) 


بعك ربك مقا 

ثم اغتلُوا: لب طائفة”" إلى أنها: عبارةٌ عن طلّب زيادة 
المنافع للمؤمنين المُنْكَحَقين للثواب . 

رم طائفةٌ*» لین أن الّفاعةَ للعُصاة من أ محمد که في 
إسقاط عقابهم . 

وهو الحَقٌّ عند افص . 


وأبْطَلَ المُمتف” الاول: بان الشفاعة لو كانت لطلب زيادةٍ 
المنافع للمؤمنين المستحقين للعوابء لَكُنَا شَافِعين في النبي كلل ؛ لأنا 
لب زيادة المنافع للتبي عليه الصلاة والسلام» وهو مت للثواب» 


0 في متن التجريد بتحقيق الشافعي: «مناء ص ۰1۱6 

0( سورة الإسراء: ۷۹ 

(؟) وهم المعتزلة؛ انظر: شرح الاصول الخمة ص ۰۸۸ شرح المقاصد ٠٠١۸/۰‏ 
زفق دهم آهل النة. انظر: أصول الدين للبغدادي ص ۰۲46 شرح المقاصد ٠٠١١/١‏ 
)2( ماقطة من (1) (ج). 


۱۹۰ 


57 او 0 رن وه 95 
راناي با اط + ۽ لأن الشفیع على مرتبة من المشفوع له" . 


قولّه: «وتفي المطاع» إشارة إل جواب دليلٍ على" المت 
الأول ٠‏ 


۳ , اه حول الشفاعة عن الظالمین» فلا تكونٌ الشفاعةٌ ثاب 
عَيّ العصاة . 
ی الجواب: أنه تعالئ تق الشفيحَ الذي يُطاع » وقي الشفيع 
0 لا ینتم تفي الشفیع . 
قوله: «وباقي السمعیات مُتأرَّلة» إشارةٌ إلن جواپ استدلالاتهم 
بالمعيات » ينل قوله تعالئ: و لیمک ین انسر ۰۲۳ وقوله 
تعال: را لا ری تق عن ی کب وقوله تعالی: قا تعمد 
َتَمَةٌ (1/49) ینمی ۲ . 


+ الدلیل: أن الله تعالی قال: لما یت ین سم ولا نیم 


في حى 


. (أ) (ب) زیادة: باطل‎ )١( 

(1) قال ابن جماعة في هامش (د): «قوله: أعلئ مرتبة ... آخره. آقول: واعترض على 
هذا: بأنا نطلب له الوسيلة والفضيلة » والدرجة الرفيعة» والبمث في المقام المحمود 
عقیب الآذانء فهو شفاعة ؛ لانها طلب زيادة المنافع » ولا نسلم لزوم کون الشفیع له 
آدنی مرتبة من الشافع» 1 / ۰۱۹۸ 

( (۱): عته 

(ب): عن » وهي ساقطة من (ه)- 

سورة غافر: ۱۸. 

سورة الیقرة: ۷۷۰ 

سورة البقرة: ۰۱۲۳ 

۸( سورة المدتر: 4۸ . 
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0 الجواب: أن هذه الآيات مُأولة بتمخصيصها بالکقار, نی 


بين الأدلة . 
ب قال: 5 

رجز بي بتاط اتا واي حذق انار فهتا, 
وتیوث الثاني لَه لقزله عَليهِ الضلاة مالشلام: م«ادْحَرْتُ تقاعتي 
لاغل لایر ین أمّتِي». 
ه اتول: 

ذَّهَبَ طائفةٌ إلئن أن الشفاعة بالسبة إلى العْضَاةٍ في إسقاط العَصّاء 
عنهم ٠‏ 

والحَنٌّ عند التُمنّف: صِدْقٌ الشفاعة فيهماء أي: في زيادة 
المنافع لهم وفي إسقاطٍ المَصَارٌ عنهم”" ؛ إذ يُقال: شَمَعَ فلا لفلانٍ“ 
إذا طَلَبَ له(" زيادةً منافع وإسقاطً مَضارٌ. 

ثم بَيّنّ أن ثبوت الشفاعة بالمعنئ الثاني للنبي ب ؛ لقوله عليه 
الصلاة والسلام: م اوَّحَرْتٌ شفاعتي لأهل الكبائِر من متي“ . 


)١(‏ من فوله: #والحق .4۰۰ إلى هنا ساقط من (ب). 

(؟) (): عن قلان. 

(r)‏ زيادة من (ج). 

(4) أخرجه ایو داود في سته» في كتاب السنة » باب في الشفاعة» برقم: (وجلباع) عن 
أنس بن مالك رضي الله عنهء بلفظ: «شفاعتي لأهل الکباتر من آمتي» 1e‏ 1 
وآخرجه أيضاً الترمذي في سنته » في کاب صفة القيامة » باب ما جاء في الشفاعة؛ 
برقم: (۲۲۳۵) ۱۳۵/1 تفس اللفظ - 


۱۹۸ 


ب« قال* 
رت ابا لَِفْهَا ال ولوْجُوبٍ لدم علق کل م رح 
آر إلا خلايبقاجی: : وی ی القیح لقبجه ۰ والا انتقث . د وشو 


بر ان ن عَانَ العَايَةَ مَكَذَلِكَء وکذا الاخلال پالواچب . 


ه اقول: 
التوبةٌ: هي الم على المعصية في الحال» والعَرْمٌ على تزكها في ([ست قیت) 
الاستقبال(۱. 


وقد اتفقوا على وجوبها. 
و او بط 
وَاحْتجّ الصف على وجوبها بأمرین: 
4 ۳ 
الاول: أن التوبة دافعةٌ للصَّرّر الذي هو العقابٌ أو الخوف منهء 
رف الضرر واجبٌء فما به ینف الضررٌ أيضاً يكون واجباً. 
الثاني7"©: أن النَدَمٌ على فعل القبيح أو على الإخلال بالواجب 
واجبٌ قطعاً فتكون العوبةٌ واجبة. 
ويَجِبٌ علی التائب آن یندم على قِعْلٍ القبيح لقُبِحِهِ؛ إذ لو لم 
وأخرجه أيضاً ابن ماجة في متهء في كاب الزهدء باب ذكر الشفاعةء برقم: 
0 ۰ عن جابر رضي الله عنه يلفظ: : «إن شفاعتي لأهل الكبائر من آمتي؟ 1441/7 
زلق انظر في التوبة وما يتعلق بها: شرح الاصول الخمسة ص ۰۷۸۹ کشف المراد 
ص موس شرح المقاصد ۰۱6۲/۵ شرح المواقف ۰۲۳۹/۳ 
0( قال ابن جماعة في هامش (د): «قوله: الثاني.. .. آخره. اقول: وني هذا ما فيه؛ 


لکرنه مصادرة على المطلوب إذ معناه: الندم على البح وال خلال بالواجب 
واجب , لأن الندم على ذلك واجب» ب/۰۱۹۸ 


۱۱۹۹ 


2 ا‎ E 
)( ا الندم علئ القبيح لقبجه» لانتفت التوبةء فان مَنْ تیم عل‎ 
ریم ینت (۱۹۱/ج) صحة بدنه أو لعرَض آخرء لا يراه‎ 
العوبةٌ له-‎ 
وان كان غايةٌ التوبة هو خوق النار فکذلك» أي: لم جع‎ 
يو‎ 2 5 ۲ en << و‎ 5 

النوبة ؛ لأن توبةً الخائف ليس تذما لقح الفعل » فيكون كمَنْ تدم حِنْظً 
للامة بدنه. 

وكذا الاخلال بالواجب إنما يكون الندمٌ عليه توبة» إذا كان الم 
لأنه إخلالٌ بالواجبء وأما إذا كان الندمٌ عليه“ حِفْظاً لسلامة بدنه أو 
لخوفي النار» لم تكن توبة . 


» قال: 
عي 2 أ 0 ديه مم 9 e‏ 5 ۳ 
لا صح من البتغضء ولا یم القِياس عَلَى الوّاجب. ولو 
اعْتَقَدَ فيه السُشن لصَحّت الَوْبَة . 
۵ أقول: 
أي: إذا کت أن الندمَ على فِمْل القبيح أو الإخلال بالواجب: 
إنما يكون تويةٌ إذا كان الندمٌ لأنه (۱۹۹/ب) قيحٌ أو إخلال 
0 رايع . ۳ 5 
بالوابب ".یر أن لا مخ الندم من قبي دون قبیج» وهو مذمبٌ 
آبي هاشم . (۲۱۳|ه) 
)0 (ه): من » (ب): عن . 
إفف (ج): لحفظ . 
(؟) ماقطة من (ه). 
(4) ساتطة من () (ج). 


۱۳۰۰ 


كفك ابو علي الی أنه يَصِح . 
وإنما رم مما كرتا ما هو موافقٌ لمذهب أبي 0 لأنه إذا تدم 


بر نیح دون قبيح» فقد ظَهَرَ أنه لم یب عن القبيح لمَبْحِهِ بل لغيره» 
زلا مځ الندم ٠‏ 


واختَخْ تج ابو علي: بان ائندع علئ قبیج دون قبیح يصع كما أن 
لإنيانَ بواجب دون واجب ت ؛ وذلك لاته كما يجب تَرْكُ القبیح 
زه كذلك يجب عليه فعلٌ الواجب لوجوبه» فلو لزع من اشتراك 
القبائح في البح عدم صحة ام علئ ج دوت تيح » لزع من اشترالك 
الواجبات في الوجوب » عدم صحة الإتيان بواجب دون واجب. 

وقول المُصنّفف: «ولا یم القياسٌ على الواجب» إشارةٌ إلى 
جواب هذا الا حتجاج . 

تقريرٌه: أن هذا القیاش لا يَِمٌ؛ للفرق بين اللَقیّس والعقنس 
عله. فان تَرْكَ القبیح - لكونه تَفْیاً - يكونٌ للتعمیم فلا ی" الا 
۰ القبائح » بخلاف الاتیان بالواجب» فانه - لکونه ما - لا 

ن يكون للتعمیم» > قَیَحْضُلْ بإتيان واجب دون واجب» ولذلك فان مَنْ 
حَلَقَ الا يَأكلَ الرماتة لحُمُوضيهاء یج أن یَجْیب(۳ عن“ أكل 
کل رانة حامضة» بخلاف مَنْ خَلَّف أن باعل وان ت لحُمُوضتها » فإنه لا 
يحب أن یاکل کل زان حامضة. 
(0 (۱): رمانة. 


0) () (ب): يحنث. 
0( (ب): : على . 


11۰1 


التائبُ في ب القبائح الحُمْنَ» صن ب ء 
ولو اعتقد ضس 7 صحت توب عن 
اعتقد بح دون قبيح اعتقد اخُسْتَهُ ؛ لحصول شرط التوية » و 

0 


ليه 


چ قال: 
تت معد مدع 
وكذا المشتحقر . 


ه أقول: 
اي: إذا انعر أحد الفِعْلّيِن من حيث القَبْحّء والآخر اشتشظيه 
من حيث القبِحٌ» حتئ اعتقد بالحقير أن وجوده بالبة إلى العظيم 
كَمَدَمِه » فتاب عن العظيم » > بل توبته ؛ لأنه تاب عنه لقَيّجه. 


نه قال: 
وَالتَّحْقِيقُ أن تَرْجِيحَ الدّاعي إن لدم عَن البمْض يَبِمَتُ ِء 
ون اشکر5 وي في الم عَلَى القییح كَمَا في الدّوَاحِي إلى 


(۱) فال ابن جماعة في هامش (د): «قلت: ولك أن تقول: شرط الندم على القبیح أن 
يكون لقبحه: إن آرید به القبح بالذات وجب ألا یکون عدم الندم على المعتقد حسنه 
والمستحقر توبة صحيحة ؛ للقیح الذاتي» على مذهب أبي هاشم. بل على مذهب 
أبي علي أيضاً؛ وان أريد به القبح الاعتقادي لم تكن التوبة أمراً حقيقياً» بل اما 
يختلف حاله بحسب الجهة والاعتبارء وهو أيضاً مذهب أبي علي . 
وقرله: «والتحقيق..» يريد يه بیان ما هو الحق عندءء وهو أن القول بالاطلاق في 
الحالتين ليس بحق. بل الحق هو التفصيل ٠‏ وهو أن القبائح التي يجب الندم 2 
وتركها: إما آن تكون دواعي الترك مشتركة بين الجميع» ب بن آنها ماوية؛ آو 
بعضها راجح . بأن كان الثاني بسب انضمام قرينة إليه» تعظم الذنب»6 ٠۱۹۹/٩‏ 

(؟) (م) آشرك. (1) (ج): اشتراك. 


۱۳۰ 


یل . ولو اشڪر الزجیخ اشْكرَك وفع الم . یه یال كلدم مر 
يبن عَلِيعْ - وضي الله عن - وأؤْلايو؛ ولا تزع الح م بِبَقَاءِ 
بز على ایب مله شیم على صَِيرَة. 


و آقول: 

يا بَيَنَ مذهب أبي هاشم وأبي علي» آراد أن دعر ما هو الحَقْ 
ده 

وبيائه: أنه صح العوبةٌ عن قبيح دون قبي » إذا كانت“ الداعيةٌ 
إلى زك بعض”” القبائح راجحة ‏ ببب" اقتران قرائنَ إليهاء کیظم 
الذنب» أو عُفرة الزواجر عته(؟؟ مثل السَّتَاعَةَ عند العقلاء» وغیر 
e‏ 

ولا تصِحٌ التوبة عن قبيح دون قبيح » إذا كانت الدواعي إلى ترك 
الجميع متاويةً؛ وذلك لأن ترجيح الداعي“ إلى الندم عن البعض» 
يبِعَتُّ على ذلك الندم» وان اشتزك الدواعي في الندم على القبيح» 
و نَِحَمَقٌ الندم عن العض يسبب تجح داعيه » ولم يَحْصّل الندم عن ری 
۳ وان اشْترَكَ الجميعٌ عد الدّواعي ؛ لأن رُجْحَانَ الداعي 


() (ج): کان. 

(۲) ساقطة من (ب). 
(r)‏ (ج): لیب. 

() ساقطة من (ب) (ه).۔ 
)0( (ب): الدواعي 

10( (ب): علی . 

زفق (ب): من 


,١ء‏ ذلك البعض بالوقوع » فلا یکون عدم الندم عر“ 
الآخر دال عل آنه ما جر القبیح قح بل لأن داعي ذلك | الندم 


الغير الواقع ما تَرَجّحَ ٠‏ 
وذلك كما في الدواعي إلى الفعل» فان الأفعال تم بعش 
الدواعي ؛ فإذا كانت داعية یعضص الأفعال راجحة على داعية ع 
آخر» احص الفعلٌ الذي يكون داعیثه راجحة بالوقوع » وان اسْتَرَكَ ت 
خیره قي الدواعي » واذا ار الدواعي في الترجیح » اشْتَرّكَ دقوع 
الندم؛ فلا يَصِحّ الندم عن بعض دون بعض ٠‏ 
وبهذا یرل ما نَل عن عَلي رضي الله عنه وأولاده: من أن الوب 
لا تصِخّ عن بعض القبائح دون بعض » فإنه لو لم یاوّل بهذا لزع الحکمْ 
ببقاء الكفر على التائب من الكفر المقيم على صغيرة مثل الکذب. وهو 
خلا إجماع الملمين. 
» قال: 
والذنْبٌ (۱۹۲/ج) إن كَانَ في حقه - تَعَالَى ‏ من ففل 
(۲۱۸/ح) یج کی فيه النَدَمٌ وَالمَرْمٌ » وفي الاخلال بالواجپ 
اخ مه في بَمَائِهِ وقَضَائِهِ وعَدَمِهِمَا. ون ان في حَق دبي 
ستتبع زبصاله 1 کان ظلما, 1 رون عَلَيْهِ مَعَ ام آز الرزشاد 


() (ب): علی. 
() ساقطة من (). 


11232664 


ن اقول" 

اراد أن 24 جد ان انام اھ يكحي ما ر 

فتقول: التوبةٌ إن كانت عن ین یلق بحق الله تعالی: فان 
يرن عن فل قبيح کب الخمر والزناء كفئ فيه اندم وَالعَزْمٌ؛ وان 
ينك عن لقاال بالواجب » اختلف حُكْمُه في بقائه وقضائه 
وعدمهماء فبعضه ينمط عنه بمُجَرّدِ الندم والعزم على ترك المُعاودة» 
ويعضّه يحتاج إلى القضاء كالصلاة » ويعضًه يبقئ إلى أن يُؤدّئ كالزكاة. 

وإن كانت عن“ ذنب بلق بحن الآدمي » اسْتَتْبَعَ إيصالَهٌ إن كان 
ماه ولم یر الایصال ؛ بان كان صاحتٌ الح أو وارثّه باقياًء وإنما 
يَصِلُ الح إلى المستیق بان ید الما ماع ان أو العْضْوٌ 
للقماص إلئن أولياء المقتول لاستيفاء الق ؛ وان عدر وج العَرْمٌ 
على ترك المعاودة. وان كان الذنبٌ الذي مَل“ بح الآدمي 
إملالاً» وَجَبَ إرشادٌ مَنْ أضَلَّهٌُ ورجوعٌه عمًا اعد بببه إن نکن 
ذلك . 

وهذه التوابعٌ ليست جُرْءاً من التويةء فإن العقاب معط 
باتوبة. وقيامٌ المُكلّفي بالتوابع إتمامٌ للتوبة» فان ترك التوابع لا یم 
سقوط العقاب بالتوبة. 


( (ب) (ه): علین. 
( (ب) (ه): علی. 
ليف (ج): يتعلق . 

(4) ماقطة من (ب) (ه). 


۱۳۰۵ 


۰ ا ی < E‏ 
ا الاغتذاز على الفیّاب مَحَ بلوغه. (۲۰۰ |بی) 


O‏ أقول: 
أي: إذا كان الذنبٌ الذي تعلق بح الآدمي هو الاغتياب ‏ وَج 


على الاب الاعتذاك من( اغتابة إن بل الاغتيابٌ إليه ؛ لأنه ار 


إليه مَدِياً من الم ببب الاغتیاب ‏ فوّجَبَ عليه الاعتذارٌ من والندمٌ 


عليه . 

وان لم یاه لا يلزمه الاعتذاژ؛ لأنه لم یرل إليه ببب 
الاغتياب عَماء لكن يَحِبٌ في كلا القسمين الندمٌ لله تعالی » فانه حالف 
هی والعزمٌ على ترك المُعاودة . 
# قال: 7 

دفي ابجاب اقلمیل م مَعَ الَّكْرٍ فکال. وفي وُجُوب التََجْدِيدٍ 
کال وكا لول مَعَ المِلّة. 
۵ أقول: 

2 9 ني 

قبل: يجب على التائب التفصیل إن كان يَعْلمْ القبائح 

فصلا بان یوب عن کل واحدٍ منهاء وان كان يَعْلَمٌ القبائح مُجْمَلا 


() (ب): نجب. 

(؟) (): لمن. (ب): عمن » (ه): مما 

(۳) (م): القباح . 

0( القائل هو القاضي عبد الجبار. كشف المراد ص °( 


° 


بخ ييه اة هن لياع و و ی 
ی فجتلاً وَجب عليه اتب عن المْسّل بالفمیل» و 
يتل بااجمال. 

فقال الُصئف: وفي [یجاب التفصیل مع الذکر إشكالٌ؛ لان 
الإجزاء الس E I‏ 

وقیل(*: إذا تاب الكل عن المعصية ثم ذَكَرّهاء یب عليه 
تجديدٌ التوبة ؛ لأنه إذا در المعصية ولم یندم علیها(؟ يَضْدُرٌ 
زرت(۲. 

لم قال المَصتّف: «وفي وجوب التجدید |شکال» ؛ لأنه يَجُورُ الا 
مد المعصيةٌ منه عند ذكْرها بدون الندم. 

وإذا صَدَرَ الله عن المُكلّف وَجَبَ الندم عن العلة مع المعلول» 
كما إذا رَمَى فأصابء فان الرَّمْيَ علةٌ والإصابة معلولةٌ» فيب الندمُ 
عن الرمي والإصابة . 


# قال: 
ی ۳ ۳ ۸ هت اس ه) رجرب 
َوُجُوبُ سُقُوطٍ الیقاب بها. والیقابٍ بط بها لا يكره" مس بسن 
() (ج): فان. 
() الفائل هو آبو علي الجياني؛ کثف المراد ص ۰۸۰۰ 
(۳) (ج): علین ما. 
0( 


ساقطة من (ب) وهي في (ج): كان ذلك معصية. 
(0) (): لكثرة. 


¥ 


َوَابهَا ؛ یکی« هد تَمَعُ مُخبَطة ‏ ولا لانْتَمَى القَرْقٌ ِي الم 
وال ا . ولا بل قي الاخرة لانْيِمَاء الشّرْط . 


ه اتول: 
ی ال 2 إلى وجوب سقَوط العقاب یالتویة(آ فإن ع 


ایء إلى غیره واعتذر إليهء وعرق مه الانزعاج عن تلك نك 
بالكلية . فانه بره" عند العقلاء أن يَقْبَلَ اعتذاره وَتَدَعَهُ بعد الاعتذار . 

والعقاث (۲۱۵/ه) یط بالتوبة» لا بكثرة ثواب العوية», 
عل معنئ أن التوبة إذا وَكَعَتَ على شروطها أشقّطت العقاب » من غير 
اعتبار أمر زائد. 

وقال قومٌ: اهاط العقاب بكثرة ثوابها 

واختاز المْصلّف(؟) الأول .01/٠٠١(‏ 


(۱) (ب) (ه): لأنه. 

(۲) الذي في كدف المراد وشرح القوشجي أن جملة #ووجوب مقوط العقاب بها 
راجعة إلى ما تقدمء ويكون ا حیتذ: وفي وجوب سقوط عقاب المعصية ببب 
التوبة منها إشكال. وبهذا ۽ یبین أن المصنف لم يذهب إلى هذا القول» كما ذكر 
الشارح ‏ وانما القائل ب ۳۳ لة. 
وأما الاشاعرة فلا يجب مقوط العقاب بالتوبة عندهم» بناء على ما ذهبوا إليه من 
عدم وجوب شيء علی الله تعالی » وهو مذهب الامامية أيضاًء وان كان لیس مذحبهم 
عدم وجوب شيء علی الله تعالی . 
انظر: کشف المراد ص ۰6۰۱ شرح التجرید للقرشجي ۰۳۸۱/۳ توضیح المراد ص 
“AoA‏ 

(۳) (ب): يلزم. 

(4) وهو قول أكثر المعتزلة . شرح التجرید للقوشجي ۰۳۸۰/۳ 

( ساقطة من (ه). 


۱۰۸ 


وك م ES‏ 
الاول: أن التوبة قد كن مُخْبَطَة بغير تواب » كتوية الا جر 
e‏ لتويته أصلة . 
: أنه لولا سقوطٌ العقاب بالتوية وَحَدَهاء بل بکثرة ثوابهاء 
لانتفی ۹ بين تقديم التوبة علئ المعصية وتأخيرها عنهاء والتالي 
باطلٌ ٠‏ 
اما الملازمةٌ: فلأنه حينذٍ تكونٌ التوبةٌ كغيرها من الطاعات التي 
بط العقابُ بكثرة ثوابهاء والطاعاتٌ (97١/ج)‏ التي هي غيرها لا 
رق بين تقدیمها وتأخیرها(۳؟ عن المعاصي » فکذا التوبةٌ. 
وأما بُطلان التالي: فلأنه لو انتفئ القَرْقُ بين التقديم والتأخیر 
لكان التائبٌ عن المعاصي إذا کر أو فتق ينمط" عنه العقابٌُ. 
الثالث: أنه لو أَسْقَطّت التوبةٌ العقاب بكثرة ثوايهاء لانتفی 
اختصاص بَعْض العقاب بالإسقاط دون يَمْضص؛ لأن الثوابت لا 
اختصاص له 0 العقاب . والتالي باطل ؛ لأن بعضن العقاب مخت 
بالسقوط » بأن تکوّ التوبةٌ عن ذتب یسححقّ ذلك العقاب. 
فان قیل: لو كان التوبة بذاتها مُنْقِطةَ للعقاب لا بكثرة ثوابها» 
لکانت مقبولة في الا خرة. 
() () (ه): تکرن. 


(۰ (ب): تقدمها وتأخرها. 
( (ج): اسقط . 


۱۳۰۹ 


اجيب: بانها إنما لم قبل في الآخرة لانتقاء الط لأن التو 
مشروطةٌ بأن ت قح دماً علئ القبيح لمبحه » وفي الآخرة بَقَمُ يع الالجام ون 
يكون ددم اح فلم سح َرَطْهاء فلهذا لا یل 

والن هذا الجواب أشار بقوله: «ولا تفیل في الآخرة لانتفر 
الشرط 9 - 

+« قال : 

داب القبر وَاقع ؛ لافگانه وئواثر الع يوْقُوعِهِ. وتایز 
ان يّاتِ: من ل والصرَاط»› والحتاب وتطایر الکثبٍ . 
منک َل التمْعُ عَلَى تُوتها. يجب الضدیق بها. 


© اقول: 

عذابٌ القَئِر واقمٌ 5" ؛ لأنه ممكن عقلاً لا حَمَاءَ في إمكانه» وقد 
تواتر الدلائلٌ المعية الدَالةُ على وقوعه » فيكون واقعاً. 

ومن الدلائل الدالة على وقوعه: قوله تعالین: ال قرشو 


() شُيِبَ انکار عذاب القبر إلئن ضرار بن عمرو وإلئ اکتر المعتزلة» لکن القاضي 
عبد الجبار نفئ نسبته إلى المعتزلة » قال: «وجملة ذلك أنه لا حلاف فيه بين الامة 
إلا شيء يحكئ عن ضرار بن عمروء وكان من أصحاب المعتزلة ثم التحق 
بالمجبرة. ولهذا ترئ ابن الراوتدي یشتع عليناء ويقول: إن المعتزلة يتكرون عذاب 
القبر ولا يقرون بها شرح الاصول الخسة ص ۳۰ 8 
وانظر في عذاب القبر: اصول الدین للبغدادي ص ۵ الصحائف الإلهية 
ص ۰111 کثف المراد ص ۰۸۰۲ شرح المقاصد ۰۱۱۱/۵ شرح التجريد 
للقرشجي ۱۱/۳ ۳. 


۱۳۰ 


يبي دوا وا يوم تما لوا موت > سد تدای 204 

وج الاستدلال بها: آنها صريحةٌ في العذاب قبل يوم القيام 
يويك لا عون | جل الاتصاد بن الود 

وقوله تعالی في حق نوح: : اعا 5 أ موا از »20 والقاء للتعقيب 
من غير مُهْلَةَء فتکون ظاهرةً في عذاب القبر. 

وقولّه تعالئع: ومن مش عن ری ِن لك مَهِدمَدٌ سک »04 
وقد حَمَلَ أهلٌ التفسير”" المعيشة الضَّنْكِ على عذاب القبرء والحَثْلٌ 
على هذا آولی من حَمْلِها على سوء الحال وتَكَدٍ العيش حال الحياة ؛ 
لان مَنْ أَعْرَضَ عن ذِكْرٍ (2/۲۱۰) /ب) الله قد يكونٌ في الدنيا 
في آنعم عَيِِشٍ . 

ومنها: ا ي أنه - عليه الصلاة واللام - مر بقبرين » فقال: 
«نهما نبا 3 يُعَذَّبَان في ين (ثم قال: «فاما)“ آحذهما 
فكان لا یره من الل » وأما الآخرا ا يَمْشِي بالَمیمَة»!. 


. 4١ سورة غافر:‎ )١( 

(۲) سورة نوح: ۰۲۵ 

(۳) سورة طه: 6 ۰۱۲ 

(4) انظر: تفر ابن کثیر ۰۱۹/۳ 

(0) (ب): حالة. 

(1) جملة «ما روي* ساقطة من (ه). 

0) () (ج): بکبیرة» (ب): كبيرة- 

(A)‏ ما بين القوسین في (ب): أماء وفي (ج): یل لان. 

0( (ج): الثاني . 

(۱۰) متفق عليه أخرجه البخاري في صحيحه» في كتاب الوضوء» باب ما جاء في غل 
البول» برقم: (۲۱۸) صحيح البخاري مع الفتح ۰۳۲۲/۱ = 
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ومنها: قوله عليه الصلاة والسلاع: وَاسْتَنْزْهُوا من الیل » فإن عي 
عذاب القبر من البول»(. 
وما روي أنه عليه الصلاة والسلام - 7 في سعد بن معاذ: ور 
ووم كه ار مَنْطة» الگ لها ضلوعه ۲۲ ۳ 


وما روي أنه - عليه الصلاة واللام 0 0ه قال: ور 


المَيِتَ مدب بثكاء امله»(*۲ وقد حَمَلَهُ ماو علی ما إذا أؤْصئ 


بذلك . 
وما ژوي أنه عليه الصلاة والسلام - كان يخير من قوله: «اللهٌ 

ني اعُوذ يك من عذاب جَهَنّم » ومن عذاب امین ومن وئتة | 

الدّسّال» (), ليح 
وما روي أنه عليه الصلاة والسلام - َرَج بعد ما عربت 


واخرجه ملم في کاب الطهارة. باب نجاسة البول ووجوب الاستبراء منه » صحیح 
ملم مع شرح النووي ۰۲۰۰/۳ 

(۱) اخرجه الدار قطتي في سنته » في باب تجامة الول والامر بالتنزه منه 174/1 

(۲) اخرجه ابن سعد في الطیقات » بلفظ قريب من هقاء انظر: الطبقات الکیری لابن 


معد ۰1۳۰/۳ دار صادن يروث . 
(۳) (ج): پعذب. 
(4) آخرجه اليخاري في صحيحهء في کتاب الجناتز» باب قول النبي كل 
الميت بعض بكاء اهله عليه إذا كان التوح من سنته» برقم: (۱۲۸) صحيح 
البخاري مع الفتح 2-۱۹۳ 
راخرجه أيضاً ملم في صحيحه» في كاب الجنائزء باب المیت یعذب بيكاء أهله 
عليه ۲ /۲۲۸. 
() أخرجه ابن حبان في صحيحهء في كاب الصلاةء عن عائشة رضي الله عنها. 
انظر: الإحسان في تقريب صحيح ابن حبان لابن بلبان ۰۲۹۹/۵ 
۱۳۲ 


پو فيع صوتاً فقال: «إن اليهوة تُعَذَّتُ في وراه( 
والرواياتٌ المأثورةٌ في هذا أكثرٌ من أن تحص 
واما سائ السمعيات: من الييران» والصراطٍ » والحابء وتطائر 
ریب . فممكنةٌ عَفْلا» والله تعالئ عالمٌ بالكل » قادرٌ على الكُلٌّء وقد | 
ی العم علئ ثوتهاء َب التصدیق بها ؛ لأن خر الصادق عن 
الممكناتٍ الموصوفة يُفِيدُ للم بوجودها. 


* قال: 

وَالسَمْعُ وَل عَلَى أَنَّ ال والئَارَ مَخْلُوَتَانِ الآنَّء والمُمَارِضَاتٌ 
متاو" . 

© اقول: 


مَذْهَبٌ الأشاعرة وأكثر المتكلمين”): أن الجَنّهَ والثَّارَ ‏ اللتين هما 
دار العواب والعقاب ‏ مخلوقتان الآن. 


(۱) (ب): قبرها. 

(۲) متفق علیه» آخرجه البخاري في صحیحه » في كاب الجناتز؛ باب التعوذ من عذاب 
القبرء عن ابي أيرب الانصاري رضي الله عنهء بلفظ: «يهود تعذب في قبورهاه 
برقم: (۱۳۷۵) صحیح البخاري مع الفتح ۰۲۸۱/۳ 
واخرجه أيضاً ملم بهذا اللفظ في کتاب الجنة وصفة نمیمها وأهلهاء باب: عرض 
مقعد المیت عليه وإثبات عذاب القبر والتعوذ منه ۰۲۰۳/۱۷ 

(؟) (ب) (ه): موولة. 

فق انظر: مقالات الاملامیین ۲ اصول الدين لليغدادي ص ۰۲۳۷ معالم اصول 
الدين للرازي ص 4۱ء كشف المراد ص ۰8۰ شرح المقاصد ۰۱۰۷/۵ 


۱۳۳ 


بي و( ك د 5 
وت اد اا E‏ وأبو هاشم وعبد الجَبّار إلى أنهما غر 


مخلوقتين الان. 0 
ََدٌ: أنه يتحيل في العقل ذلك قبل حول ای 


فرعم 
فیهما- ا 98 
تال أبو هاشم ورَّعَمَ أن حَلمَهُما الآن غيرٌ ممتنع عقلاًء وانی 
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و( ممتنع غا ۳ 
والكنغ دَلَّ على آنهما مخلوقتان الآن؛ لقوله تعالی: ومر 
۾ 24 دی PA‏ 
ا التمواث والزش ادت نَمَف  )‏ . 


7 2 هم مت لعش عرس Af‏ عم 5 سروم 
وقَوْلهِ تعالئ: « انوا الا الق وَفودها التاش وَالمجَارة أيدّنْ 
۶ 5 5 
لكي ۲*4 والاعداد يدل ظاهراً على وجودهما ؛ لأن أهلّ اللغة اتفقوا 
علی أن إعداد الشيء نئ عل وجوده وثبوته » والفراغ منه . 
وقَوْلِهِ تعالی: سکن أت وَرَوْبْكَ ند 4“ وقوله تعالئ: فل 
آخیطوا تا تيم 74 وقوله تعالی: < وقد رات لي 22 عد سِدَيَةَ 
شت © متا جه كلأوّع 4“ وقزله (عليه الصلاة والسلام عن 
(۱) هو عباد بن سلمان البمري المعتزلي» أبو سهل. من أصحاب هشام القوطي» من 
الطبقة الابعة من رجال المعتزلة له عدة مصنفات . 
انظر: طبقات المعتزلة لابن المرتضئ ص /الاء سير أعلام النبلاء ۰۵0۱/۱۰ 
(۲) ساقطة من (01). 
(۳) سورة آل عمران: ۱۳۳ 
)4( سورة البقرة: ۰۲4 وسورة آل عمران: ۰۱۳۱ 
(5) سورة البقرة: ۳۵ 
1( سورة البقرة: ۳۸. 
0( مورة التجم: ۰۱۳ ۰۱8 ۰۱۵ 


۱۳۱ 


۳ ۳ تعالی : وآغعدذث) (4ج) لعِجَادِي الصالحين ما لا عَيْنٌّ 
اٿ ولا ادن سَمِعَثْء ولا خَطَرَ على قلب بكر o‏ 

وقۆله . عليه الصلاة والسلام .: «إن في الج شجرة ييز ير الراكبٌ 
ها مائة عام»(*۰ وَقَوْلِهِ - عليه الصلاة والسلام -: «رأيتٌ عَمْرَو بن 
عامر الجُرّاعي في التار»۳ 

وأما المُعارِضَاتٌ فمُتاوّلة: 

فمنها: أنهما لو كانتا مخلوقتين لوّجَب هلاگهما؛ لقوله تعالی: 
عل سَنْءِ مالك الا وَمَهَمْ»”" لکن لا يُمْكِن هلاكهما؛ لقوله تعالئ: 
وڪي ree‏ 


(۱) ما بين القوسين هو ما في (د). وفي (أ) (ب) (ج): عليه الصلاة واللام. وفي 
(ه): تعالئ ٠‏ 

(۲) () (ب) (ه): أعدت. 

(۳) (ه): عن. 

(۱) متفق عليه عن أبي هريرة, اخرجه البخاري في کتاب التفيرء باب: فلا تعلم نفی 
ما أخني لهم من قرة اعين» برقم:) 9/ا1410) صحيح البخاري مع الفح 910/۸ 
وأخرجه أيضاً مسلم في كتاب الجنة وصفة نعيمها رأهلها ۰۱۱۷/۱۷ 

(6) آخرجه البخاري في صححيحهء في كتاب التفسيرء باب: «وظل ممدود» عن أبي 
هريرة رضي الله عنه » بلفظ: «إن في الجنة شجرة یر الراكب في ظلها مائة عام لا 
يقطعها» برقم: (4۸۸۱) ۰1۲۷/۸ 
وأخرجه أيضاً مسلم في صحیحه ‏ في كتاب الجنة وصفة نعيمها وأهلها ۰۱3۷/۱۷ 

() أخرجه البخاري في صحیحه؛ في كتاب التفير» باب: هما جعل الله من بحيرة ولا 
سائية ولا وصيلة ولا حام» عن أبي هريرة رضي الله عنهء بلفظ: «رآيت عمرو بن 
عامر الخزاعي يجر قصبة في النار ۰۰۰۰» برقم:) 473715) ۰۲۸۳/۸ 
واخرجه أيضاً صلم في صحیحه » في كتاب الجنة ۰۱۸۹/۱۷ 

42 سورة القصص: ۸۸ 


)۸( سورة الرعد: ۳۵. 


۱۳۵ 


یت زياد 


والجوابٌ: أن الما بالأَكُلٍ الماکول» وهو ثمرةٌ الجنة باتفاق 
فا وق 4 
المفسرين » وذلك غير دائم ؛ ضرورة فتائه عند ال ۱ أهل الجنة له 
کج رو ده وى 4 
فإذن ما هو الظاهرٌ من دوام الا کل عير معمول یه » فیحمل دوامٌ الأكل 
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علئ تجَدُیی فيَجُوز أن یقت ويتجدد 


وابضاً: لا تلم ان المراة بقوله تعالی: 3 یه الك | 
َه الشموم» اب باس" قال في تفسیرها كل حي ی 

ومنها: قله تعالئ: َة عَرْسُهَا الوت والکزش 4 فإنها 
ول علي أن الجن الموعودّة لا تتمها أقطارٌ الموات والأرض» وهذا 
دلیل ظاهه علئ أن الجنة غيرٌ مخلوقة الآن . 

والجواث: أن الآية نما علئ أنها غير مخلوقة الآن لو كانت 
في السماءء وأما إذا كانت خارجة عن السماء فلاء ید على ذلك ما 
روي أنه عليه الصلاة والسلام ‏ قال: «الدَرَجَة الشفلئ من الجنة وق 
السماء السابعة)0. 


# قال: 
والإيمَان التَصْدِيقُ بلقل واللَّسَاتِء ولا يَحْفِي الاو ؛ لِقَْلهِ 
تقلی: «ونیتتیا شيم ولا لاني إقؤيه تعاّى: جم لم 


() ساقطة من (ب) (ه). 
)۲ ماقطة من (ب) (ه). 
۳ (ب) (ج): فتجدد. 
( (): عياش 

(8) سورة آل عمران: ۱۳۳ 
0( لم اجده. 


۱۳۹۹ 


مع 


بدا والکفرٌ: َدَمْ الایمان: لما مَعَ الضد آز دونه والفنی: 
مدوخ عَنْ طَاعَةٍ الله تقالی م ا والتّمَاقٌ: إظَهَارٌ الایمان 
واشقاء الکفر . . والقاسق مُوْمنْ ؛ لوَجُود حَدّه فیه - 

ه آتول: 

الإيمانُ في اللغة: التصديقٌ ‏ 

وفي الشرع اختلفوا اذ 

مب الشيخٌ آبو الحسن الأشعري (۲۱۷/ه) والقاضي أبو بكر 
والاستاذ آبو مسحاق» وأكثرٌ الأتمة من أهل السنة إلى آنه: عبارةً عن 
التصديق القلبي للرسول - عليه الصلاة والسلام ‏ بكلّ ما عُلِمَ مجيه به 
بالضرورة ٠‏ 

وذَّمَبَ المعتزلةٌ إلى أنه: عبارةٌ عن التصديق باش وبرسولهء 
والکف عن المعاصي . 

وذَّعَبَ أَعْمَدُ آهل الأثر وابنْ مجاهد") إلى أنه: عبارةٌ عن التصديق 
بالقلب > والوقرار باللسان > والعَمّل بالأركان. 

وذَّعَبَ المصنف إلى أنه عبارة عن التصديق بالقلب واللان“0'. 


(۱) انظر: أصول الدين للبغدادي ص ۰۲1۷ شرح الاصول الخمة ص ۰۷۰۷ تبصرة 
الأدلة لكسفي ۰۷۹۸/۲ المحصل ص ۰۵۷ غاية المرام ص ۰۳۰۹ كشف المراد 
ص ۰6 شرح المقاصد ۷9/۰ 

زفق هر أبو عبد الله: محمد بن آحمد بن محمد بن مجاهد الطائي اليصري؛ صاحب آبي 
الحسن الأشعري , وشيخ القاضي الباقلاني » صنف التصانیف » ودرس علم الكلام» 
توفي سنة: ۳۷۰ه.. انظر: سير أعلام النبلاء ۰۳۰۵/۱ شذرات الذهب ۰۷/۳ 

(؟) (ج): وباللان. 

2" وهذا المذنعب ينسب أيضاً إلئ كثير من أصحاب أبي حنيفة . تيصرة الأدلة 7944/7 


۱۳۷ 


واختجٌ علی أن لا تكفي التصدیق بالقلب وخده۱): .0( بقو 
تمالی: یدوا با رانتیتنها آشنب »لك وقوله تعالی: یی 
بدك تا عر حکَمروا ION‏ فإنه تعالئ نت لهم الاستيقانَ 
النفسي والمعرفة والکَفر(* والكفرٌ مقابلٌ الایمان » ۳2 کان 
(۲۰۲اب) الإيمانُ هو التصدیق القلبي وده لكان الاستيقانٌ ال 
والمعرفة القلبيةٌ إيماناًء واذا كانت المعرفةٌ إيماناً لم يكت 
الكو مرورة امننام”© اجتماع التطايلين» لك المعرفة يع مع 
الکفر » فلا یکون ن المعرقةٌ هو الایمان- 

واخ على أنه لا كفي التصدیق اللساتین: بقوله تعالی: قال 
لتاب مامتا كُل لم وشوا وکن رر آتكمتا”* فان الاعراب وُجِدَ لهم 
التصديقٌ اللسانيئٌ» يدل على ذلك قوله تعالی: قال الاب متا 
ین يت لهم الإيمانٌ» يَدُلّ عليه قوله تعالی: «ثل آَم نیوا وتكن تور 

متا فانه تعالی أمر الب ي بان يثفي عنهم الایماتّ» فلو کانوا 


مس 


(۱) ساقطة من (ه). 

(؟) قال ابن جماعة في هامش (د): «قلت: والحق: أن الایمان هو التصدیق القليي: 
والا قرار شرط لاجراه أحكام الاسلام عليه » وفاندته تظهر فیمن صدق بقلیه ولم يقر 
يلانه. وهو متمکن من الإقرار . فإنه یکون مومتاً عند الله تعالی» ب /۰۲۰۲ 

(۳) مورة اللمل: ۱8 

() سورة البقرة: ۸٩‏ 

(0) ساقطة من (ب) (ه). 

1 (ه): مع. 

(۷ (م): لامتتاع . و «ضرورة» ماقطة . 

(۸) سورة الحجرات: ۱1 


۱۳۸ 


مين تا آم مر بنفي الإيمان عنه» فلو كان الإيمان هو التصديقٌ 

> ده لجت لهم الایمان؛ لأنهم مُصَدّقون باللسان. 

لِحَنٌّ: أن الایمان هو التصدیق القلبي وَحُْدَهُ؛ٍ لقوله تعالی: 
4 ز 

ا ملحب با این 4" » وقوله تعالئ: ولک ڪب ف فلوم 

(r) 

الإبكن 4 ٠‏ 
وأما قوله تعالئ: «وَحَمَدُواً يا اتمه آشم مس ين وقوله 
تعالئن : لتا اخم تا عَرَووْاْ مروا ي“ فلا یل علی أن لهم 

التصديقٌ القلبي ٠‏ 
اف لخة : هو الثم » ومنه تقول العرب: کم کم کم دِرْعَهُ بشوبه 02 أي: [ تمریف انكف ) 
مرف ومنه قولهم لرَراع "۲: الکافر ؛ لانه يَسْمرُ البذْرَ بالتراب عند جراثته . 
وفي الشرع: عبارةٌ عن عدم الایمان» لا مُطلقاً» بل عن صَأَنهُ 
الایمان» سواءٌ كان معه تكذيبٌ قلبيٌ أو لاني أو لم يكن» وإليه أشار 
بقوله: «إما مع الضد أو بدونه». 
والفس لغةّ: هو الخُروج . وفي الشرع: هو الحُروجٌ عن طاعة الله 
تعالی مع الایمان . 
() سورة الحل: ۰۱۰٩‏ 
( سورة المجادلة: ۲۲. 
( سورة اللمل: ۱6 
( مسورة البقرة: ۰۸4 
() (ج): پنوب. 


0( (): للزارع » (ب): للمزارع. 
(۷) (ب) (ه): عما من. 


1۱۳۱۹ 


والماق زنةٌ: هو (90١/ج)‏ إظهارٌ خلاف الباطن. دفي الشرع: 


هو إظهارٌ الایمان واخفاء الکفر - 
والفاسق مؤمنٌ؛ لوجود حَدَّ الإيمان فيهء فطل ما ذَهَبَ إليه 
المعتزلة© من أنَّ الفاسق ليس بمؤمن ولا كافرء بل له منزلةٌ بين 
المنزلتين - 


٭ قال: 

والأَمرٌ بِالْمَْرُوفِ الواچپ وَاجبٌ وکا 2 عن المُنگرء 
وبالعَنذوب مَندُوبٌ مما ؛ ولا رم خلاف الواقع والاخلال بِحِكْمَةٍ 
الله تَعَالّء وعَرْطْهمَا عنم قاعلهعا بالوجه . وتجویز ر ای وائتقاء 
المَفْتَدَة. (1/۱۰۱) 


© أقول: 

الأمرُ بالمعروف”©: هو ال على الطاعة» سواء كان بالقول أو 
بالفعل. والنهي عن المنكر: هو امن من“ فعل المعاصي قولاً أو 
فعلاً. 

والأمرٌ بالمعروف الذي هو الواجبٌ واجبٌء والنهین عن المنكر 
الذي هو الحرامٌ واجبٌ أيضاً» والأمرٌ بالمعروف الذي هو المندوبٌ 
مندوبٌ. 
() انظر في م بالمعروف والنهي I‏ شرح الأصول الخمة ص ۰۷۱ 


کشف المراد ص ۰ ۰ شرح المقاصد ۰۱۷۱/۵ شرح المواقف ۰۲۸۰/۳ 
(r)‏ (ج): عن . 


۱۳۰ 


واختلفوا في وجوب الأمر بالمعروف والنهي عن المتکر پختب 
الشرع “ أو بحب العقل ؟ ۱ 

ورّحَيِت20 الأشاعرةٌ (714/ه) وأهلٌ السنة إلى وجوبهما كَرْعاً لا 
یت ودَعَب الجُبَائِيٌ وابئه ال وجوبهما عَفَّلا. 

واختار المصف الاول. 

وات علی آنهما لا یجان عَقْلاً: بانهما لو وَجَبا عَقلاً رم أحدٌ 
الأمرین : خلاف الواقع أو الاخلال بحکمته تعالی » واللازمٌ ظاهرٌ 
الفساد » قالملزومٌ مله . 

بیان الملازمة: آنهما لو وَجَبا عَقْلدَ لَوَجَبا على الله تعالی ؛ لأن کل 
واجب عَفْلوج واجبٌ على عَنْ حَصَلَ في حقّه وَجْهُ الوجوب. ولو کانا 
واجبين علی الله تعالی » فان كان فاعلاً لهما وَجَبَ وقوعٌ المعروف 
ورك المنكر ؛ لأن الله تعالی حَمَلَ المُكلّفٌ على المعروف ومَتعَة ع © 
المنكرء فيلزمٌ خلاف الواقع» وان كان تاركاً لهما يَلْرَمٌ الإخلالٌ 
بحکمته۳ تعالئ ؛ لأته تعالئ قد ال بالواجب العقليي. 

وهذا الدلیل یَضْلْحٌ لالزام الجُبَائْيمْ » لا لانتفاء الوجوب العقلي في 
نفس الأمر . 

والدلیل على انه واجبٌ بحتب الشرع: قوله تعالی: رن 
ليان ین المقییت افتتلرا َآصَلِحُوا یا إن تت إِحَدَهُما عَلَ الشرين 


ی (ج): من. 
( (ج): بحكمة الله . 


IY 


تیا آلّی ۷ مر بالإعتلاح وبازالة المتكر الذي هو ایرد 
ولمم للوجوب ظاهرآء وإذا بك وجوبٌ الأمر بالمعروف في مز, 
الصورة» رم وجوبه في باقي الصور ؛ إذ لا قَصْلَ بالا جماع . 

وول تعالى: ولت يتخ أن تعر إل ختر کا ر 
تهون عن انشسکر ٩4‏ أَمَرَ بأن يكونَ من الأمة مَنْ عَنْ ید بالمعروف ويه 
عن المنكرء والأمرٌ ظاهرٌ في الوجوب ٠‏ 

وفوله ‏ عليه الصلاة والسلام -: لامرن بالمَغرُوف ولَنْهوُنٌ عن 
الشكرء أو تین الله شِرَارَكم على خبارکم» فَيَدْعُو خِيارُكم فلا 
يُْتَجَابٌُ لهم6”" تواعّد على تَر الأمر بالمعروف والنهي عن المنکر» 
وهو دليلُ الوجوب . 

وعَرْطُ الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر: أن يكونَ فاعلّهما 
- أي: عل ل الأمر بالمعروف والنهي عن المنکر - عَالماً بان ما بَأقد.0) 
به مَعْرُوفٌء وأن ما بَنهَى عنه منكرّء وإليه آشار بقوله «عِلْمُ فاعلهما 
بالۆجه» . 

وأن يكون عَالِماً بتجويز التأثيرء بان يَجُورٌ افضانهما إلى 
المقصود. فإنه إذا لم يَجُوز تأثيرُهما وإفضائهما إلى المقصود لا يَجِبُ. 

وأن يكونّ عَالِماً بانتفاء المفدةء فلو عَرََ أو غَلَبَ على ظنّه 


۰٩ سررة الحجرات:‎ )١( 

(۷) سورة آل عمران: ۱۰۸ 

(۳) اخرجه الامام أحمد في مسنده ۰۳۹۰/۵ 
0( كذا في جمیع الخ والمنامب: يأمر به. 


۱۳۳۲ 


.د بالنسبة إليه آو لبعض إخوانه في الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر لا يجب علي 

ويف أن یکون الأمرٌ بالمعروف والنهئٌ عن المنكر من غير 
یدب وتجشس ؛ لقوله تعالی : «ولا سوا واچ ولأن ره 
فى إظهار الفاحشة» وهو محر لقوله تعالی: < اج أن كديع 
ازیو 4 (۲۰۳ /ب) ولقوله ‏ عليه الصلاة والسلام -: «مَنْ أتئ ین 
هذه القاذورات شيثاً ] فلینگزها(۲ بیثر ر الله تعالی ۲*۱4 

هذا خر ما َير لنا من مرح التجرید» والمسؤولٌ من الله 
تعالی(*) أن يَجْعَلَهُ نافعاً للمستفيدين » ودُّخْراً لنا في يوم الدین(. 


(۱) سورة الحجرات: ۰۱۲ 

(۲) سورة اللور: ۰۱۹ 

(۳) (ب) (ه): فلیستر. 

(1) انظر تخریجه في: تلخیص الحبیر في تخریج أحاديث الرافعي الکبیر لابن حجر 
السقلاني » مؤسة قرطبة القاهرةء ۰۱۰/4 

(5) (ب): تبارك وتعالئ. 

() ساقطة من (ه). 

(۷) جاء في آخر (1): قد اتفق الفراغ بعون من الله من كابة شرح المسمی بالتجريد ؛ عل 
يدي الضعيف المحتاج إلى رحمة ربه: علي بن علي بن أبي المجد يوم الجمعة عشرين 
رمضان المبارك » سنة ثلاث وثلاثين وسبعمانة » في محروسة تبريز حماها الله تعالی . 
وجاء في آخر (ب): والله أعلم بالصواب» تم الكتاب بتوفيق الملك الوهاب في شهر 
رمضان المبارك لستة ۷۵۱ بدار الفتح قيصرية » صانها الله عن البلیات علی أنامل 
العید الخاطيء الراجي إل رحمة ربه: محمد بن محمد بن محمد الكيشي. املح 
الله حواله. والحمد لله رب العالمين؛ والصلاة واللام على نبيه محمد وآله الطيين 
الطاهرين . ونأل الله المغفرة وحسن الخاتمة» يارب العالمين. = 


اوففزا 


رجاء في آخر (ج): وقد اتفق الفراغ من تنميق هذا الكتاب وقت الزوال من يوم 
التلائاء مابع عشر شهر الميارك شوال سنة أربع وسيعين وسيعماثة الهجرية . والحمد 
لله رب العالمین ؛ والصلاة على سيدنا محمد وآله أجمعين. 

وجاء في هامشها: قابلته من أوله إلى آخره بنسخة صحيحة مقابلة مرضية وأنا 
أستغفر الله من الزئل؛ ومما يخالف شيتاً في العلم والعمل . 

وكبه: علي بن عبد الوهاب الاعرج؛ یوم السبت غرة المحرم الحرام فاتحة سنا 
۷۷ والحمد لله وحله وصلاته على سيدنا محمد البي وآله. 

وجاء في آخر (ه): والحمد لله وحدهء والصلاة على خير خلقه محمد وآله وصحه 
أجمعين. وقع الفراغ من تسویده في شهر رمضان المبارك » من سنة حمس وتسعين 
وثمانماتة » على بد العبد الضعیف: يوسف بن محمد عفئ عنهما الغتي الامجد. 


۱۳ 


. الفهارسن و 


. فهرس الآيات القرآنية‎ ١ 

؟ ‏ فهرس الأحاديث . 

٣‏ ۔ فهرس الآثار. 

4 - فهرس الأشعار. 

°- فهرس الاعلام . 

> - فهرس الفرق والملل والمذاهب. 
۷ - فهرس الكتب . 

۸ فهرس الاماکن 

. فهرس المصادر والمراجع‎ - ٩ 


۰ - فهرس الموضوعات . 


۱۳۵ 


فهرس الآيات القرآنية 


سورة البقرة 


لتوار ی وود ال کاس وَلْجَارَء > 
کیت تخو بش » 

هن أت دنت نة > 

لتا يطو یا یا ) 
SOSA‏ وت ۱ 
ريل لت مَحَتْبُونَ آلکتب ببدم 


14 ۸ SS 


یوما لا ری فش عن نی کد ۱۱۹۷ 
يال عَهْدِى الَابِيِينَ 4 1A0‏ 


اكرون هُمْ اشير » 1°40 MNT‏ 


ده ص 4 لسسع صر سلا 
اشر رک الیگار کیت حکیف ننیزه ثم تکنرها 9 
> 


۱۳۳۷ 


2 واگ واه راکم واشت واشتخ» ۱۳۹ 


وم سرت ان رن > 

رتش يخ مد يدود إل نم وی مروت باون > 
رز موث "۳ 

یی ات آز مي نمی عد ستیگ 

کر عسي اي ميا ن سبل الله انوا بل كنيع 


مد رَه يه َف 


امه 


۱۳۳ 


۱۳۰۲ ۰ ۶ 


۱۳۰ 


۱۳۷۹ 


سورة التساء 


ند کات وتا مَنَهَااليِضْتُ »> 
«رَعّت یقص الله وَرسوه وَيَكَصَدَ خدوده یله 
کل کیا زک 4 
تشد رده ده > 
سینت ون 
٠‏ واا عَم لو ءامنا باه » 


۱۸ 


َه لا یمقر أن جر وہ ویر ما دون 5 
لكن ¢ 
جنا یت جثرةخ بلتم جردا برها 4 
باي ال ما ایشا الله يليوا ارو وأو الاي 
> 
رازن الا متفر ۷ 
تن يلع اشوک عد اع أله ...> 


ہے رو سم عي 
جهنم 


وَمّن ۹ مود اک معدا فْجراوه 
عیدا نک » 
َا تهر عَلَ التییبت اج عبت » 


رت عي سيل المي 5لو ما وَل 4 
من يَمَسَل شوء! یر پو 
للا یکوت لاس عَلَ ام جه بعد آزثر »> 


سورة المائدة 
ات ریقح امه وروند وال مثا 
الي “امنا اب بیغرت الككزة » 


14 


1140 


۱۷۷۲ 
۰*۰ ۰ ۲ 


۷۱ لادلا 


VVE CNV 


ww | 


سورة الأعراف 


جه ان لا یأر لتک > 


» سوت ت ری‎ E 
0یا با َل ألشقهاة با‎ 


سورة دس 


ق مها ل قوم حَىٌ 


ارت امد وب وات فی 
۶م خی عا ن کار جکر كتكرت ها 
امم جرب م ونلهوزش 4 

جتن ال نک ين بدت كمه 

« رتیئوت والمؤيكث بم نابا بتيى 

۶ ول لقتلواضيك 706 مه عم وشوا 4 


۱۱۳۳ 


Ar 


ماين 
۰۷۵ ١م8١٠١‏ 


با لیب منوا الوا أنه وشوا مَع 
أل قر ¢ ۱۱۹ 


را التديهرت 4 ۱۹ 


۱۳۳۰ 


سورة يونس 


حدس تبت إل آلق احق آت بت اتن لا مزع الا أن 
يدن نا كت کرت >* 


سورة هود 
«تأهًا َر سور يَنْيه. > 
َد نا ده 


رمان لے یک ین شلک ولا آن دتم تا تج شر 
ي4 


< فلن ين عتم إلا مدت عرد وما ترم 


تلور » 


1Y 


سورة التحل 


وتا ينا یی لک رده آن وق کی کڈ ٠‏ 
رید نیت - مطمین بآلإيسي سن ۰3 


صورة الاسراء 


نارق بن إشرويلٌ فى آتکتب > 
هنک یت حف مک ودره > 

وی ریت الا نع رل 4*4 
د شور تن یف الى رک ود مر 


م رصح ره 4 


عى آن یبتک ریک ماما توت 


« وتا متع انا أن زینو > 


ولف خث المولى ین وراه‌ی » 


EE 


ضصیت آمری 4 
تاش عن وصغ ری إن لك َة عَع » 


FY 


ویر انا آمتكتهُم یداب من ميد لقالوا را ولد 
ینت انا زشولا 4 


سورة الحج 
وتا جَمَلَ عَكيَك ف آلب ن € ___ | ۷۸ ۱۱۹۳ 
سورة التور 
ړت ال يج أن َي التسِمَهُ 4 


سورة النمل 


ویڈو يبا وَأْتقتنهآ أشن » 
جل انرأتث فتزتهاین التي > 


سورة القصص 


11۹9 ۸ 14 
AAV ov 


۱۳۹ 


< 


تا برد ائ ذهب حم ارح 
( آي بردو ائه مشود کم اه هى انش 
والب > 


۱۳۳۳ 


سنك را امه ناس 


و« 
«ل مَكْرُ اَل راهار 4 
سورة یس 


ی خم ين اٹ إل یم نوت 4 ۱۷۷ 
ال من بتي اتيم وهی تیب 9 قل بي الزت 


انتاما لد سره 


شک 


IVA ۰/۳۷۲ 


ا« واه نکر وتا رن » 


اب 


« ان هو یگ 21 اللي سلجا وقایدا ده اة 
را ةريد 

َكَل يستوى لت یرت ول لا بعلو 

ئك يت وريم نود 

ئل مادک ان انوا عَلَ شه لا تفتظوا ين 


َد ا4 


۱۳۳۶ 


الآية 
ونا ادييت ین جسم فلا فع يلع > 
)ته یشو علا عُدهًا وبا میرم تشم دة 

EHED 3‏ ۶1 ۱۳ 
وخوت أسَدّ آلْمَدَابِ » 


سورة فصلت 
رت هت سَبْعَ وی » ۱ 1۸ 
وتالا لكوم یم که دځ عیت» 


(تك ميل کم » 
یت يلد نه سول یت امنا رن الكينيت كا مك 
ک4 


(تإن تیان 
تا 


۱۳۳۰۵ 


الآية 


جني کرت مامتا" ل لم شرا رین توا مناه 


سورة ق 


ى َك ل الاش عَم (U‏ 


ولد ره لین © مد ين اى < مِسَمًا 
جه رک 4 


«والتيثة الكبئرة 22 ژد نود > 


HE 
now] ETE 


سورة المجادلة 
11 
۳۲ 


بيع ان لت +مرایدکر والب أوثوا ايل حيدق 
یک تب ف نشیم آلایعن » 


۱۳۹ 


9 شم با اه لك »> 
و له خر موه مَسِنْرِيلٌ صلخ الزن ) 


اترا تالا 156 > 
لاا لایر َا 


تا لح عي اذز مین 4 
سورة القيامة 


ات انی أن جح یامد ج عل ميرب عل أن و 
¢ 


ن زا 


ITY 


او 2 :| 


وب يه ایا إل تج يد 
ی علد ل بل جا كز > 


د 


وج رہام 


لشرد الَا عل َب 


لہ کتا یا خر 


تا کن لا برد 


ما نش الت 0 انج إل رز َة زیت 


ووج ای 2ت ری مُق ما بترگ» 


۱۳۳۸ 


2 
شکب على 


أمرت أن أقاتل... 


۱۳۳۹ 


بعشت يوم الاثنين وأسلم علي يوم العلاثاء 
حربك حربي يا علي 


كلاحل لمءداكء 


مور ون رز 


۱۳۱ 


نحن معاشر الأنياء لا تورث ٠٠٠‏ 


هذا ولي كل مؤمن ومؤمنة 


۱: 


ما 1 تكف وإما نا أن تخرج -- 
انا اعرف الموت في وجوه. 
سرت EFE‏ ۱00 -| 


e 
أبو بكر الصديق‎ 
دا مل سا علي بن أبي طالب‎ 


رسول الله.. 


كان ذلك على سيل القرض ٠‏ 

كل الناس أفقه من عمر. - 

لا أجد لك شيثاً في كتاب الله ٠ ٠‏ . 
لا أغمد سیفاً مله الله على الکقار 
لا تتركون هذا القول حتی ۰۰۰۰ 


لا حاجة في ذلك 


وا ات ای پم 


لولا علي لهلك عمر 


ون 


إن الكلام لفي الفؤاد وإنمميا 

جعل اللسان على الفؤاد دليلا 
جزى الله خيراً والجزاء بكنفه 

كليب بن يربوع وزادهم حمدا 
هم خلطونا بالنفوس وألجموا 

إلى نصر مولاهم مومة جردا 
مبقتکم إلى الإسلام طرا 

غلاما ما بلغت آوان حلمسي 

فأصبحت مولاها من الناس كلهم 
قمر غزير الحسن ألطف مصره 

لو قام يكشف غمتي لما انتغى 
مهلاً بني عمنا مهلاً مواليا 


لا تنبشوا بیننا ما كان مدفوتا 


QE ۸۷۰ ۰۷۲۲ TAT ۰ الو .د‎ 


۱۲۱۷ ۷ ۸ 


باق نی ۲ ۷۸۲ ۰444 ۰۹۷۵ ۰۱۱۷۱۸ ۱۲۱۷ 
و هس هي 


۱۰۵۹ ۰۱۰۲۱ ۰۱۰۱۲ ۰۱۰۱۱ ۰۹۷۲ ۰ 6 ۶۵ 


۰ ۵ ۰ ليرفا 


۰۱۱۰۷ ۰۱۱۰۱ ۰۱۱۰۵ ۲ ۰ ۰ ۰۷ 


4۱۱۱۸ ۰۱۱۱۷ ۱۵ ۲ ۱ ۲ ۹ 


۰۱۱6۲ ۰۱۱۳۵ ۰۱۱۳۰ 1۱۲۷ ۵ ۲ 6۹ 


۱۳۹ 


ا 


04 وال‎ ۷ (6 cey 


۱۱۸۸ ۲ ۳ 


۱۱۱۶ 


JEV ۰۱۰۱۹ ۰۹ ۰۷۸۵۲ ۷۵۷ cOVY ۵ ۰ 


ONY CITA CIA N° V‏ كل ركوو 


cooT ۵ ۰ (۶ 
تكلم‎ 6 CITY شش‎ 
11١4 ۳ 


۲ ۰ 6 لبازدلن 


11° CIITA ۰ ۰ اح‎ ۲ 


۱9۰ 


۱۳۶ 


۱۱۹۰ 


AYA 


سعد بن آبي وقاص ۱۱۳۶ 
سجر الكت | 
ركرك وا ۳ 
الشحام ۳۰ ۲۳9 


اهم 


صاحب الإشراق 


(السهروردي) 


۱۳۱ 


۱۱ ۰ ۷۰ 
۱۰۷۹ 
1114 
A 


ar 
۱۲۱۲ ۲ ۰ 6 ۶ 
VINE 6 ۲ 
يدجنلا‎ 6 ۲ ۴ 


۱۲۱۶ ۲۳ ۲۱ 


ا ا 


ET 


CITI ۲ ۱6 ۰ ۷ ۰۷ (۱۷ VON T° 
۱۰۳ ۵6۵ ۵2۵۰ ۴۳ 


21١ كحك ۷ ۲ ۰ ۰ ۲ ۰۵ لال‎ 
۰۱۰۸۱ ۰۱۱۰۸۵ ۰۱۰۸۳ ۰۱۰۸۲ ۲ ۷ ۷۵ 
۰-۰ ۶ QF ۰ ۰ ۰۷ 
۰۱۱۰ ۶ ۲۲ ۸ 
۰۱۱۱۸ 2 ۵ 6 ۷ 


۰۱۱۳۱۰۱۱۳ ۶ ۶ CITY CIITA ۶۹ 


۱۳۰۲ 


۰۱۱8 ۵ ۰۱۱4 8 ۵۰ ۰۱۱۳٩۹ _ _ ۷ 
۰۱۱9۲ ۰۱۱۵۱ ۰۱۱۵۰ ۰۱۱4۹ ۰۱۱۸۸ ۰۱۱۷ ۹ 
۰۱۱1۰ ۰۱۱۵۹ ۰۱۱۵۷ ۰۱۱۵۲ ۰۱۱۵۵ ۱۱۵86 ۳ 
111 
1171 
NITY ۰ ۴ 
+۱۱۰۹ ۰۱۱۰۷ ۰۱۱۰۲ ۰۱۱۰ ۵ ۵ ۲ ۵۲ ۰۰ 


۰۱۱۲۰ ۰۱۱۱٩۹ ۰۱۱۱۷ ۰۱۱۱۰ ۵ ۵۵ ۰۲ 
۰۱۱۲۷ ۰۱۱۳۷۱۰۱۱۲۵ ۰۱۱۳۶ _ ۵۵ ۵ ۰۲ 


۰۱۱۵۳ ۰۱۱6۸ ۰۱۳ ۶۵ ۶۰ ۵ ۰۵ ۸ 


۱۱۵4 ۰ 6 ۷ ۵ 6 ۲ 


۰۶ 6 ۲ ۰ 


1111۰۸4 


۱۳۰۳ 


ITT ۹ 


31۸ 


۱ 
من شعية 
ا كر | 
اللجار At‏ 


AV“ ۸ ۷۲ ۷ 


۱۱ ۵ ۸ 


۱۱۹۰۹ 


I4 11¥ 


نف HH‏ نضا 


۱۲۰ 


فهرس الفرق والملل والمذاهب 


الاك لالع FO‏ 9 الى لتلا 6 ۷ + 


۰۹6۰ ۰۸۲ ۰۸۸۱ CATA ۰۸۳۱ ۰۸۳۵ ۰۸۱۶ ۳ 


۱۹۷۰ ۰۹۱۹۰۹۷۸۰۹۱۵ ۰۹۰۳ 6 ۳ 


۸ الاق الاك 4944 ۰۱۰۱۰۰۱۰۰ ۰۱۰۲۳ 


:۱۰۲۱ ۱۰۵ ۵6 ۰۲ ۰ 


الل الال لال ل 114° ۳ ۱ ۱ 


سب الكموث ار 


۲۹ ۰ ۲ ۵ ۰۱۰۱۷ 
الإمامية 
۷۱ 2 ۱۱-۱( 


+۰۲ ۰۵ 2۶ ۰ ۲ ۷۲ 


۱۳ ۲ ۰ (۰ (۱ ۷ اش‎ eV 


۷۷ ۰۳۳ 4۳۸ 
۳ ۰ ۱۱۷۰ 
۰ 
۰۹۰ 
افص 


۱۰۳۲ ۷۹ ۹۵ ۶ 


7۲۲ ۰ ۷ CTIA ۰۱۹۹۰۱۹۳۴۰۱۸۲ ۵ 


{Vr ۱ ۵ 6 او لضن‎ “TAL 
+2۲۵۰ ۰ ۲۲۰۷۰ (۷ (۷/۰۷۵ ۷۸۰ ۷۹۷/۷6 “EVA 
١٠و‎ ۵ ۰ 
4۹1۲ 


۱ ۰ ۰۵ 
114F ۵۲ ۰۲۷۲۰ ۰6 6 6 


IIA “AFT <. AYo 


۱۱۸ ۵ 


۲۸۸ ۰۲۷۷ ۷ (۱۷۸۲ ۷۱۷ ۷۱۶۵ AVI ۹/۰ 
۰۱۳۷ ۰۵۵5۰ ۰۷۹ ۳۵۹ ۹1۳۳۹۰۵۹ 1وكلن‎ «(۹ 


CST ۰۸۷۲ مضا‎ LATA (VOT ۷ ۸۰ ۷ 


۱۹۰۹ 


۰ ۷ ۰ ۰ ۱۲۱۳ 
لضن 

۲ ۸ ۱۰ 
هه 


۱۱۹۲ ۰۱۱۳۰ ۰۱۰۲۸۰۹6۳ ۶۹ 


۲۱ ۲ ۳ ۰۲ 4لا ۹ ۹ ۷1۳۰ ۰۵۷ ۰۷۵۰۳ 


CALEY ۰۸۸۱ CATT ۰۸۳۵ ۰۸۱۰ ۰۰۷ (VAT ۷ 


۰۹۷۲ ۰ ۸۹۱ ۱۷ ۹/6 ۰۹۰/۹۰۵۰ 461١941“ ۳ 


الال ۸ ۰۹۸۵ ۰۹۹۸ ۰۱۰۱۷۱۰۱۰۸ ۰۱۰۳6 


۰۱۰۷۱۷۰۱۰۵۱ ۰۱۰۵۱ ۰۱۰/۱ ۰ ۸ 


۰۱۱۹۱ ۰۱۱۸۹ ۰۱۱۸۷ 5۲ ۰ ۲ ۲ ۷ 
۱۳۲۰ ۰۲۱۷ ۵ ۰ ۵ ۶ ۳ 


A‘ ۸ 


۱۱۷ ۲۳ 
۰۳۰ 


146١ 


التصاری 


۱۰۸ ۵ ۲۱ 


الیهود دح ۱۱6 ۱۷ ۱۷/۱۷ ۷ ۷ ۱۱۳ 


ده ها نضا 


1Yo¥ 


قهرس الكتب 


الاشارات لابن سيا 


شرح الاشارات للطوسي 
الملخص للرازي 
نقد التتزيل 


«e‏ نضا مننا 


1104 


۱۱۳۸ ۲ ۳ ۴ 


VITA ۰۵ ۰ ۳ 


۱۱۱ 


11۳A ۲۹ 


1100 ۰ ۵ ۷ CIITA CITT ۲ ۲ ۱ 


۴ ۵ اشنا 


ITY c19 ۸ 


۱۰۸۶ ۷ 


MEY CIITA ۲ ۰ 


AY ۳ ۰۵ 


NINN cE ل‎ 


ITT ۷ ۱ ۱ ۷ CIVAT ۱۷ ° ۷ 


۱۸ 


نفد وه مضا 


۱۳۰ 


فهرس المصادر والراجع 


إلترآن الکریم ` 
و اولاً: المطبوعات: 
۾ آغا بزرك 

. الذريعة إلى تصانيف الشيعة » دار الأضواء» بیروت‎ ١ 

؟ ‏ طبقات أعلام الشيعة ‏ دار الطليعة » بيروت . 
و الآمدي (سيف الدين علي بن أبي علي بن محمد الآمدي » ت ۲۳۱ه) 

۳ . غاية المرام في علم الكلام» تحقيق: د. حسن الشافعي» المجلس 
الأعلى للشنون الإسلامية» القاهرة» ۱۳۹۱ ه - ۰۱۹۷۱ ١‏ 

المبین في شرح معاني الفاظ الحکماء والمتکلمین » تحقیق: د. حسن 
الشانعي » مکتبة وهبة » القاهرة ‏ الطبعة الثانية : ۱۱۳ - ۰۱۹۹۳ 
٠‏ الأبباري (اللبخ عبد الهادي) 

ه ‏ باب الفتوح لمعرفة آحوال الروح» المطبعة الخيرية ‏ القاهرة» الطبعة 
الاولی . 
© الامام أحمد (أحمد بن حنبل ت ۲۱«) 

7 - المسند» دار صادرء بیروت. 
© الاحمد نكري (عبد النبي بن عبد الرسول الأحمد نكري) 

۷ - دستور العلماء؛ المسمی بجامع العلوم في اصطلاحات الفنون؛ 
مؤمسة الاعلمي للمطبوعات ء بیروت : الطيعة الثانية» ۱۳۹۵ ه ‏ ۱۹۷۵ 


۱۳۹۳ 


ه إدوارد براوت 


۸ - تاريخ 
الشواربي » مطبعة المادةء القاهرة ۱۹۶۵ع- 


الأدب في إيران من الفردوسي إلى السعدي » ترجر: ر 


إبراهيم 
e‏ ارسطو طاليس 

٩‏ الطبيعة ترجمة: إسحاق بن حنين ٠‏ تحقيق: عبد الرحمن بدوي, 
الدار القومية للطباعة والشرء القاهرة» ۵۱۳۸۵ - 195989م. 
٠‏ إسماعيل باشا البغدادي: 

۰ هدية العارفین في آسماء الموژلفین وآثار المصقین ‏ دار الفکر . 


پیروات: 
۰ الاسنوي (جمال الدین عبد الرحیم الاسنوي. ت ۷۷۲) 


۱ طبقات الشافعية » تحقیق: عبد الله الجبوري » بغداد؛ ۱۳۹۰ه. 
۲ - نهاية الول في شرح منهاج الاصول » عالم الکتب » بیروت. 


« الأشعري (أبو الحسن علي بن [سماعیل الاشعري ت ۳۳۰ه) 
۳ - رمالة أهل الشغرء تحقيق: د. محمد اليد الجليند » مطبعة التقدم. 


4 . مقالات الإسلامين واختلاف المصلین » تحقيق: محمد محيى 
الدين عبد الحمید . المکتبة العصرية بیروت » ۱۱5 - ۰6۱۹۹۵ 
© الاصفهاني (شمس الدين محمود بن عبد الرحمن. ت 44 ۷ه) 

6 بیان المختصرء تحفيق: د. محمد مظهر بقاء مركز البحث العلمي 
وإحياء التراث الاسلامي؛ جامعة ام القری» مكة المكرمةء الطبعة الأولى» 
٩‏ - ۰۱۹۸۲ 

١‏ - شرج المنهاج للبيضاوي. تحقيق: د. عبد الكريم اللملت مکتبة 
الرشد. الریاض » الطبعة الاولی: ۱1۱۰ 


۱۳۹ 


۱ - مطالع الانظار في شرح طوانع الأتوارء المطيعة الخيرية » يمصرء 
رة اللاولی» ۵۱۳۲۳ 
م ابن أبي أصيبعة (موفق الدین آحمد بن القاسم) 

۸ - عيون الأنباء في طبقات الأطاءء تحقيق: نزار رضاء دار مكبة 
لحياة » بیروت ‏ 
م الالوسي (آبو الثناء شهاب الدین محمود. ت ۱۲۷۰ه) 

» روح المعاني في تفير القرآن العظیم والسبع المشاني» دار الفکس‎ - ٩ 
و‎ 
الألوسي (محمود شكري الالوسي. ت 47 1ه)‎ ٠ 

۰ صب العذاب على من سب الاصحاب ‏ تحقيق: عبد الله البخاري» 
دار آضراء اللف » الرياضء الطبعة الاولی » ۱۷٤۱ھ‏ ۔ ۰2۱۹۹۷ 
ه ار باد شاه (محمد أمين الحسيني ت ٩۸۷‏ ه) 

۱ - تيسير التحریر » مطبعة مصطفى البابي الحلبي ۱۳۵۰ ه.. 
ه الانباري (کمال الدين عبد الرحمن بن محمد. ت ۰۷۷ ه) 

۲ - الداعي إلى الاسلام» تحقیق: سيد حسين باغجوان» دار البشاتر 
الاملامية » بیروت » الطبعة الاولی» ۱۶۰۹ ه - ۱۹۸۸ 
© الانصاري (زكريا بن محمد الاتصاري. ت ٩۲‏ ه) 

۳ . فتح الرحمن بشرح لقطة العجلان وبلة الظمان مطبعة مصطفی 
البابي الحلبي » ۱۳۰۵ ه. 
© الانصاري (عبد العلي نظام الدین الانصاري» ت يعد ۱۱۸۰ ه) 

4 - فواتح الرحموت في شرح ملم الثبوت » مؤسسة التاریخ العربي» 
بیروت . 


۱۳۹۰۵ 


٠.‏ الباقلاني (القاضي أبو بكر محمد بن الطیب » ٤ ٠۳‏ ه) 

الإنصاف فما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به تحقيق: الشيخ 
الخد اه الكوثري» مؤسة الخانجي ۰ القاهرة ء الطبعة ألثانية . 

++ التمهيد في الرد على الملحدة المعطلة والرافضة دالخوارج 
والمعتزلة » تحقیق: محمود الخضيري ومحمد عيد الهادي آبو ريدة ء دار الفکر 
العربي - 

۳ البخاري (محمد بن إبراهيم بن اسماعیل ت ۵5 ۲ه) 

۷ - صحیح البخاري؛ المطبوع مع فتح الباري لابن حجر العسقلاني, 
بإشراف: محب الدین الخطیب. المطبعة السلفية ومکتبتها القاهرة» ۱۳۸۰ 
أو الطبعة المنيرية . 

)ه٤۹۳ البزدوي (أبو الیسر محمد بن محمد بن عيد الكريمء ت‎ ٠ 

۲۸ - امول الدين » تحقيق: د . هانز بیترلنس » دار إحياء الكتب العربية » 
القاهر ۱۳۸۳ ه - ۰۱۹۳ 
© البندادي (عبد القاهر بن طاهر بن محمد. ت ۲۹ه) 

۹ ۔ اصول الدین » دار صادر ؛ بیروت . 

۰ الفرق بين الفرق » تحقیق: محمد محبى الدین عبد الحميد» مكتبة 
محمد على صبیح › القاهرة- 
© البقاعي (ابو الحسن إبراهيم بن عمر بن حسن ت ١۸۸ه)‏ 

۱ ل سر الروح » تصحيح: السید محمد بدر الدين النعساني» مطبعة 
العادة, الطيعة الاولی » ۱۳۲۹ ه4١‏ 16م. 
© ابن بلبان (علاء الدين علي بن بلبان الفارسي ءات ۷۳۹ه) 

۲ الاحسان في تقريب صحيح أبن حبان» تحقيق: شعيب الأرنؤوط» 
مؤسسة الرسالة » بیروت » الطبعة الأولىء ۱۰۸ - ۱۹۸۸ م- 


17 


م البناني (عبد الرحمن بن جاد الله » ت ۱۱۹۸ ه) 


۳ حاشية البناتي على شرح جمع الجوامع للمحلي؛ مطبعة مصطفی 
الابى ال حلبي > الطبعة الثانية : ۱ ۱۳۵ ه. 
۰ پهمنیار (بهمنيار بن المرزيان) 


۶ مراتب الموجودات » تصحیح: عبد الجلیل سعد » مطبعة کردستان 
العلمية» ۱۳۲۹ ه٠‏ 


ه اليياضي (کمال الدین آحمد البياضي) 

۳۵ - إشارات المرام من عبارات الامام» تحقیق: یوسف عبد الرزاق» 
مكتبة مصطفی البابي الحلبي : الطبعة الأولی : ۱۳۹۸ ه - ٩‏ ۱۹ع- 
۰ البيجوري (الشيخ [براهیم البيجوري ت ۵۱۲۷۷) 


۳۰ - حاشية البيجوري على جوهرة التوحید للقاني » طبعة بولاق» ستة 
۳ ۱« 


۰ الترمذي (أبو عیسی محمد بن عیسی» ت ۲۷۹ه) 

۷ - سنن الترمذي » تحقیق: أحمد محمد شاکر » مطبعة مصطفی البابي 
الحلبي » الطبعة الارلی» ۱۳۵۰ ها ۱۹۳۷ م- 
۰ ابن تفري بردي (جمال الدین یوسف بن تغري بردي» ت ۵۸۷) 

۸ - النجوم الزاهرة في ملوك مصر رالقاهرة. تحقیق مجموعة من 
الاساتذة الهيثة المصرية العامة للتأليف والشر ‏ القاهرة. 
e‏ التقتازاني (سعد الدین مسعود بن عم ت ۵۷۹۳) 

۹ شرح العقائد النسفية » دار سعادت » مطبعة عثمانية » ۱۳۱۲ ها 


۰ - شرح المقاصدء تحقيق: د. عبد الرحمن عمرةء عالم الكتب» 
بیروت ‏ الطبعة المانية » ۰۱۹۹۸ 


1¥ 


ابو تمام (حیب بن اوس الطائي) 


۰ 
دیوان الحماسة : مطبعة السعادة » بمصر ‏ الطبعة الثالثة, ۲ مر 


-۱ 

مرف که 
0 1 8 
7 ابن تيمية (أحمد بن عبد | الحليم بن عبد اللام. ت ۷۲۸ ه) 


؟4 - منهاج المنة التبوية » تحقيق: د. محمد رشاد سالم» مؤسسة قرطبة 


للطباعة والتشرء القاهرة ٠‏ 
« التهانوي ( حمد علي التهانوي. ت بعد 1١88‏ ه) 
ج كخاف اصطلاحات الفنون والعلوم» تحقیق: د. علي دحروج , 


مكبة لان بيروت» الطبعة الأولی ۰ ۱۹۹٩‏ م۴٠‏ 
و الجرجاني (السيد الشريف علي بن محمد ت ۸۱5ه) 

_ التعريفات » مكتبة مصطفى الابي الحلبي » ۷ ھ. 

0 - شرح المواقف . دار الطباعة العامرةء ترکیا؛ ١71اها.‏ 

حاشية الجرجاني على شرح حكمة العين » طبعت في روسیا سنة: 
١ه‏ 
۰ ابن الجزري (محمد بن محمد بن محمد بن علي ت ۸۳۳ ) 

۷ - النشر فى القراءات العشر 
© ابن جلجل (سلیمان بن حمان الاندلسي » ت بعد ۳۸ 

۸ . طبقات الأطاء والحکماء» تحقيق: فؤاد سيدء مطبعة المعهد 
العلمي الفرني للآثار الشرقيةء بالقاهرة» سنة: ۵ ۱۹۵م. 

ي هرسي هر 0 
* ابن الجوزي (أبو الفرج عبد الرحمن بن علي » ت ۰4۷ ه) 

4 الموضوعات» تحقيق: عد الرحمن محمد عفمان» دار الفكر» 
بیروت ‏ الطبعة الانية ‏ ۰۳٤۱ھ‏ ۔ ۹۸۳م . 


1A 


م الجويني (إمام الحرمين » أبو المعالي عبد الملك بن عبد اللهءات 6۷۸ م) . 

.ه ‏ الشامل في أصول الدین» تحقيق: عد الله محمودء دار الکتب 
العلمية » بیروت » الطبعة الأولی: ۲۰ ۱۶ه - 1944م. 

١ه‏ لمع الادلة في قواعد عقاند آهل السنة والجماعة» تحقیق: د. فوقية 
تین محمود الدار المصرية للتأليف والترجمة. الطبعة الأولی» ۱۳۸۵ هال 
2۰۵+ 
ه حاجي خليفة (مصطفی بن عبد الله » ت ۱۰۱۷ه) 

۲ _ کشف الظنون عن آسامي الکتب والفتون دار الفکر ؛ بیروت . 
۰ الحاكم (أبو عبد الله » محمد بن عبد الله » ت ٤٠١‏ هھ( 

۳ - المستدرك على الصحیحین » مكتبة اللصر الحديثة الرياض ٠‏ 
» ابن حجر الهيتمي (أحمد بن حجر الهيتمي. ت 4104ه) 

4 الصواعق المحرقة في الرد على أهل البدع والزندقة» دار الكتب 
العلمية » بيروت. الطبعة الثالثة» ٤۱٤۱ھ‏ ۔ ۰2۱۹۹۳ 
© ابن حجر السقلاني (أحمد بن علي بن حجر » ت ۸۰۲) 

هه الاصابة في تمييز الصحابة» تحقيق: علي محمد البجاوي دار 
نهضة مصر للطبع والنشر » القاهرة . 

تقريب التهذيب » تحقيق: محمد عوامة » دار الرشيد» سوریا- 

۷ ۔ تهذيب التهذيب » دار صادر » بيروت. 

.مه الدرر الكامنة في أعيان المائة العامنةء دار الجيل » بيروت. 
۵ حن الامین 

4 - الژسماعیلیون والمفول ونصير الدين الطوسي» مركز الغدیر 
للاراسات الاسلامية » بيروت ‏ الطيعة الثانية . 


۱۳۹۹ 


5 عل جني لخدن دي بن محمد تاه قاری 6 يت 86م هع 
رو _ حاشية حن جلبي على شرح المواققاء مطبوع بهامشن شرح 


المواقف»ء دار الطباعة العامرةء تركياء ١1711اها.‏ 


© د. حسن الشافعي 
+١‏ الآمدي وآراؤه الكلامية» دار السلام. القاهرة» الطبعة الأولى, 


۱۸ ۱ - ۱۹۹۸ م۰ 
ه الحيني (السید هاشم الحسيتي الطهراني) 

۲ - توضیح المراد تعلیقه على شرح تجرید الاعتقاد» مكتبة المفید, 
طهر ان . 
» الحلي (ابراهيم بن مصطفی الحلبي ؛ ت ۰ ه) 

۳ . اللمعة في تحقيق مباحث الوجود. والحدوث والقدرء وأفعال 
العباد» تحقیق: الشيخ محمد زاهد الكوثري» مطبعة الانوار» الطبعة الاولی» 
2۸ ۰ ۰۱۹۳۹ 
© الحوت (محمد بن اليد درویش الحوت) 

4 _ أسنى المطالب في احادیث مختلفة المراتب» طبع في بیروت 
سنة: ۱۳۱۹ه.. 
© الخبيصي (عبید الله بن قضل الله) 

8 التذهيب في شرح التهذیب» تصحيح: الشيخ محمد عبد المجيد 
الشرنوبي » مطبعة مصطفی البايي الحليي ۰ ۳۵۵« - 
© الخطيب البغدادي (آبو بكر أحمد بن علي ت 457ه) 

5 تاريخ بفداد» دار الكتاب العربي » بيروت . 


۱۳۷۰ 


إلخلخالي (الحسین الخلخالي الحسيني ؛ ت << 
+ حاشية الخلخالي على شرح العقائد العضدية » دار سعادت ‏ مطبعة 
عیمانیة تركياء ۱۳۱ه. 
ابن خلکان (آحمد بن محمد بن أبي بکر ت 1۸۱ ه) 
۸+ - وفیات الأعيان » تحقیق: إحسان عباس » دار صادر ؛ بیروت. 
وه خواجه زاده (المولی مصطفی ين یوسف. ت ۸۹۸ ه) 
4 - تهافت الفلاسفة المطبعة الميمنية » القاهرة . 
٠‏ الخواناري (میرزا محمد باقر الموسوی» ت ۱۳۱۳ ه) 
۰ - روضات الجنات في آحوال العلماء والسادات » الدار الاسلامية» 


بیروت . 
ه خير الدین الزركلي 

۱ - الأعلام» دار العلم للملایین» ييروت»ء الطبعة الخامسة ‏ ۱۹۸۰م- 
ه الخيالي (آحمد بن موسی الخيالي» ت ۸٩۲‏ ه) 

۲ - حاشية الخيالي على شرح العقاند اللسفية» طبع على نفقة محمود 
آفندي شاکر الكتبي » بمصرء الطبعة الأولی» ۱۳۳۱ ه - ۱۹۱۳ مء وقد طبع 
بهامشها حاشية عبد الحکیم والعصام. 
© الدارقطتي (علي بن عمر الدارقطني ت ۳۸۵ ه) 

۳ د ستن الدارقطني » تصحيح: اليد عبد الله هاشم يماني المدني » 
۲ مه - ۰۱۹17 
© أبو داود (سلیمان بن الأشعث الازدي ت: ۲۷۰ه) 

۶ - سنن آبي داود» [عداد وتعلیق: عزت عبید الدعاس ۰ نشر وتوزیع 
محمد علي السید » حمص ؛ ۱۳۸۸ه. 


۱۳۷ 


۰ بو دقيقة (الشبخ محمود أبو دقیقة) 

وي - القول السدید في علم التوحید ۰ تحقیق: عوض الله جاد حجازي, 
مجمع البحوث الإسلامية» الطبعة الأولى» ۱۶۱۵ ه - ۱۹۹۵ م. 
ه الدواني (جلال الدين محمد بن أسعدء ت ٩۲۸‏ ه) 

7 الحجج الباهرة في إفحام الطائفة الكافرة الفاجرة تحقيق: د. عر 
الله حاج علي ميب مكتبة الإمام البخاريء الطبعة الاولی» ٠4٠٠١‏ مم _ 
Pe“‏ 

۷ - شرح العقائد العضدية» دار سعادت » مطيعة عثمانية » تركياء 
5ه 
۰ الذهيي (شمس الدين محمد بن أحمدء ت ۷:۸ ه) 

۷۸ - تاريخ الاسلام: دار الکتاب العربي » بیروت . 

۹ - تذكرة الحفاظ › دار الكتب العلمية » بیروت . 

م - سير أعلام البلاءء تحقیق مجموعة بإشراف الشیخ شعیب 
الأرنؤوط » مؤمة الرمالة» بیروت . 

١م‏ - مزان الاعتدال. تحقيق: علي محمد البجاوي. دار المعرفةء 
پیروت ۰ ۱۳۸۲ ۔ ۰6۱۹۲۱۳ 
© الرازي (محمد بن آبي بكر بن عبد القادر) 

۲ - مختار الصحاح ء المطبعة الاميرية ‏ بمصرء ۱۳۲۹ ها ۱۹۱۱ م٠‏ 
9 الرازي (أبو بكر محمد بن زکریا ت ۳۱۳ ه) 

۳ - رسائل قلفيةء منشورات دار الافاق الجدیدة بيروت» الطبعة 


الخاسة : 40۲ھ 410وام. 


hk 


۾ الرازي (فخر الدين محمد بن عم ت ۰۰5 ه) 

عم الأربعين في أصول الدین » تحقيق: د. أحمد حجازي السقاء مكتبة 
الكليات الأزهرية » القاهرة » الطبعة الأولىء هھ 

مهم تفير الرازي» دار الفکر » بيروت. 

4 المباحث المشرقية » مکتبة الاسد » طهران. 


۷ - المحصل » تحقیق» د. حسين آتاي» مکتبة دار التراث » القاهرة» 
الطبعة الأرلی» ۱۶۱۱ ه - ۰۱۹۹۱ 

مم المطالب العالية » تحقیق: د. آحمد حجازي القاء دار الکتاب 
العربي » بیروت ؛ الطبعة الاولی: ۱۸۰۷ ه - ۱۹۸۷ م. 


٩‏ - معالم آصول الدین » تقدیم وتعلیق: د. سمیح دغیم. دار الفکر 
اللبناني » الطبعة الاولی » ۱۹۹۲م۰ 


۰ ابن رشد (أبو الوليد محمد بن أحمدء ت ۵4۹۰ م 


۰ - تلخیص کتاب النفس» تحقیق: د. أحمد فزاد الأهواني» مكتبة 
النهضة المصرية ‏ الطبعة الاولی» ۱۹۵۰م- 
» أبو رشید (سعيد بن محمد التيسابوري) 

۱ - في التوحيدء تحقيق: د. محمد عبد الهادي أبو ريدةء المؤسة 
المصرية العامةء القاهرة. 


۳ - المائل في الخلاف بين الصريين والبغدادیین؛ تحقیق: معن 
زيادة» ود. رضوان السید » معهد الإنماء العربی . 


© رضا زادة 


۳ - تاريخ الأدب القارسي ‏ دار الفکر العربي» القاهرة» ۱۹۶۷ م۰ 


YT 


7 الزبيدي (محمد مرتضي الزبيدي. ت 6١١1ه)‏ 
6 - لقط اللآليء المتنائرة في الأحاديث المتواترت تحقيق: عبد القادر 


عطاء دار الكتب العلمية ء بيروت : الطبعة اللاولی » 0 مه - ۱۹۸۵ م. 

«الزركشي (محمد بن بهادر بن عبد اللهء ت ۷۹۶ ه) 

٥‏ - البحر المحيطء وزارة الأوقاف والشتون الإسلامية بالکویت, 
الطبعة الأولى» ۵۱1۰۹ - ۰۱۹۸۸ 

٩‏ - تشنیف المامم یجمع الجوامع » تحقیق: د. عبد الله ربیع » ود. 
سيد عبد العزیز » مؤمسة قرطبة» القاهرة - 

۷ - المعتبر في تخريج أحاديث المنهاج والمختصر » تحقیق: حمدي 
اللفي» دار الأرقم» الكويت . 

©زهير الكومي ومحمد سعيد صباريني 

4 الأطلس العلميء فيزيولوجيا الانسان» دار الکتاب اللبناني 
بيروت. الطبعة الثالثة » ۱۶۱۱ ه - ۰۱۹۹۱ 

ساجقلي زاده (محمد المرعشي) 

٩‏ - نشر الطوالع » مكتبة العلوم العصرية القاهرة» الطبعة الأولى» 
۲ مه - ۱۹۲ 

#اين البكي (تاج الدين عبد الوهاب بن علي » ت ۷۷۱ ه) 

٠٠‏ الابهاج في شرح المنهاج » مكتبة الكليات الأزهرية» القاهرة. 

۱ طبقات الشافعية الکبری: تحقیق: محمود الطتاحي وعبد الفتاح 
الحلو ؛ مطبعة عیسی الحلبي الطبعة الأولى . 

#السخاوي (محمد بن عبد الرحمن ت ٩۰۲‏ ه ) 

۲ الضوء اللامع لاهل القرن التاسع » منشورات دار مکتبة الحياة» 
بیروت. 


۱۳۷ 


م الرهندي (أحمد بن صد الأحد بن زين العابدین ت ۱۰۳4 ) 

۳ إثبات البوةء تركياء 181/4م. 
۰ ابن سعد (محمد بن سمد ت ۰ (A‏ 

. الطیقات الکیری: دار صادر» بیروت‎ ٠١+ 
المرقندي (شمس الدین محمد بن أشرف)‎ ٠ 

م٠‏ الصحائف الالهية. تحقیق: د. أحمد بن عد الرحمن الشریف ‏ 
مكتبة الفلاح » الکویت » الطبعة الأولی : ۰۵ ۱ه - ۱۹۸۵ 
ه النوسي (محمد بن یوسف ات ۸۹۵ ) 

۹ شرح الستوسية الکبری » تحقیق: د. عبد الفتاح عبد الله بركة» دار 
القلمء الكويت» الطبعة الأولی» ۱٤۰۲‏ ه - ۰2۱۹۸۲ 

۷ شرح مختصر السنوسي في المنطق » بهامش حاشية البيجوري على 
الشرح تفسهء مطيعة التقدم العلمية » مصرء الطبعة الأولی» ١117اه‏ - 
© السهروردي (شهاب الدين یحی بن حبش › ت ۰۸۸ ه ) 

۸ - التلویحات» طبع في ضمن مجموعة مصنفات شيخ إشراق» 
بتصحیح: هنري کربن » طهران؛ ۱۳۷۳ ها . 

-٠۹‏ حكمة الاشراق» طبع في ضمن المجموعة الابقة. 

۰ المشارع والمطارحات» طبع في ضمن المجموعة السابقة . 
© ابن سهلان (زين الدين عمر بن سهلان) 

۱ البصائر النصيرية» المطبعة الأميرية الکبری بالقاهرة» الطبعة 
الأولى» منة: ۵۱۳۱٩‏ . 
© ابن سينا (أبو علي الحسين بن عبد اللهء ت 1۲۸ ) 

۲ رسالة الحدود» تقديم وإعداد: د. عبد اللطيف محمد العبدء دار 
النهضة العريية » القاهرق ۱۳۹۸ - 191/8م. 


۱۳۷۵ 


۴ الخفاءء تحقيق مجموعة من الأساتذةء بإشراف: ي 
مدکرر » الهيثة المصرية العامة للکتاب . 

4 عون الحکمة تحقیق: عبد الرحمن يدوي» وكالة المطبوعات, 
الکویت » الطبعة الثانيت» ۰۱۹۸۰ 

۵ القانون » دار صادرء بيروت - 

٩‏ النجاةء مطبعة السعادة» مصر ؛ الطبعة الثانية ۰ ۵۷ ۱۳ - ۱۹۳۸م. 
ه السيوطي (جلال الدين عبد الرحمن بن أبي یک ت ٩۱۱‏ ) 

۷ الأزهار المتناثرة في الأحاديث المتواترت» مطبعة دار التأیف 


۸ بخية الوعاة في طبقات اللغویین والنحاة » تحقیق: محمد آبو الفضل 
ابر اهيم » مطبعة عيسى البابي الحلبي» الطبعة الأولى» ۱۳۸۶ - ۰۱۹1۵ 

8 حن المحاضرة» تحقیق: محمد آبو الفضل إبراهيم » القاهرت 
AAV‏ , 

۰ الدر المنثور في التفير بالمأئورء الناشر محمد امین ومجء 
بیروت . 
۰ الشرواني (فتح الله الشرواني) 

0۱ حاثية الشرواني على شرح المواقف للجرجاني» انظر: شرح 
المواقف للجرجاني . 
© الشهرزوري (شمس الدین الشهرزوري) 

۴۳ تاريخ الحكماء» السمی بنزهة الأرواح وروضة الافراح» تحقیق: 
د. عبد الكريم أبو شویرب» جمعية الدعوة الاسلامية العالميةء ليبياء الطبعة 
الاولی » ۱۹۸۸م . 


1Y 


5 زعهرستاني (أبو الفتح محمد بن عبد الکريم ت ٥٤۸‏ ه ) 

۱۲۳ نهاية الا قدام » تحقيق: القرد جیوم. مكتبة المتنبي : القاهرة . 
م الشوكاني (محمد بن علي. ت ۱۲۵۰ ه ) 

ع ۱۲ البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع » دار المعرفة » بيروت . 

ه ۲ الفواند المجموعة في الااحادیث الموضوعة » تحقیق: عبد الرحمن 
بن بحى المعلمي » الطبعة الأولی» ۱۳۸۰ - ۱۹۰م- 
٠‏ الثيرازي (صدر الدين محمد. ت ۱۰6۰۰ ه ) 

۱۲۲ الحكمة المتعالية في الاسفار العقلية الاريعة» دار إحياء التراث 
العربي ؛ بیروت » الطبعة الرابعة» ۱۸۱۰ - ۰۱۹۹۰ 
© الصالحي (محمد بن يوسفاء ت ۹4۲ ) 

۷ سبل الهدی والرشاد في سيرة خير العباد» المجلس الاعلی للشئون 
الاسلامية القاهرة . 
© الصیان (محمد بن علي ت ۱۰۲۰ ) 

۸. حائية الصبان على شرح السلم للملوي» مطبعة مصطفی البابي 
الحلبي » القاهرة » الطبعة الثانية » ۱۳6۷ - 
© الصفدي (صلاح الدین خلیل بن آيبك. ت ۷۰ ه ) 

۹ أعيان العصر وأعوان الصر تحقیق: مجموعة من الأساتذةء دار 
الفكرء دمشق ء الطبعة الأولی » ۵۱۱۹ - ۰۱۹۹۸ 

۰ . الوافي بالوقیات » اعتناء: دید رینغ » دار النشر: فرانز شتایتر . 
© صفي الدین الهندي (محمد بن عبد الرحیم. ت ۷۱۵ ه ) 

۱ نهاية الوصول في دراية الاصول تحقیق: د. صالح الیوسف ‏ ود. 
سعد السویح , مکتبة نزار الباز» مكة المکرمة . 


IVY 


» طاش کیری (عصام الدين أحمد بن مصلح الدين) 

17 الشقائق النعماتية في علماء الدولة العثمانية » طبع بهامش وفيا 
الاعیان . الطبعة الميمنية » ۱۳۱۰ ٠‏ 

. مفتاح المعادة ومصباح السیادة‎ TY 

۳ الطبطباني (اليد محمد حينء ت ۵۱۶۰۲ ) 

. نهاية الحکمة » دار الكتاب الاملامي » بیروت‎ ۱۳ ٤ 
الطبري (محب الدین آحمد)‎ © 

۰ الریاض النضرة في مناقب العشرة» تحقیق: عیسی عبد الله 
الحميري » دار الغرب الاصلامي » بیروت - 
© الطيري (محمد بن جريرء ت ۳۱۰ ) 

١+‏ تاريخ الامم والملوك» تحقیق: محمد آبو الفضل ابراهیم» دار 
المعارف » مصر ‏ الطبعة الثاتية . 

۷ جامع البیان (تفسير الطبري) دار المعارف. القاهرة. 

۰ الطوسي (نصير الدين محمد بن محمد. ت (AVY‏ 

۸ تجرید الاعتقاد. وقد رجعت إلى ثلاث طبعات: الاولی بتحقیق: 
محمد جواد الجلالي» مركز النشرء مکتب الاعلام الاسلامي» إيران» ۱1۰۷ه. 
والثانية بتحقیق: د. عباس محمد حسنء دار المعرفة الجامعية الإسكندرية» 
7 والثالثة بتحقیق: د. حسن الشافعي » وهي جزء من رسالة الدکتوراة له- 

۶۹ التذكرة في علم الهيثئة. تحقيق: د. عباس محمد حسن» دار 
الجيل ء بيروت. 

۰ تعديل المعيار في نقد تنزيل الأفكار» طبع ضمن مجموع مسمی 
بمنطق ومباحث ألفاظ » باهتمام: مهدي محقق » طهران؛ ۱۳۸۰ھ - 


۱۳۳۸ 


۱ - تلخیص المحصل » تحقيق: عبد الله نوراني » دار الاضواء ؛ بيروت ٠‏ 

۲ شرح الإشارات » تحقيق: د. سليمان دنياء دار المعارف ؛ مصر. 
ه د. عارف تامر 

١4+‏ نصير الدين الطومي في مرابع ابن سيناء مؤسسة عز الدين للطباعة 
والنشرء بيروت » 168م. 
© د. عباس محمد حسن ملیمان 

-٤‏ نصير الدين الطوسي كاتب قلعة ألموتء دار المعرفة الجامعية» 
الاسکندرية : ۰۱۹۹۵ 
e‏ د. عبد الأمير الأعسم 

٥‏ - الفيلسوف نصير الدين الطوسي » دار الأندلس» بيروت» الطبعة 
الانية » ۹۸۰٠م‏ 

7 المصطلح الفلسفي عند العرب - 
© عد الله شر 

۷- حق اليقين في معرفة أصول الدین؛ منشورات الأعلمي» طهران» 
لها - 
© عبد الله نممة 

۸ فلاسفة الشيعة » دار الكتاب الاسلامي» إيران» الطبعة الأولى. 
© القاضي عبد الجبار (عبد الجبار بن آحمد. ت 4١6‏ ها ) 

٩‏ شرح الأصول الخمسة تحقیق: عبد الكريم عثمان» مكتبة وهبة» 
القاهرة . 

۰ المحيط باتکلیف » تحقيق: عمر السيد عزمي» الدار المصرية 
للتأليف والترجمة . 


۱۳۷۹ 


٠١‏ المغني في آبواب التوحيد والعدل» تحقيق مجموعة من الأساتذة, 
اهم مدكور» الدار المصرية للتأليف والترجحة » القاهرة, 


بمراجعة د. لیر 
مداه ۰6۱۹۱۵ 
© عد الحكيم (الشيخ عبد الحكيم اليالكوتي) 

۲ حاثية عبد الحكيم على شرح المواقفاء انظر: شرح المواقف 
للجر جاني - 

١6‏ حاشية عبد الحكيم على شرح العقائد النفية. طبع بهامش حائية 
الخيالي على شرح العقائد النفية» على نفقة محمود أفندي شاكرء بمصرء 
الطبعة الأولى. ۵۱۳۳۱ - ۱۹۱۳م- 

6 حاشية عبد الحکیم على شرح العقائد العضدية » المطبعة الخيريةء 
الطبعة الأولی » ۵۱۳۲۲ ۰ 
© د. عبد اللطف محمد العبد 

۰ أصول الفکر الفلفي عند آبي بكر الرازي» مكبة الأنجلر 
المصرية . ۰0۱۹۷۷ 
© العجلوني ([سماعیل بن محمد) 

- كشف الخفاء ومزیل الالباس عما اشتهر من الأحاديث على الستة 
الناس : تصحیح: آحمد قلاش » مؤسة الرسالة» بیروت . 
© ابن عدي (عبد الله بن عدي الجرجاني) 

۷ الكامل في ضعفاء الرجالء دار الفكرء بيروت» الطبعة الأولى» 
4ه ۰۱۹۸ 
© اين عراق (علي بن محمد بن عراق الكناني ت ۹۰۳ ) 

۸ تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأخبار الشنيعة الموضوعةء تحقيق: 


۱۳۸۵۰ 


عبد الوهاب عبد اللطيف وعد الله محمد الصديق. مكبة القاهرة» الطبعة 
الاولی - 
ابن العربي (محمد بن عبد الله » ت ۵4۳ ها ) 


4 العواصم من القراصمء تحقیق وتعلیق: محب الدین الخطیب » 
المكتة اللفية ‏ القاهرة» الطبعة الخامة» ۱۳۹۹ . 


ه ابن عرفة (محمد بن آحمد بن عرفة الدسوقي) 

۰ حاثية ابن عرفة على شرح التهذیب للخبيصي. المسماة بالتجرید 
الشافي على تذهیب المنطق الكافي » مطبعة مصطفی البايي الحليي ۰ ۵ص . 
» ابن صاکر (أبو القاسم ابن صاکر؛ ت ۰۷۱ ه ) 


-١‏ تبیین کذب المفتري فیما نسب إلى الامام آبي الحسن الاشعري» 
مطبعة التوفیق ؛ ۱۳۶۷ه . 


© العصام (عصام الدین [براهیم بن محمدء ت ٩46‏ ه ) 

۲ حاثية العصام على شرح العقائد النسفية» طبع بهامش حاشية 
الخيالي على شرح العقائد انظر: حاشية الخيالي. 
© العطار (حسن بن محمد العطان ت ۱۲۵۰ ) 


۳ حاشية العطار على شرح لساغوجي لشیخ الاصلام زکریا 
الأنصاري » شركة المطبوعات العربية» القاهرة» ۱۳۲۷ . 


4- حاشية العطار على شرح التهذیب للخبيصي ۰ مطبعة مصطفی البابي 
الحلبي » ها . 


0 حاشية العطار على شرح جمع الجوامع للمحلي » المكتبة التجارية 
الكبرى » القاهرة » 7624اه . 


۱۳۸۱ 


e‏ علي رباني 


٠١‏ إيضاح الحكمة في شرح بداية الحکمة» دار التيار الجديد, 


بيروت الطبعة الأولى . 


» ابن العماد (عبد الحي بن العماد الحنبلي» ت ۱۰۸۹ ) 

۷ شذرات الذهب في أخبار من ذهب » دار الفک بيروت » الطبعة 
الأولی ۰۱۳۹۹ - ۰2۱۹۷۹ 
6 عماد الدين (عماد الدين إمماعيل آبو الفداء) 

۸- المختصر في آخبار البشر » بدون بیانات . 
٠ه‏ عمر رضا كصالة 

۹- معجم المؤلفين › دار إحياء التراث العربي » بیروت ٠.‏ 
© عمر فروخ 

۰ تاريخ الفكر العربي ٠‏ دار العلم للملايين» بیروت ‏ الطبعة الرابعة. 
۰ الغزالي (أبو حامد محمد بن محمد» ت ۵۰۵ ) 

۱ الاقتصاد في الاعتقاد. مکتبة مصطفی الحلبي » الطبعة الاخيرة» 
AA‏ . 
© القارايي (أبو النصر محمد بن محمد ت ۳۳۹ ) 

۲ آراء أهل المدينة الفاضلة » مطبعة التيل بمصر » الطبعة الأولى . 

۳ فصوص الحکم. تحقیق: جعفر آل پاسین » بخداد؛ ۱8۰۵ - 
© القيروزآبادي (محمد بن یعقوب ت ۸۱۷ھ ) 

» القاموس المحيطء الطيعة الثائة. بالمطبعة الميرية ببولاق» مصر‎ ۷ ٤ 


منة ۱۳۰۲ هش . 


۱۳۸۲ 


م القيومي (أحمد بن محمد بن علي » ت ٠/الاه‏ ) 

۷۵ المصباح المنيرء الطبعة الخامة» بالمطبعة الأميرية» بالقاهرة » 
0۲م‘ 
ه ابن قاسم (أحمد بن قاسم العبادي. ت )٩۹6‏ 

7 الایات البینات» تحقيق: محمد زكريا عمیرات دار الکتب 
العلمية » بيروت ٠‏ 
٠‏ ابن قاضي شهبة (أبو بكر بن قاضي شهبة الامشقي. ت ۸۰۱) 

۷۷ طبقات الشافعية » تحقيق: د. عبد العليم خان. مطيمة مجلس دائرة 
المعارف العثمانية » بحیدر آبادء الطبعة الأولی» ۸۱۳۹۹ - ۱۹۷۹ م. 
ه قاضي مير (حسین بن معین الدین الحسيني الميبدي) 

۸- شرح هداية الحکمة » دار سعادت » ترکیا ۱۳۲۵« . 
© قدري حافظ طوقان 

۹ تراث العرب العلمي» القاهرة» ۰2۱۹۲۳ 
© القطب الرازي (محمد بن محمد الرازي» ت ۷۱۱ ده ) 

۰ تحریر القواعد المنطقية. مطبعة مصطفی البابي الحليي» الطبعة 
الثانية » ۵۱۳۹۷ - ۱۹۸ م. 

۱ لوامع الاسرار في شرح مطالع الأتوار» مطبعة الحاج محرم آفندي» 
ترکیا» ۱۳۰۳« . 
© القوشجي (علاء الدین علي بن محمدء ت ۸۷۹ ) 

۲ شرح تجرید الاعتقاد» طبع بهامش الجزء الثاني من شرح 
المواقف . دار الطباعة العامرة ترکیا . 


۱۳۸۳ 


5 1 0 القزوينتي › ت 1۷۰ 
الكاتبي (نجم الدين عمر بن علي القزويني ٠‏ ب ا 
۳ حكمة المين» طبع مع شرحه لمبارك شاه» في روسياء ۲۱٣ر‏ , 


ه د. كامل الشيي 
۸6 الفکر الشيعى والتزعات الصوفيةء» بغداد» ككولام. 


۰ الكتاني (جمفر الحسيني الادريسي) 
۱۰ نظم المتناثر من الحديث المتواتر» دار الکتب العلمية» بيروت, 


..ع6اه ۰۵۱۹۸۰ 
© الكتى (محمد بن شاکر. ت ۷۹ ه ) 
٩‏ فوات الوفیات : تحقیق: [حسان عباس ٠»‏ دار صادر » بیروت . 


© ابن كير (عماد الدين (سماعیل بن عمر . ت ۷۷٤‏ مه ) 

۷ البداية والنهاية » مكتبة المعارف ‏ الطيعة الثانية » بیروت. 

۸۸ تفير القرآن العظیم » دار المعرقة : بیروت » ۵۱۳۸۸ - ۰۱۹14 
۰ الكستلي (مصلح الدین مصطفی . ت ۹۰۱ ) 

۹ حاشية الکتلي على شرح العقائد السفية › دار سعادت» مطبعة 
عشمانية» ترکیا ۱۳۱۱ . 
© الكفوي (أبو البقاء أيوب بن موسی الحيني: ت ۱۰۹6 ) 

۰ الكليات» تحقیق: د. عدنان درویش ‏ ومحمد المصري» موسة 
الرسالة » بیروت ‏ الطبعة العانية. ۵۱۱۹ - ۰۱۹۹۸ 
© الكليي (هشام بن محمد بن السائب ت ۲۰6 ه) 

۱ جمهرة السب تحقیق: د. ناجي حسن ؛ عالم الکتپ ؛ بيروت؛ 
الطبعة الاولی ۵۱۲۰۷ ۔ ۱۹۸٩‏ 


۱۳۸ 


۾ الكمال بن أبي شريف (محمد بن محمد المقدسي » ت ۰٥‏ ۹ه ) 

۲ المسامرة في شرح المايرةء مطبعة العادة. بمصرء الطبعة 
العانيق /41 اها ۰ 
ه ابن كمونة (سعيد بن منصور ات ۱۸۳ ه ) 

1١9+‏ الجديد في الحکمة » تحقیق: حميد بن مرعيد الكيسي. وزارة 
الأوقاف والشئون الإسلامية » العراق» ۱۶۰۳ - 415وام. , 
» ابن كيران 

. شرح ابن كيران على توحيد ابن عاشرء مطبعة التوفيق الأدبية‎ - ٤ 
) البيهقي (أحمد بن الین ت 16۸ ه‎ © 

6 الستن الكبرى » دار صادرء بيروت. 
۰ اللاهيجي (عبد الرزاق بن علي بن الصین. ت ۱۰۵۱ ) 

. ۵۱۲۹۹ شوارق الالهام قي شرح تجريد الکلام » طهران»‎ ۱۹٩ 
) ۱۳۰) اللكنوي (محمد بن عبد الحي. ت‎ ۰ 

۷ الفوائد البهية في تراجم الحنفية» مطبعة السعادة» بمصر » الطبعة 
الاولی » ] ۱۳۲ . 
© اللوكري (آبو العياس فضل بن محمد) 

4- بان الحق بضمان الصدق» تحقيق: د. اليد إبراهيم ديباجي» 
المعهد العالي للفكر والحضارة الإسلاميةء طهران ؛ ۱۳۷۳« . 
© الماتريدي (أبو منصور محمد بن محمدءا ت ۳۳۳ ه ) 

4- كتاب التوحيدء تحقيق: د. تح الله خليف»ء دار المشرق» بیروت » 
الطبعة الثانية . 


۱۳۸۵ 


ماجة (أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني » ت ۲۷۰ ) 


۰ ابن 
ابن ماجةء تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي. مکتبة 6 


۰ سنن 


البابي الحلبي ٠‏ 
» الباركفوري (محمد بن عبد الرحمن المبار كقوري) 


۱ تحفة اللأحوذي شرح جامع الترمذي» تصحيح: عبد الرحمن محمر 
عدمان» المكبة السلفية» المديئة المنورة- 
» مجمع اللغة العربية 

۲ المعجم الفلسفي» الهيثة العامة لشتون المطايع الأميرية» القاهرة, 
۹ ۰2۱۹۷۹ 
© محمن الأمين 

٠٠+‏ أعيان الشيعة » دار التعارف » بيروت. 
© المحلي (شمس الدين محمد بن أحمدء ت ۸۹۶ ) 

۶ شرح جمع الجوامع » مطبعة مصطفى البايي الحلبي » الطيعة الثانية» 
۳۹ 
© محمد إسماعيل 

٠‏ حاشية على شوارق الإلهام » طبعت بهامش شوارق الإلهام. 
۵ محمد بخيت المطيعي 

7 توفیق الرحمن للتوفیق بين ما قاله علماء الهيتة وبين ما جاء في 
الأحاديث الصحيحة وآيات القرآن» مطبعة السعادة» بمصرء الطبعة الأولى» 
1ھ . 

۷ سلم الوصول لشرح نهاية الولء طبع بهامش نهاية السول» عالم 
الکتب . بيروت. 


A7 


م0 القول المقید على الرسالة المسماة وسيلة العبيد في علم التوحيد» 
المطبعة الخيرية » الطبعة الاولی» ۱۳۲۰ . 
© محمد تقي مدرس رضوى 

7 العلامة الخواجة نصير الدين الطوسي حياته وآثاره» مؤسسة الطبع 
والتشر التابعة للأستانة الرضوية المقدسةء إيران» الطبعة الأولى. 
© محمد حستين مخلوف 

۰ المطالب القدسية في أحكام الروح وآثارها الكونية » مكتبة مصطفى 
البايي الحلبي » الطبعة الثاتية » ۱۳۸۲ - ۰۱۹۲۳ 
© محمد رها المظفر 

۱ المنطق ‏ دار التعارف » بیروت . 
© د. محمد سعد البوطي 

7- ضوابط المصلحة في الشريعة الاسلامية » موسة الرسالة » بيروت» 
الطبعة الرابعة. 
©» محمد صالح الزرکان 

۳ فخر الدين الرازي وآراژه الكلامية والفلسفية » دار القکر » دمشق . 
۰ محمد یوسف الشیخ 

۶6 محاضرات في فصول من کاب المواقف» مطبعة الأزهرء 
م 
۰ د. محمود قاسم 

65 في الفس والعقل لفلاسفة الاغریق والاسلام: مكتبة الانجلو 
المصرية القاهرة. 


۱۸۹۷ 


المرتضي (آحمد بن بحبی ت ۸4۰ ه ) 


ه ابن 
51 طبقات المعتزلةء تحقيق: سومنه ديفلد» دار مکتبة السیای, 


پیروت. 
۷ القلائد في تصحیح العقائدء تحقیق: د. آلییر تصري » دار 


المشرق ؛ بیروت ۰ ۰۱۹۸ 
5 ملم (آبو الحين ملم بن الحجاج؛ ت ۲5۱ ها ) 

۶۸ صحيح ملمء المطبوع مع شرح النووي» المطبعة المصرية 
ومکتتها . 
© ابن المطهر (جمال الدین الحین بن یوسف الحلي. ت 2۷۲۰ ) 

۶۹ كشف الفواند في شرح قواعد العقائد» تحقیق: حسن مكي 
العاملي : دار الصفوة» بیروت ‏ الطبعة الأولی: ۱۸۱۳ - ۰۱۹۹۳ 

۰ کثف المراد في شرح تجرید الاعتقاد» مزسسة الاعلمي 
للمطبوعات ‏ بیروت: الطبعة الأولی؛ أو کشف المراد قسم الالهیات تحقیق 
وتعلیق: جعفر السبحاني » مكتبة التوحید » إيران» الطبعة الأولى . 

۰۱ منهاج الکرامة في معرفة الامامت تحقیق: عبد الرحیم مبارك 
موسة عاشوراء للتحقیقات والبحوث الاسلامية » إيران» الطبعة الأولى . 

۲ هاية المرام . تحقیق: فاضل عرفان» مؤسة الامام الصادق : 
إيران» الطبعة الاولی: ۱۹ ۱ه . 
© ابن منظور (جمال الدین محمد بن مکرم. ت ۷۱۱ هھ ) 

۳ لان العرب. دار المعارف » القاهرة . 
© د. میرفت اليد عوض ود. مصطفی كمال 

۶ علم الفلك العام دار الفکر العربي القاهرق الطبعة الاولی ٠‏ 


۱۳۸۸ 


۰ ابن النجار (محمد بن أحمد الفتوحيءات 4۷۲) 

۵ الکوکب المنیر في شرح مختصر التحریر» تحقیق: د. نزیه حماد 
ود. محمد الزحيلي » مکتبة العبیکان » الریاض ٠‏ 
» النجرانی (مختار بن محمود العجالي) 

۲۲۰ الکامل في الاستقصاء قیما بلغنا من کلام القدمای تحقیق: د. 
اليد محمد الشاهد » المجلی الاعلی للشتون الإسلامية» القاهرة» ۱۶۲۰ - 
4 م- 
ه النائي (أحمد بن علي بن شمیب ت ۳۰۳ ) 

57 خصائص أمير المؤمنين علي بن أبي طالب مطبعة التقدم العلمية» 
مصرء ۶۸ ۱۳« ۰ 

۸ سنن النسائي » المكتبة التجارية الکبری » الطبعة الاولی ؛ القاهرت 
۳۸ . 
» الفي (آبو المعين میمون بن محمد. ت ۵۰۸) 

۵۹ بحر الکلام» تحقیق د. ولي الدين محمد الفرفورء مكتبة دار 
الفرفور » دمشق » الطبعة الثانيق 86171١‏ اها ۲۰۰۰م- 

۰ تبصرة الادلت. تحقیق: کلود سلامةء الممهد العلمي الفرنسي 
للدراسات العربية » دمشق » الطبعة الأولى؛ ۱۹۹۰ 
۰ آبو نعيم (آحمد بن عبد الله الاصفهاني» ت ۰ (a‏ 

۱ حلية الأولیاء وطبقات الاأصفیاء » دار الکتاب العربي ؛ بیروت . 
© النووي (محى الدین بن شرف ت 5۰۷5 ) 

۲ شرح صحیح ملمء المطبعة المصرية ومکتبتها . 


A۹ 


© هة الدین الشهرستاني 

۲۳۳ الهيتة والإسلام» مطبعة الاداب » بفداد» ۱۳۲۸ . 

هدام (آبو محمد عبد الملك بن هشام) 

غ78 السيرة التبويةء تحقيق: مصطفى القاء وإبراهيم الأبياري, وعبد 
الحفيظ غلبىء مطبعة البابي الحلبي » ۱۳۷۵ه . 


© الهندي (علاء الدين المتقي بن حام الدين) 
۰۵ كنز العمال في سنن الأقوال والأقعال» المطبوع بهامش مر 


ه ابن 


الإمام أحمد » دار صادرء بیروت ٠‏ 
© الهيمي (نور الدين علي بن أبي بكر الهيشمي. ت ۸۰۷ ه ) 
۲۳ مجمم الزوائد ومنبع الفوائد » دار الکتاب العربي» بیروت الطبعة 
الثانية » ۰۱۹3۷ 
© اليانمي (عبد الله بن آسعد بن علي ت ۷۰۸ ) 
۷ مرآة الجنان وعبرة الیقظان في معرفة ما یعتبر من حوادث الزمان» 
دار الکتاب الاسلامي » القاهرة» الطبعة الثانية » ۵۱6۱۳ ۰ ۰0۱۹۹۳ 
© ياقوت (باقوت بن عبد الله الحموي ت ٩۲۲‏ ه ) 
7748 معجم البلدان دار صادرء بیروت » ۵۱۳۷1 - ۰۱۹۵۵ 
© یوسف سر کیس 
۹- معجم المطبوعات العربية » مکتبة اللقافة الدينية » القاهرة . 
# ثانياً: المخطوطات: 
۰ الامدي 
۱ - آبکار الافکان مكتبة آيا صوفیا بتركياء برقم (۰)۲۱۹6 وله صورة 
في معهد المخطوطات العربية برقم: ۱ توحید . 


۱۳۹۰ 


۰ الأصفهاني 

؟ ‏ شرح فصول النسفي» دار الكتب المصرية » برقم: ۳۲ منطق م۰ رقم 
الميكروفيلم: ۰۵۲۸۲۰ 

۳ - شرح عروض الساوي» مكتبة بشير أغاء تركياء برقم: ۰۵۳٩‏ وله 
صورة في معهد المخطوطات العربية » برقم: ۱۲ عروض ٠‏ 
ه اكستري (بدر الدين محمد بن آسمد. ت ۷۳۲) 

غ ‏ شرح تجرید العقاند » مکتبة تشستر بيتي » بایرندا برقم ۰6۳۹۹۰۱ 
© الجرجاني 

ه ‏ حاشية الجرجاني على تشيد القواعد . مکتبة تشستر بيتي » بایرلندا» 
برقم (۰)4۳۱۰ 
« الرازي 

الملخص في المنطق والحکمة » مکتبة مجلس شورىء إيران» برقم: 
۷ وله صورة في معهد المخطوطات العربية » برقم: ۳۲۸ إيران. 
© الكاتبي 

۷ - شرح المحصل المسمی بالمقصل في شرح المحصل» مکتبة 
كوبريلي » ترکیا » برقم: ۰۸۳۲ وله صورة في معهد المخطوطات العربية » برقم: 
۵ قلسفة . 
۰ ابن هلال (أحمد بن عمر بن علي ت ١٥۷۹ھ‏ ) 

۸ - تاصر العين في شرح ناظر العين » مکتبة عارف حکمت. المدينة 
المنورة» برقم: ٩۵‏ منطق وله صورة في معهد المخطوطات العربية» برقم: 
4 بعثة السعودية . 


14۱ 


« ثالئاً: الرسائل الجامعية: 


© إبراهيم الهويمل 7 
١‏ أنوار الحقائق الربانية في تفير الايات القرآنية للاصفهاني» درا 


وتحقيق » رمالة دکوراه جامعة محمد بن سعود الژسللامية : ١٠141اها.‏ 
© ثائر علي الحلاق 

۲ . الآراء الكلامية لصفي الدين الهندي مع تحقیق الرسالة التسعينية فى 
الأصول الدينية » رسالة ماجتير ء دار العلوم» القاهرة » 14 ها ۲۰۰۱ م. 
© الزهراء بنت محمد التويجري 

۳ . أنوار الحقائق الربانية في تفسير الآيات القرآنية للأصفهاني » دراسة 
وتحقيق » رسالة دکرراه» جامعة محمد بن سعود الاصلامية » ٠47١اها.‏ 
» عبد المنمم الحواس 

٤‏ - آنوار الحقائق الربانية في تفير الآيات القرآنية للاصفهاني» درامة 
رتحقیق » رسالة دکتوراه. جامعة محمد بن سعود الاسلامیت ۱6۲۰ ه . 
۰ محمد أحمد محمد علي 

ه ‏ بیان معاني البدیع للأصفهاني دراسة وتحقیق» رسالة ماجستیر» 
جامعة الأزهرء كلية الدراسات الاسلامية والعربية» ۱۶۲۱ ه - ۲۰۰۰م. 


جع HR‏ نمضا 


14۲ 


فههرس الموضوعات 


الموضوع الصفحة 
الفصل الرابع: في الجواهر المحردة م او ار الو 30۷ 
تعريف العقل المجرد اطاط ا سحو ع عدوي لاع ع وا وا وله جره HER‏ عي بر 
أدلة وجود العقل المجرد مدخولة 0 DOA TOPOS SEES‏ 
دليل آخر علئ إثبات العقرل مع رده aR‏ 1 1 1 با 
دليل آخر علئ إثبات العقول مع رده و لا ةدرلا قو ی ند ار جا 
مباحث النفس اتاج نج اه AS‏ ل ا ب ا VS‏ 
تعريف النفس حا ل أ وك ا ل ما مقا ووه و لمج مامه AME‏ 
النفس الانسانية مغايرة للمزاج والبدن 0 ان 
النقس الناطقة مجردة e‏ همه ره لقن امنا لا امام مه موه 
النفوس البشرية متحدة بالنوع ما جع که مرش ور او ای رم 4 
النفوس البشرية حادثة الوأعاوه مب هام هه مره وا وال م ا 
البدن الواحد له نفس واحدة ماف ل فر هم وم م موی تع كتين 36 
النفس الناطقة لا تفنی بقناء البدن الم عامجا سات ادم UE GSR‏ 
بطلان التناسخ OAS eS ERE SRE a‏ 
كيفية تعقل التفس وإدراكها ی هی وی نمی اه مره ره ا e e‏ 
قوئ النفس النباتية Varsa eR a Aa‏ 


سر 
انيع نط 


القوة الغاذية 


بطلان القوة المصورة 
قوئ النفس الحيوانية المدركة للجزني 


۱۳۹ 


الموضوع 
الفصل الخامس: في الاعراض 


عدد مقولات الأعراض EASES‏ 

مقولة الكم كن ب وا ا وا ا 

تعريف الكم وأقسامه وام بن الى الح SA‏ وا دلا SSS‏ 

خواص الكم رط ونه د هلع اطع ف انطع ولتم ی ا 2 دو ۱۴ 
آنواع الکم العرضي الع ع لزن عدم وو عر ف وأ لاج A RAR‏ وباو اد حا الا لوال امأ اي ا 
الكم لا يقل التضاد ودلا جيك لذ بكاو تاه ا 1ج ع4 يبويع ان بعتي ل يا I  و E‏ 
آنواع الکم المتصل قد تکون تعليمية هی کوک ری N‏ نی 
ادلة عرضية آنواع الکم اا 
الأطراف ليست أعداماً ز[ 1 ۱ 
الكم من حيث هو معروض التناهي وعدمه ا ا ا ا ا ا ا ۱۷۳۳۸۰۰ 
مقولة الكيف ااا eS‏ ز2 12 1 1 1 ۱ 
تعريف الكيف See‏ لوجع لوحي تف هيه عأ فم 6 e Ss‏ فاع ال ل جم أ فيه 
الكيفيات المحسوسة BEE SE‏ وا VETS A ae‏ 
من الكيفيات المحسومة أواتل الملموسات دو ا ع لا ۱ 
الحرارة والبرودة و VEE RSS SRE E‏ 
اليرودة ليست عدم الحرارة مهم وم میم ۰۰ VEO‏ 
إطلاقات الحرارة كن هلواط مني نه لاخر فك VEER aa RS‏ 
الرطوية واليبوسة هط رو هه ایو وا روا یووم مامه وا ارط امک 
الثقل والخفة EAE‏ ۱ 


۱۳۹۵ 


مسر 


الموضوع الصفحة 
اليل وأحواله عند الحكماء ERG E ON‏ 
تمریف المیل سس 
أنواع الميل 0 
المیلان المختلفان متضادان سب 
بوت الميل لكل جسم قابل للحركة القسرية cencere‏ لون 
المیل واحواله عند المتکلمین سس 
حقيقة الميل عند المتکلمین سم 
أقام المبل Voices‏ 
الاعتماد مقدور لنا Vossen‏ 
من الكيفيات المحوسة أوائل المبصرات 1119 1 N E‏ 
السواد والبیاض کیفیتان حقيقيتان cocoons‏ ۷۵۵ 
طرفا اللون لخي سبي اا وك وو اسع او ام مادا ده 
توقف اللون على الضوء في الادراك SS‏ ی VET CASES‏ 
الضوء واللون متغایران حساً GES ae‏ و ورن هو 
اللون والضوء قابلان للشدة والضعف ا VOA‏ 
الضوء ليس بجم منم موی موم ۰۰ ۷۵4 
الضوء ذاتي وعرضي 0013 ااا 
الضوء أول وثان مق مه ری ال ل ا ا او VT‏ 
تعريف الظلمة Vea RASS SRS a‏ 
من الکیفیات المحومة المسموعات مه ما عم Ves‏ 


۱۳۹۰ 


۱۳۹۷ 


الموضوع 


التصور والتصديق كل منهما ضروري ومکتسب 
العلم يتوقف علئ الانطباع ره هه حامر ابر اود 
لا يمكن اتحاد العالم بالمعلوم ولا النفس الناطقة بالعقل الفعال 
تعدد المعلوم يتدعي تعدد العلم به 037 01 271700 


العلم عرض دي EERE‏ يها يا وتوا لع للم ع لك وحن بح هاج ع E‏ 
العلم ما فعلي أو انفعالي أو غیرهما ره 
أقام العلم الضروري ع هه و ی ره وتو ور 
العلم: واجب وممکن 000 هه 


المناسية بين العلم والادراك مه ی ود او رت 


إطلاقات العقل ISS‏ تع لا بها SES‏ وجا وري جراد اليا 


مبحث الاعتقاد والهو وغيرهما Ae‏ 
إطلاقات الاعتقاد a A a A‏ 


۱۳۹۸ 


الجهل: بيط ومركب 1 1 ا ۷ 
تعريف الظن ی SOOO‏ ری و وم ور و Ae N‏ 
الظن قابل للشدة والضعف 0 4 اف مطاف رو a‏ ف مل لدع KEES VOLES‏ 
النظر وأحكامه ال وا و مكاسع ل ا اندي ما ماوع عا وه ور E‏ 
تعريف النظر او بو د ا ايا عع يوب لل ع عه ا ماع الو لم ايام ا لوو ار 
مادة النظر او بجر مورف 410 اهام هه ها KEN‏ 
صورة التظر ااا ز 2 2 AIO‏ 
حصول العلم عن النظر الصحيح واجب ام ا 
لا حاجة إلى المعلم في معرفة الله تعالی Sk‏ ا ال 
شروط النظر ب بن ای اي حو E‏ م ها يه مق A‏ ها مام هرا ةا ری لع با ع مار ها اد 1 21 هرن 
وجوب النظر في معرفة الله تعالین عقلي اج eS‏ مر 
مبحث الدليل aReng henga‏ عفرأو ساروا ا ا | 
الدليل: عقلي وسمعي عام الوا AVES‏ 
الدلیل اللفظي يفيد القطع قاد قن SARS SERRE‏ ع د وا جر كرف هه ره ره مر RIVES‏ 
أقسام الدليل العقلي مني له ی ارا هه a‏ مرح و ها 
تعريف القياس أ ۱ 
أقسام القياس ف اده قر ی اياج مده ی را مر عاو ور هر ی 
القیاس الاستنائي شه سدع فاسع APOLLO‏ 
تعریف الاستقراء عا عه رف EE La Tea aa‏ و هار دا ATPase‏ 
تعريف التمثيل NY‏ م ا ال KOE‏ 


۱۳۹۹ 


مألتان في التعقل 00( 
تعریف التعقل موم میم من ATU‏ 
تعريف التجرد ATT oceans‏ 
التعقل والتجرد متلازمان ecer‏ 0 
من الكيفيات النفانية: القدرة 00 
تعريف القدرة ا ا 000 
أقام الصفة المؤثرة ee‏ اد عير 
القدرة تفارق الطبيعة والمزاج 000 RES‏ 
القدرة مصححة للفعل بالنبة إلى الفاعل ETTI‏ ع امار 
هل القدرة متعلقة بالطرفين على السواء آم لا؟ قرم وال AEE‏ 
هل القدرة متقدمة علی القعل أم معه؟ RENESAS‏ 
لا يجوز تعدد القادر عند اتحاد وقوع المقدور AF see‏ 
لا استبعاد في تمائل القدرة 008 0 2 2 2 2 2 12 0< ا 
العجز يقابل القدرة تقابل العدم والملکة پم السو عا لاي میت 0 ۸5 
تعريف الحُلّق و موم همم من مم 41*66 
من الكيفيات التفانية: الألم واللذة AEs‏ 
تعريف اللذة ا ا ا ا ا ا ا ا ا AEE‏ 
تعريف الألم AEC see aan‏ 
كل من اللذة والالم حي وعقلي 111[ a SS‏ ۸6 
اللذة العقلية أقوى من الحسية REVE‏ 


۱۳۰۰ 


الموضوع الصفحة 
من الكيفيات النفسانية: الارادة والكراهة aaa‏ للحي اع ا ديم 6م 
حقيقة الإرادة والكراهة موم مي ممعم ةم ةميث ين ةزفق ةزم نم ۰۰ RE‏ 
تلازم الإرادة والكراهة هد ده هر واي عا مدع KER SISOS ERDEK‏ 
الکیفیات الفسانية السابقة مشروطة بالحياة RON EDS Se‏ 
تعريف الحياة ee EERE‏ 1 1 اانا 
لابد فی الحياة من النة ع ل دواع لج عد هو يي ل حا ا د REPL‏ 
الحياة تفتقر إلى الروح e e‏ عرسم موه مقع كد AOR SERS‏ 
تعريف الموت RS DAL N DSA aE Bs A E ER SNS e mk‏ 
باقي الكيفيات النفسانية نع Ea ea‏ ل طبع مالع وي MNS EKS EN‏ يلات ل لد ا قلا يد 
تعریف الصحة والمرضص E‏ ۸۵ 
الکیفیات المختصة يالكميات RATS‏ بو جد سر ها RR‏ هر مع لايك ور عد نما سه ورد ود REV‏ 
تعريف الخط المستقيم ABAS a AEE SRE CORRS SSR‏ 
تعریف الداثرة ELENA‏ ارم مره ماع وهی 1 ا ROU LEADERS‏ 
التضاد منتف عن المستقیم والمستدیر میم 464 
تعريف الشكل a‏ لهاع ع اقم ههه وي اما ها عم مره هد ماه وم ماه لق 
مقولة اللإضافة aa ess‏ سطع سا ع مي شن عن واه مك Ate‏ 
الا ضافة على معنيين قي 504 م روي وه لقي ف a‏ ماقف RAI a DARA SO a‏ 
تعريف المضاف الحقيقي 2 جره مايه مع هن وموك aa‏ ی 
للمضاف خاصتان a aê‏ هک و ما اك وا وام لوا لخ ۷ 
الا ضافة تعرضص لجمیع الموجودات 9 ANP‏ 


الموضوع 


المضاف من الأمور الاعتبارية EE‏ ی 


تعريف الأين الحقيقي وغير الحقيقي e‏ 
أنواع الأين عند المتكلمين eR RES NS‏ 


وجود الحركة ضروري E E‏ اتج ده ع قا ا ESE‏ 7 
رد الشيهة التي أوردها زينون A‏ ی LS‏ 


أحكام ما منه وما إليه 00 
أحكام العلتين: المحرك والمتحرك 00 
أحكام المنسوب إليه جات ره مر عا عه که و شام 


انقام الحركة إلى السريعة والبطيثة وا و رون 
تعريف الحركة السريعة والبطيئة اا لمق اب با 


۱۳۰۲ 


سیب البطء 


اا 1 1 1 1 ده و ۱0 
كل حركتين مستقيمتين مختلفتين بينهما زمان سکون TE‏ دان 
حقيقة السکون م و ESS‏ وم ووه اف واو ع واس انك ۵ 
ما هو السکون المقابل للحركة؟ و ی ادن وو ا و ما دقعت EN‏ 
السکون يعرض له التضاد 1 1 1 1 1 1 1 ااا ی 
مبحث الكون ام ا مأ ةنو وان لك ادا ساد رات لق انا عبد فاك للا لل وار وا ال ات 
أنواع الكون A E OSES RES BG E a DRE‏ 
الحركة قد تكون بالذات وقد تكون بالعرض 000 ا 0۱ 
لا يعلل الحصول في الحيز وأنواعه بما يقتضي الدور ل اط و لوو 
مقولة متی SRE‏ كوه أ الف رجي و دود ل و AVES‏ 
تعريف الزمان Aa E ea‏ مادام بثو اماع دم Oth‏ 
أحكام مقولة متئ لوانتو ام لتو له ا ام الحاو ناك الم كاله 
مقولة الوضع ممع لبه عه برع هه موا عض عن SRA‏ ادع هم QATIR‏ 
تعريف الوضع واه عرو عل عام مها لدع واه يا KS RAO TEER‏ من ۹۱۹ 
إطلاقات الوضع a‏ دم مسر اه فيه ار وم وهای ی ات م ما روا تا 
في الوضع تضاد وشدة وضعف فمرم مي مم مث ثم مرق ميلم م ةلث مل ارة ۲۰ 
مقولة الملك Ye cece‏ 
تعريف الملك TEE‏ عم اه اه رهام خرس لي ل OSES‏ اا اع OT‏ ا 1ه 
مقولة أن يفعل وأن ينفعل اام يق يواح واكام لإ ل امعو اماه كز نما ع مار O‏ 
تعريف أن يفعل حا وم مقي م عع مفو وق كلح درد ارهز الال ATA‏ 


۱۳۰۳ 


للقي ا ا 


تعريف أن ينفعل coer‏ لوق 
مقولتا أن يفعل وآن ينفعل اعتباريتان ممبمءم سس 
المقصد الثالث: 4 إثبات الصانع وصفاته وآشاره QT coe‏ 
الفصل الأول: في إثبات الصانع ۲ 
دليل وجود الصانع QT cece‏ 
الفصل الثاني : في صفاته تعالی > 
الله تعالی قادر مختار ال Sa‏ عطي هروا وی نع و 
الله تعالی قادر على کل الممكات QAN.‏ 
الله تعالئ عالم E‏ 4۳۲ 
أدلة علم الله تعالئ عط لو فاجع اا طعا وي لاق الوه وام و 
الله تعالی حي لج هم عبن رم لو مه متو ا TSS‏ معاي APAT‏ 
معنئ الحياة ا له مره ب و هم RPA LEAS RSLS‏ 
الله تعالی مريد لعو لاق هه در رخ وق معا با ره ی وار ی الم ل FOLA‏ 
معنی الارادة معدم كع و ادهع طعا ع لطاع موی داه وم فاك يبعز و ب اع عه إل QT‏ 
الله تعالی سمیم بصیر و و Ree‏ لمق مره CRS‏ 22 ۹81 
الله تعالی متکلم عر ی 
معنین كونه متکلماً اتوي اه بل میم بش هر و ۳ 38 
الصفات التي يدل وجوب الوجود علی نفيها 000 0 با 
الله تعالئ باق رم نه قا مرف RA‏ لما و فا ا 424 
نفى الشريك NE ocean ena a asan‏ 


۱۳۰ 


الصفحة 
نفى المثل SE 1 1 1 NE‏ 1[ 1 1 1 1 1 1 1 1 ذا 
نفی التركيب ود وه ند له لك ورم ی و QEVN‏ 
نفى الضد كيذه مان ايا بدا كو وا واي E‏ در م 4 EVCAR SRA‏ 
نفي العیز کب 
نفي الاتحاد ها هه هر ما 1 ره هرک مه ری ا 
نقي الحلول وا و ع اك عع مر دوه ونه م جره را ای 1 وروا 2 418 8 و66 
نقی الاتحاد ESAS TES‏ ص 1ع ف وام م ا لعل و 2 
نقى الجهة 01114141016 LY U POT POC TPN‏ 
نفي حلول الحوادث امسق لويم بطري جاع 6 د معت عاج ع عاي ةجع EO‏ 14 908 
نفي الحاجة رد رک عاك موه ی ررد ماهس وك لل مره وی هر 12 4214 
نفي الألم مطلقاً RESA STAN A a‏ 4۵ 
نفى اللذة المزاجية Qes cece‏ 
نفي المعاني والأحوال والصفات الزائدة في الأعيان OV EAs‏ 
رؤية الله تعالین نا و ع موم میم قرا ويه فالعا م۰۰۰۰ ۹۵۲ 
أدلة الأشاعرة على جواز رؤية الله تعالین مض عام المي وام لف و 
راي الشارح في الرؤية تر ل مقع اشع وا وا ووب عو سر ب هراق 3 
الصفات التي يدل وجوب الوجود علئ ثبوتها ان عد Ao Aan‏ 
الجود عد ف جد و خرف خاش که اه عام ال CORES EE‏ انم و درم رد لوك ل RTE‏ 
الملك افاي ف مد مده ره عله مس سم امه واه دمک رب ای الو ل AT E ae‏ 
التمام وفوقه SSR‏ هه هک ور او KAS‏ ما مهب DSSS‏ ۱۹۱۹ 


۱۳۰۰۵ 


الحن والقیح عقليان 
الله تعالئ لا يفعل القبيح 

الله تعالی قادر على القبيح 
الله تعالی يفعل لغرض 
الله يريد الطاعات ويكره المعاصي 
مألة أفعال العباد 


۱۳۰۹ 


الموضوع الصفحة 
الهدی والإضلال RE‏ امه مه جر ع ماه ع كوج ل عاج خا م يج QAO ee‏ 
معانی الإضلال ره يزه جاع عه ها هيه ماع عله E‏ که ود ع بها ع ماع اع ا ماسجا لا اد QAN‏ 
تعذيب غير المكلف قبيح 1 1 1 1 101 1 1 و RUS‏ 
میحث التكليف ا ا م ا ع ای ا COVE‏ 
حن التكليف ا ا ااا اا 
تعريف التكليف ياه مهم واد ع ود بع مج هيه عد جا ع ءا جو د و 1 
دليل حسن التكليف e‏ 1 1 1 1 ااا 
بيان حن اتكليف على طريقة حكماء الإسلام ا بومتك E E‏ 
التكليف واجب كس كه همه 0ش شع وذو الو اه او مار و SS‏ در ۸ 5 
شرائط حسن التكليف ميدع دهع كلع ورغ وتو اوره وات AQ econ as‏ 
متعلق التكليف eee acres‏ 
التكليف منقطع له روفي a‏ لعو يزه مم فوا a‏ وان وه كاله ا N‏ 
عموم حن اتکلیف للمومن والکافر ی مه مج ام و ۵ 
مبحت اللطف وم و میم موم و میم منم ۱۰۱۱۳۴ 
تعریف اللطف موم موم یووم 6و 
اللطف واجب اعوط ومع متم هه و سس 
أقام اللطف ويه عطاس نوميل جا ع كاه Ea Saed SET‏ 
آحکام اللطف سس 
حسن الألم وقبحه AS‏ یه برعي مه مر موه 
مبحث العوض eros‏ سس 


۱۳۰۷ 


الوجوه التي يستحق بها العوض على الله تعالن 


الانتصاف واجب على الله تعالى 


مذاهب العلماء فى عصمة الأنبياء 
أدلة عصمة الأنبياء 
الصفات الواجبة للأنياء 


۱۳۰۸ 


طریق معرفة صدق النبي م وار رواب ا جرد ری ل جر و مج درب 
تعریف المعجزة یی سوام لخادم ور ری و م کم رام وله وله و ماه من 
تعريف الإرهاص لاا ل اع 
الكرامات جائزة 01010212121195 0 
جواز الارهاص a ae‏ مرو هر كيده بو ESSE‏ 
جواز ظهور المعجزة على العکس eee‏ 
البععة واجبة في كل وقت e‏ 001 زؤز [ز[ [ زؤ[ aa‏ 
هل تجب الشريعة للنبي المبعوث ؟ TE‏ و 


إثبات نبوة سيدنا محمد كه 


سبب !عجاز القرآن 


الموضوع الصفحة 
الامام عند المصتف بعد البي يَف هو علي بن أبي طالب ذف . .۱۰-۷ 
ادلة المصنف 3-۳ 
جواب الشارح على ادلة المصنف سر باه ماه ای مها خی وه جر و و 
بيان المصنف أن غير علي لا یصلح للمامة ۲ 
مطاعن المصنف في آبي بكر الصدیق ضفن ممم یم ۱۱۱۳ 
جواب الشارح على مطاعن المصنف في أبي بكر الصدیق نله ۱۱۱۰ 
دليل صحة إمامة أبي بكر الصديق #نه AAS a eA‏ 
مطاعن المصنف في عمر بن الخطاب تفه 20101111 
جواب الشارح على مطاعن المصنف في عمر بن الخطاب تيه NYY...‏ 
دليل صحة إمامة عمر بن الخطاب وه العم شعي لف ا و و 1 
مطاعن المصنف في عثمان بن عفان هن قد عه هر عورم جح واد ب ماح ا ل 1 
جواب الشارح علئ مطاعن المصنف في عشمان بن عفان ضهن ۱۱۳۰ 
RITE‏ عشمان ين عفان ضيه اا ا ا 
علي بن أب بي طالب ضيه أفضل الصحابة في رأي المصنف اعرد 
أدلة تفیل علي بن أب بی طالب ڪل TE‏ و 
جواب الشارح على أدلة تفضيل علي وه على باقي الصحابة 114 
إمامة باقي الأئمة عند الشيعة NS hig spas hala‏ 
حكم مخالفي علي بن أب بي طالب ڪه NAREEMAN‏ 


المخصد السادس: #2 المعاد والوعد والوعيب وما يتصل بذلكى ۱۱۱۵۰ 


إمكان خلق عالم آخر سس 


الموضوع الصفحة 
صحة العدم علئ العالم عم ميث ةرمثم من ةمل ةم امل م مم ۱۱۲۱۷۰۰۰۰۰ 
الدلائل السمعية دلت على وقوع العدم Es‏ ی مر NAVE e‏ 
كيفية الانعدام RS a‏ وميه وا لو بع يعد NPE SE E‏ 
بطلان إثيات الفناء 1 1 1 1 1ز1 1 1 1 EGE ENES E‏ ا ا ل 
وجوب المعاد الجسماني ا 1 1 1 1 ااا | 
أدلة وجوب المعاد عا با ی NIELS SEA‏ 
أدلة القائلين بامتناع المعاد الجسماني وردها ANKE‏ 
بحث الثواب والعقاب AS‏ عمف ب ام ع اد ا ا 
تعريف الثواب 0 جر طبه جات يه اف ها شور مه ينعا دم وو وريه ع و OTE‏ ی :9 
شرط استحقاق الثراب و 
تعريف العقاب ........ نوع جاتو ا اده OE‏ ا م راو 
ما يشترط في استحقاق الثواب وما لا يشترط لوغ مدو الاج راما و ٩3‏ 
اقتران الثواب بالتعظیم والعقاب بالاهانة e‏ ا 
دوام العواب والعقاب DAE SEE Ea LA‏ عا ۱ 
جواز توقف الثواب على شرط موم مم6 ١94420600‏ 
نفي الا حباط والتكفير E‏ 2 اقا موه هه و وا م اه ۳۵ 
عذات الکفار لا ینقطع م موم و و وم موی ار و 
عذات أصحات الکباثر متقطع ما هر ل ل (AFL SSS ae‏ 
جواز العفو VAs eae‏ 
ثبوت الشفاعة ممم معفم مف مق هعم ممع وم وم 0 0 ووو 


۱۳۰۱ 


الموضوع 

تعريف وأحكام التوبة QAQ‏ 
أقام التوبة ا 0 
وجوب الاعتذار علئ المغتاب عند بلوغ الغيبة لمات ف لوا مياه وو ارو 
وجوب سقوط العقاب بالتوبة EOS e ASE N SS‏ 
عذاب القبر واقع ENS SORES CASES ESEREN‏ 
ساثر السمعیات يجب التصدیق بها فممممء مم مث م مل نام ل ا ا ۱۳۱۳۰۰۰۰ 
الجنة والنار مخلوقتان الآن اوج اف ات ةمق مان اوور و اج 1 
حقيقة الایمان e a‏ ای مه عم حور زره ETRE‏ 
تعریف الکفر 8 SET‏ و ۱۳۹ 
تعريف الفسق 6 يدي ع ل كي امه عه جا فاج قحي DAL STITT ERRORS‏ 
تعريف النفاق . NE E‏ 
الأمر بالمعروف والنهي عن المتكر واجب EEE‏ 1 
شروط الأمر بالمعروف والنهي عن المنکر 1 ا RR‏ 
القهارس ممييم يم نش ةن نيمي ميم مم ةم ةم ةم م لا را ل ا ا ا ۰۰۰۰۰۰ ۲۵ ۱۲ 
فهرس الایات خضي ازغ ابم ا ذا قاع جد kr‏ ا وود INEST EDNAN‏ 
فهرس الأحاديث ماو مدع خی مه همه موق 0 مج ون رد ۱۲۳ 
فهرس الآثار اا 0 ا hl‏ 
فهرس الأشعار ا جرد هه هه موه وه اما یمه ا 
فهرس الأعلام ens‏ عاو اه هم شم وف لماك TESS‏ 


۱۳۹ 


بنذ نمضا ا 


۱۳۱۳ 


التنفيذ الطباعي: 
4 ب A‏ 
گر A‏ 
جيروث نان 


تجليد : شركة نواد البعينو للتجليد دم 
.ههه BINDING :FOURD 88810010 BOOHBITDERY‏ 


